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Zakrivanje Zensk v islamu in kiS¢anstvu

Magistrska naloga z naslovom Zakrivanje Zensk v islamu in krscanstvu temelji na teoreti¢nem
pristopu, Kjer je osrednjega pomena komparativna metoda. Namen naloge je predstaviti in
primerjati prakso zakrivanja zensk v islamu ter kr$Canstvu. Cilj naloge je pokazati na
kompleksnost prakse, na katero se danes prepogosto pozablja. S tem Zelim ovre¢i predsodke,
ki zakrivanje povezujejo zgolj zislamom i ki ga opisuyjejo kot izklju¢no zatiralsko prakso ter
posledicno muslimanke predstavljajo kot podrejene, Sibke in nemocCne. Zakrivanje Zensk je del
kr§¢anske tradicije Ze od samih zacetkov. Vendar pa se je za razliko od islama danes v vecini
ohranilo le Se med posvecenimi Zenskami. V nalogi sem se zaradi obsega osredotoCila le na
zenske redove v RimokatoliSki cerkvi. Pomembno vlogo pri celostnem razumevanju zakrivanja
7ensk igrajo zaCetki prakse, Ki segajo v Case pred nastankom obeh religij. Prav preucevanje
zaCetkov nam pokaze, kako velik je njihov vpliv, saj so se nekatere znacilnosti v islamu in
kr§¢anstvu ohranile vse do danes. Kljub temu da med zakrivanjem v islamu in kr$¢anstvu
obstajajo pomembne razlike, je primerjava pokazala na podobnosti, ki bi lahko shzile kot
zacetek mirnega sobivanja.

Kljuc¢ne besede: islam, kiS¢anstvo, Zenske, redovnice, zakrivanje

Veiling of women in Islam and Christianity

The master’s thesis entitled Veiling of women in Islam and Christianity is based on a theoretical
approach in which the comparative method is of central importance. The purpose of the thesis
is to describe and compare the practice of veiling women in Islam and Christianity. The aim of
the thesis is to highlight the complexity of the practice, something that is often overlooked
today. In so doing | hope to refute prejudices that associate covering of women with Islam only
and describe it as a solely oppressive practice, thereby portraying Muslim women as
subordinate, weak, and helpless. Covering of women has been part of the Christian tradition
from its very beginnings. However, in contrast to Islam, the practice today has been preserved
only among women who have taken religious vows. In this thesis | therefore focused on female
religious orders in the Roman Catholic Church. An important role in a comprehensive
understanding of the veiling of women is played by the beginnings of the practice, which go
back to the times before the creation of either religion. An investigation of these beginnings
shows how great their influence is, since some of these features have been preserved in both
Islam and Christianity right up to today. Although there are significant differences between
veiling in Islam and in Christianity, a comparison points out similarities that could serve as a
starting point for peaceful coexistence.

Keywords: Islam, Christianity, women, religious orders, veiling
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1 UVvOD

Zivimo v &asu, KO so mnoziéne migracije postale del vsakdana. Preselievanje ljudstev je
pripeljalo do srecevanja razlicnih kulturnih in druzbenih ozadij, kar velikokrat vodi do tak$nih
ter druga¢nih konflktov. Za primer lahko vzamemo trenutno begunsko situacijo v Sloveniji in
po svetu. Zlasti v zacetku begunskega vala so bili mediji polni groZenj, kinaj bijih begunci (pri
Cemer se je avtomaticno predvidevalo, da so vsi po wvrsti muslimani) predstavijali
(krs¢anskemu) Zahodu. Retorika se je sedaj malo umirila, vendar nikakor ni v celoti zamrla. V
sklopu sovrazne retorike, nastrojene proti islamu, se med drugim najveckrat pojavlja zakrivanje
zenskega telesa. Tega se najpogosteje opisuje kot neskladnega z vrednotami Zahoda in kot
obliko zatiranja Zensk. Generalizirane percepcije muslimank kot zatrth in pasivnih teles, ki so
skrita za razlicnimi rutami, so produkt zahodnjaSkega in kolonizatorskega nacina gledanja. Ruta
je tako osrednja to¢ka v »drugaCenju« islama (Al-Saji, 2010). Cilj naloge je pokazati, da
zahodnjaski predsodki zakrivanja muslimank (zlasti, da gre pri zakrivanju izkljuéno za zatiranje
in nesvobodo muslimank ter neskladnost z vrednotami Zahoda) nimajo trdne podlage. Pokazati
zelim vecdimenzionalnost in kompleksnost prakse ter izpostaviti dejstvo, da se oblike
zakrivanja pojavljajo tudi v drugh religjah. Samo stem znanjem je namre¢ mogoce zakrivanje
zenskega telesa razumeti celostno. OsredotoCila se bom predvsem na primerjavo z zakrivanjem
v kr§¢anstvu (redovnice), kije Zahodu dobro poznano, vendar se ga ne omenja pogosto (zlasti
ne ob boku zakrivanja muslimank). Prav tako pa se ga ne dojema na nacin, kot se dojema
zakrivanje vislamu. Primerjava bo sluzila kot osnova dvoliéni in pomanjkljivi obravnavi, ki jo
je praksa delezna na Zahodu. Ob tem se zavedam pomembnih razlk med praksama (pri Cemer
je najbolj o€itna ta, da gre pri eni za zakrivanje vernic, pri drugi pa za zakrivanje posvecenih),
vendar je skrajni Cas, da se vecjo pozornost posveti tudi podobnostim. Pri tem bom izpostavila
skupinski izvor prakse, ki sega v predkrS¢anske in predislamske case. Menim, da je ravno
skupni izvor prvi korak do boljSega razumevanja in poznavanja prakse, kar pa lahko vodi do
opuscanja stereotipnih pogledov ter vecjega sprejemanja oz vsaj spostovanja islamskega
zakrivanja v zahodni druzbi. Naloga bo pokazala, da si islam i krS€anstvo, vsaj v temeljih
zakrivanja Zenskega telesa, nista tako zelo razlicna, in ovrgla enodimenzionalnost, ki se jo

predpisuje praksi zakrivanja.

V nalogi uporabljam termina Vzhod in Zahod. S terminom Zahod imam v mislih evropske
drzave in ZDA, kjer islam ne predstavlja veCinske religiie. Z Vzhodom pa imam v mislih tiste

afriske drzave, drzave Arabskega polotoka in Turcijo, kjer islam predstavlja vecinsko religijo.



Ceprav se zavedam omejitev terminov, zlasti &e se jih jemlie kot enotno geografsko entiteto ali
predhodno obstojeco identiteto, v magistrski nalogi ta predstavlja kulturni in diskurzivni
konstrukt.

Natem mestu Zelim tudi objasniti, zakaj so negativni vidiki zakrivanja Zenskega telesa v islamu
v nalogi le redko omenjeni. Zavedam se vseh grozodejstev, ki se zenskam v muslimanskem
svetu dogajajo v imenu vere in posledicno tudi zakrivanja kot edinega pravilnega nacina
oblacenja. Glede na to, daje svet nasi¢en s podobami zatiranih n nemocnih zakritih muslimank,
sem se zavestno odlocila, da temu vidiku ne bom namenjala (pre)velike pozornosti Raje sem
se odlo¢ila, da zakrite muslimanke predstavim kot mo¢ne Zzenske, ki same krojijo svojo usodo

in ne potrebujejo Zahoda, da bi jih resil.

Za oblacila, s katerimi Zenske zakrivajo svoje telo, se uporablia veliko razliénih izrazov. V
nalogi uporabljam besedo ruta kot sploSen izraz za kos oblacila, skaterim se zakriva glavo, tako
v islamu kot tudi krs¢anstvu. V Bibliji se uporablja beseda tancica, ki sem jo zlasti pri citiranju

ohranila. Za vse ostale oblike zakrivanja sem uporabila temu primerne izraze.

Magistrsko delo bo temeljilo na obravnavi literature z izbranega podrocja. Tako bom zbrala
clanke, diskusije, teorije ter ostale vrste besedil, ki so relevantna za izbrano tematiko. Poleg
znanstvenih besedil bom analizirala tudi primarne vire (Biblija, Koran in hadisi), ki bodo
doprinesli k vpogledu, kako tematiko obravnavata religiji sami. Glavno viogo bo imela
komparativna metoda, saj bo velik del naloge predstavljalo preucevanje podobnosti in razlik

zakrivanja zenskega telesa v islamu, krS¢anstvu ter ¢asu pred nastankom obeh religij.
Skozi nalogo me bosta vodili dve raziskovalni vprasanji.

R1: Sklop kak$nih vrednot simbolizira zakrivanje v krS¢anstvu in zakrivanje v islamu ter kaj je

zakrivanje simboliziralo v predkr§¢anskem oz predislamskem casu?

R2: KakS$nim namenom so razlicne oblike zakrivanja shzile skoz zgodovino zakrivanja

zenskega telesa v predislamskem oz predkrS€anskem ter potem v islamskem in kr$¢anskem

¢asu?

V uvodnem delu naloge bom na kratko predstavila osnovne pojme. Spregovorila bom o obeh
religijah, ki pripadata skupini abrahamskih religij, in o stereotipih ter predsodkih. O njih bom
spregovorila na splo$no in specificno o tistth, ki jih je delezno zakrivanje muslimank na Zahodu.
V osrednjem delu bom najprej govorila o zaletkih prakse zakrivanja, ki sega v Case pred

nastankom obeh religij. Nato se bom lotila obravnave prakse v posamezni religiji. Med drugim



bom predstavila, kakSna (Ce sploh kaksSna) oblacila za Zenske predpisujejo Koran, hadisi in
Biblja. Vkljucila bom tudi raziskave, ki govorijo o tem, kako svoja oblacila vidijo muslimanke,
ki se zakrivajo, in kako redovnice. Brez njihovega glasu obravnava zakrivanja namre¢ ni
popolna. Predstavila bom tudi nekaj razlicnih oblik zakrivanja v obeh religjah. V zadnjem delu

naloge bom pridobljene podatke med seboj primerjala, interpretirala ter odgovorila na
zastavljeni raziskovalni vprasanji.



2 UVODNA KONCEPTUALIZACIJA

2.1 Oblacila in oblacenje
Obleko vidimo kot produkt in proces. V obleko kot produkt je vkljuenih kar nekaj stvari, ki so

posledica Cloveske kreativnosti in tehnologije. Kot proces, pa oblacenje telesa vkljuCuje dejanja
modificiranja in dopolnjevanja telesa, ki so v skladu s fizicnimi potrebami in druzbenimi ter
kulturnimi pri¢akovanji o tem, kako naj bi posameznik izgledal. Ta proces vklju¢uje vseh pet
cutov: vid, sluh, vonj, okus in otip, ne glede na to, o kateri druzbi ali kulturi je govora. Pri
oblatenju telesa ne le zakrijemo s tkanino, ampak ga s pomocjo razlicnih sredstev tudi
pobarvamo ali potetoviramo. Telo obla¢imo tudi na nacin, da mu dodajamo ali odvzemamo
vonj. Poleg tega na razlicne nacine tudi modificiramo njegov okus (razlicne kreme, ustne vode
itd.). Nekateri kosi oblacil proizvajajo tudi zvok (nakit, obutev, doloCena vrsta tekstila itd.)
(Eicher, Evenson in Lutz, 2008, str. 4). Obladenje telesa primarno spremeni to, kako je
posameznik vizualno zaznavan. Poleg tega obleka spremeni tudi ostale Stiri ¢ute, skozi katere
je zaznavan posameznik. Tako se zvok, okus, fizitna tekstura in vonj poleg celotne vizualne
podobe z uporabo telesnih modifikacij in dodatkov spremenijo 0z. poudarijo (prav tam, 35).
Kultura wpliva na naSe oblaenje in druge aspekte naSega obnaSanja, saj ludje ne Zzivimo v
izolaciji od drugih lLudi Clani druzbe navadno pri spreminjanju in dopoljevanju telesa
spodbujajo uporabo le doloenih sredstev. Kulturne definicije primerne obleke navadno
variirajo glede na starost in situacijo, v kateri se znajde posameznik. Oblacenje je hkrati del
materialne in nematerialne kulture. Pri materialni kulturi smo pozorni predvsem na dele obladil
(npr. majico) in ostale predmete, ki so vkljueni v modifikacijo telesa (npr. sprej za lase). Pri
nematerialni kulturi pa govorimo predvsem o tem, kako je obladilo, v katerega je obleCen
posameznik, in pomen, ki je povezan s tem oblacilom, povezan s kulturnimi prepricanji o
standardih obleke ter simbolicno vrednostjo (prav tam, str. 46-47).

Raziskovalci so se pri preucevanju socialno psiholoskega vidika oblacil pogosto osredotocali
na obleko kot stimulus — vplivi, ki jih ima obleka na oblikovanje vtisov oz mnenj, druzbene
percepcije in vedenja. Kontekst, znotraj katerega je obravnavana tako obleka kot tudi
karakteristike opazovalcev oble¢enih posameznikov, ima pomemben vpliv na to, kaj in kako se
obravnava druge. Razlicne raziskave so pokazale, da ljudje Zenskam, ki so provokativno
obleCen (kratka krila, globok dekolte, visoke pete, mo¢no nalicene itd.) pogosteje pripisujejo
vecjo spogledljivost, zapeljivost, nezvestobo, privlacnost in celo ve¢jo odgovornost za spolne
napade ter posilstva kot pa zenskam, ki se ne oblacijo provokativno. Danes se raziskovalci

posvecajo predvsem preucevanju provokativnega oblacenja zensk v medijih in posledicah
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takSnih upodobitev, Zlasti objektifikacije. Glede na teorijo objektifikacije so Zenske, ki Zivijo v
s spolnostjo nasi¢enih kulturah, gledane, ocenjevane in obravnavane kot objekt, ki se ga ceni
na podlagi uporabnosti Teorija se osredoto¢a na spolno objektifikacijo v funkciji
objektificiranega pogleda, ki se ga izkuSa v dejanskih druzbenih sreCanjih, medijskih
upodobitvah teh sre¢anj in medijskih upodobitvah teles in delov telesa. Objektificiran pogled
izzove objektificirano stanje zavesti, ki vpliva na lastno dojemanje sebe. V takSnem okolju
zenske svoje telo pogosto dojemajo z vidika tretje osebe in sebe obravnavajo kot objekt, ki se
ga gleda in ocenjuje. Raziskave so pokazale, da so Zenske v provokativnih oblac¢ilih bolj
podvrZene objektificiranemu pogledu kot tiste, ki so oble¢ene manj provokativno. Prav tako se
prvim pripisuje slabse lastnosti kot navadno (Johnson, Lennon in Rudd, 2014, str. 1-4). Na
podlagi razlicnih raziskav so raziskovalci prisli do zakljucka, da obladila vplivajo na vedenje
tistega, kito oblacilo nosi (prav tam, 8). Razliéne raziskave so pokazale, da oblacila lahko igrajo
pomembno vlogo pri oblikovanju miSljenja posameznikov, da so razlicni mn ednstveni.
Raziskovalci se tukaj nanasajo predvsem na Bemovo teorijo samo-percepcije, ki govori o tem,
da sta si procesa sklepanja o drugih in o sebi podobna. Po njegovem mnenju je v nekaterih
primerih razumevanje lastnih lastnosti ocenitev lastnega vedenja (prav tam, str. 16).

Oblacenje je zakoreninjeno v druzbene, kulturne in verske kontekste. Oblacila vizualno izrazajo
mnozico idej, konceptov in kategorij, Ki telesu pripisujejo pomen. Razlicne vrste oblacil so bile,
zaradi kompleksnosti problematike, predmet Stevilnih razprav. Vendar je malo kosov oblacil,
ki bi pritegnili enako pozornost kot ruta in posledicno tudi prakse zakrivanja. Tako kot pri vseh
ostalih oblagilih, je tudi priruti pomen odvisen od konteksta, v katerem se jo nosi (Feder?, 2013,
v Pirnat, 2016, str. 3).

2.2 Kis¢anstvo
Krs¢anstvo naj biimelo okoli 2,3 milijarde pripadnikov (Pew Research Center, 2017, 5. april).

Tako velja za najveCjo svetovno religijo. Med religijami previaduje v Evropi, vseh treh
Amerikah, v nekaterih delih Afrike, v Avstraliji in na Novi Zelandijji. Ocena Stevila kristjanov
varira glede na na¢in ocenjevanja, med katerimi je najbolj problematicna ocena na podlagi
iniciiranosti. Glede na to, da je obifajen krst otroski, je enaCenje krSCenosti s prepricanjem
odrasle osebe v ve¢ pogledih nekorektno. Krs¢anstvo ima 2000-letno zgodovino. Danes je
razdeljeno na Stevilne doktrinarno in organizacijsko loCene dele. Vsem oblikam krScanstva je
skupno pripisovanje posebnega pomena Jezusu, ki ga Stejejo za mesijo in Bibliji, osrednji

kr§Canski knjigi. Kr$¢anstvo je bliznjevzhodnega oz zahodnoazijskega izvora. Najtesneje je

1 Feder, S. (2013).
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povezano z judaizmom. Jezus, ki je srediS¢na oseba vseh krS€anskih cerkva, je bil namre¢ Jud.
Krs¢anstvo je bilo tako sprva religija skupme Judov. Zato se govori tudi o prvi judaisticni fazi
kr§¢anstva. Od drugih judov so se razlikovali po tem, da so bili menja, da je Jezus tretji dan po
krizanju vstal od mrtvih, da se je po tem 40 dni kazal razlicnim skupinam privizencev in da je
on tisti mesija, ki so ga judje Ze dolgo cakali Po mnenju kritiénih bibliologov Jezus ni imel
namena ustanoviti nobene cerkve, niti ni videl svojega poslanstva izven judovske skupnosti.
Odlocilna oseba pri nastanku krScanstva je bil tako helenizirani rabin Savel, ki je bil vnet
preganjalec judo-kristjanov. Na poti v Damask, kjer naj bi nadaljeval s preganjanjem, naj bi se
mu prikazal in oglasil Jezus. Posledica te izkuSnje je bila spreobrnitev. Poleg tega si je zavzeto
prizadeval pridobiti privizence krS¢anstva, ne glede na to, ali so judje ali ne. Savel si je nato
nadel nejudovsko ime Pavel. Prvi kristjani o sebi niso razmiSljali kot o ne¢em povsem lo¢enem
od judovskega liudstva. Sirjenje krianstva se tako najprej opre na narai¢ajoco judovsko
diasporo, predvsem na helenizirane Jude. Sele po tem se odpre tudi nejudom. Kristjani-judaisti
so namre¢ zahtevali, da mora tisti, ki hoce biti kristjan, najprej postati jud. To je med drugim
pomenilo tudi, da mora biti obrezan. Pavel je zagovarjal stalis¢e, da ni pomembno, Kaj Si
etnicno, ampak da veruje§ v nauk. Na ta nac¢in Pavel krS¢anstvo osamosvoji od judaizma.
KriCanstvo s tem postane univerzalna religija, za razliko od judaizma in zaCetnega kr$Canstva.
V razolkem krS¢anstvu sCasoma pride do boja za formulacijo pravovernosti Gre za
dolgotrajen proces, v katerem ena skupina kristjanov svoje videnje krSCanstva poizkusa
uveljaviti kot pravoverno. Odklone od tega nauka pa oznaci kot krive vere oz. herezije. S¢asoma
se zacne pojavljati tudi klerikalizacija cerkve. Nastajati zaCne hierarhicna organizacija z jasno
strukturo poveljevanja. V 3. stoletju je cerkev iz demokraticnega zdruzenja ljudi, posvecenih v

nauk o Jezusu kot preroku, postala hierarhi¢na cerkev (Smrke, 2000, str. 194-199).

2.2.1 Kis¢anska Biblija
Krsc¢anska Biblja je sestavljena iz dveh knjig — iz hebrejske Biblije, ki ji pravi Stara zaveza, in

iz zbirke knjig, ki jih imenuje Nova zaveza. V krSCanstvu ni popolnega soglasja o tem, kaj spada
Vv starozavezni kanon. Nova zaveza je sestavljena iz 27 delov, ki jih lahko razdelimo v Stiri
skupine: Stirje evangeliji, apostolska dela, 21 apostolskih pisem in Janezovo razodetje. Nova
zaveza je povezana z dogodki, katerih sredis¢e se vrti okoli prepricanja skupine judov, da je

pricakovani mesija prisel (prav tam, str. 200-201).

2.2.2 RimokatoliSka cerkev
V magistrski nalogi bom vecjo pozornost namenila redovnicam RimokatoliSke cerkve, zato je

prav, da to vejo krS¢anstva na kratko predstavim. Z 1,1 milijarde pripadnikov danes velja za
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najvecjo krs¢ansko cerkev (Pew Research Center, 2013, 13. februar). Pri tem je potrebno
izpostaviti, da je delez prakticirajo¢ih (cerkveno vernih in aktivnih katolicanov) bistveno nizji
od deleza krSCenih. Za geografsko distribucijo katolicizma je znacinih kar nekaj velikih
sprememb. Katolicizem je bil neko¢ predvsem religija prostora nekdanjega Zahodnega

rimskega cesarstva, danes pa je njegovo demografsko tezisce v Juzni Ameriki (Smrke, 2000,
str. 246-247).

2.2.3 Zenske v kr¥¢anstvu in Rimokatoli§ki cerkvi
V Jezusovih Casih je bil polozaj zensk slab. Veljale so za manjvredne moskim. Slednjim se je

svetovalo, da naj se s svojimi Zenami ne pogovarjajo preveC, zlasti pa naj pozornosti ne
namenjajo Zenskam, ki niso njihove Zene. Zenske so bile umaknjene iz javnega Zivlienja toliko,
kot je bilo le mogoce. Jezus se iZkljuCevanja Zensk ni drzal in je bil do njih odprt — npr.
spremljale so ga na poti iz Galileje v Jeruzalem (Kiing, 2001, str. 2). Uta Ranke-Heinemann je
prepricana, da je bil Jezus skoraj zadnji prijatelj Zensk v Cerkvi. Med njegovimi ucenkami so
bile tudi pripadnice visoke druzbe. Med njimi je bila recimo Joana, Zena visokega Herodovega
uradnika. Zenske, ki so bile zbrane okoli Jezusa, niso bile le pasivne poshialke. Bile so prve,
ki so oznanjale njegovo vstajenje (Ranke-Heinemann, 2012, str. 151). Zakonska zveza je bila
v ¢asu Rimskega imperija zasebno dejanje, o katerem so se navadno dogovorili star§i bodocih
zakoncev. Sklenilo se ga je z namenom, da bosta zakonca Zivela kot moz in Zena. Legalni
dokumenti in dote niso bile zakonsko obvezne do 5. stoletja. Obstajali pa so posebni rituali, ki
so oznacevali prihod neveste v mozevo rezidenco (Miller, 2005, str. 253). V Jezusovem ¢asu je
bilo obifajno, da je moz lahko brez izplacila Zenitvene rente (neke vrste preZivninsko
nadomestilo) odslovil svojo Zeno Ze v primeru, da je ta na cesti spregovorila z drugim moskim
(Ranke-Heinemann, 2012, str. 151). Raziskave so pokazale, da so imele Zenske med Jezusovimi
ufenci in vV zgodnjem krSCanstvu precej pomembnejSo viogo kot pa jim jo pripisuje Nova
zaveza. Elisabeth Schiissler Fiorenza je v svoji raziskavi ugotovila, da je v zgodnjem judovsko -
krS¢anskem gibanju obstajala praksa enakosti in vkljucenosti tako moskih kot Zenskih ucencev
oz. uCenk (Kiing, 2001, str. 4). Iz Jezusove nepristranskosti in pozornosti do zensk se je po
njegovi smrti v odnosu (moskih) predstavnikov Cerkve do Zensk razvila meSanica strahu,
zadrege, nezaupanja in nadutosti Zenske so predstavljale moralno nevarnost, Ki je narascala
skupaj s pritiskom obveznega duhovniskega celibata. Za celibatski odnos do Zensk je
odlo¢ilnega pomena Avgustinovo staliS¢e. Ta svetnik je bolj kot kdorkoli pred njim in za njim
prispeval h kr§¢anskemu idealu poboznosti. Zato je njegovo negativno staliS¢e do Zensk Se
toliko bolj usodno. Jezusovo vedenje in vedenje AvgusStina Si tako ne bi mogla biti bolj razli¢ na

(Ranke-Heinemann, 2012, str. 151-153). V Bibliji (1 Kor 14:34) najdemo stavek »Kakor v vseh
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cerkvah svetih, naj Zenske v cerkvah molCe.«, ki se ga interpretira na mnogo razliénih nacinov.
Med najpogostejSimi so, da so ta stavek dodali naknadno in ne izvira iz Pavla (v istem pismu
(1 Kor 11:5) namre¢ govori o javnem prerokovanju zensk kot nekaj €isto samoumevnega) in
miSlieno naj ne bi bilo govorenje na splosno, ampak klepetanje (isti molk je kasneje zapovedan
tudi moSkim (1 Kor 14:28 in 30). Nikakor pa tega stavka ni enostavno in nedvoumno razumeti
kot stavka, ki izraza sovrastvo do Zensk. Tako ga namre¢ razumejo nekateri Kleriki. Z razvojem
pokristjanjevanja so zenske izgubile tudi tiste funkcije, ki so jih imele v skladu s pavlinskimi
pismi. Na zacetku so aktivno sodelovale pri razsirjanju mlade Cerkve, nekatere so bile celo
diakonese 0z. so opravijale druge visoke funkcije. Pavel je neko Zensko, Junijo, oznacil kot
odli¢cno med apostoli (Rim 16:7). Vendar se je kasneje njeno ime spremenilo v moskega — Junij.
Zgodovina krSCanstva je tako hkrati tudi zgodovina naras¢ajocega zamolCevanja in
zapostavljanja Zzensk. V samem jedru diskriminacije Zensk je ideja, da so Zenske pred svetim
nekaj necistega. Po klerikalni oceni so bile Zenske ludje druge wrste. Tako je Klemen
Aleksandrijski zapisal, da mora pri Zenski Ze sama zavest o njenem lastnem bistvu sproziti
sramoto (Ranke-Heinemann, 2010, str. 159-161). Zenske v Rimokatoliski cerkvi ne smejo
opravljati nobene sluzbe, niti ne smejo krS¢evati in ministrirati (prav tam, str. 164-165). Marija,
Jezusova mati, je v zgodovini krS¢anske teologije in poboznosti vedno izstopala. Ker je v
cerkvenem miselnem svetu odigrala tako pomembno vlogo, je Cerkvi preprecila, da bi ta
postala Se bolj moska. Zlasti Zzenske so v njej videle pribezalisce, kamor so se lahko zatekle kot
k materi ali sestri, véasih so se zatekle celo k njej namesto k Bogu, ki je bil zanje prepogosto
zgolj jezen moski Bog. Ker pa Marijino Zvljenje ni bilo povsem v skladu s Cerkvenimi nauki,
so ga mariologi (mariologija je cerkveni nauk o Mariji) »malenkost« popravili. Marija je bila
porocena zenska, ki je poleg Jezusa rodila Se druge otroke. Vse otroke, razen Jezusa, so ji vzeli
in jih najprej naredili za JoZefove otroke, ker pa e to ni bilo dovolj, so jih na koncu spremenili
v Jezusove sestricne in bratrance. Dejansko pa so ji vzeli tudi rojstvo njenega edinega Se
ostalega otroka. Spocela ni tako kot spocnejo vse ostale zenske, ampak je spocela od Svetega
Duha. Ker bi obi¢ajni porod Skodil njeni deviSkosti med porodom in s tem njeni trajni
deviskosti, naj bi Jezusa rodila ali kot svetlobni zarek ali kot ze po vstajenju spremenjenega ali
kot goreci trnov grm, ki ne zgori ali kot gredo duhovi brez odpora skoz telo. AvguStin poda Se
en razlog, zakaj je bil Marijin porod brez bolecin — ker je spocela brez mesene sle. Vse ostale
matere so poSkodovane, kaznovane z bole¢ino, preklete in omadezevane (prav tam, str. 461—
463). Ranke-Heinemannova lepo povzame, da so Mariji »gospodje stvarstva« dodelili le toliko

zivljenja, kolikor ga je bilo potrebnega za njeno delovanje. Vse ostalo so ji odvzeli (prav tam,
str. 466).
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2.3 Islam
Islam Steje priblizno 1,8 milijardne vernikov in velja za najhitreje rastoCo svetovno religijo

(Lipka, 2017). Gre za strogo monoteisticno religijo, ki nastane na istem geografskem obmocju
kot judaizem in kr$¢anstvo. V monoteizmu se zavestno navezuje na Abrahamov monoteizem.
Tudi v mnogih drugh pogledih se navezuje na judaizem in krS¢anstvo, vendar je preprican, da
obe tradiciji nadgrajuje in presega. Pomembno osnovo predstavljajo tudi prvine predislamskih
plemenskih kultov in kultur, ki jih je mladi islam zajel v svojem naglem Sirjenju. Islamski svet
serazteza v polmesecu od Maroka do Indonezije. V Stevilnih drzavah (Saudska Arabja, Kuvajt,
Pakistan, Afganistan, Iran, Maroko itd.) islam predstavlja drzavno religijo. To pomeni, da so
muslimani v teh drzavah izrazito privilegirani, drzava na razlicne naine podpira islam in
uveljavlja kot splosno obvezujoe nekatere norme, ki so ali naj bi bile v skladu z islamom.
Voditel] drzave mora biti islamske vere. Islam je tako kot vecina drugh religij povezan z
delovanjem dolo¢ene zgodovinske osebe, tukaj je to Mohamed — v Meki rojen sin trgovca
(Smrke, 2000, str. 262-263). Muslimani, podobno kot judje, zavracajo celibat (prav tam, str.
276).

Alah je osebni bog, ki se mu pripisuje 99 vidnih in 1 skrito lastnost. Pojmovan je kot en in
edinstven, stvarniski, milosten ter pravien. Lahko opazimo, da gre za modifikacijo judovsko-
krS¢anskega boga. Bistveni razliki s kr§¢anskim pojmovanjem Boga se kazeta zlasti v tem, da
se Alah nikjer ne inkarnira in da ne nastopa v trojstvu. Vzporednice z judovsko-krs¢ansko vero

lahko najdemo tudi v kozmoginiji, antropogoniji in kozmologiji (prav tam, str. 272-273).

2.3.1 Koran in hadisi
Sweta knjiga islama je Koran, ki vsebuje Alahova razodetja, ki naj bi bila Mohamedu

posredovana preko nadangela Gabrijela. Koran je sestavijen iz 114 poglavji oz. sur. Izjemnega
pomena so tudi hadisi, ki se jih Steje za zapis prakse Mohameda in njegovih tovariSev ter jo
velja posnemati. Mohamed je Stet za ¢loveka in ne inkarnacijo boZanskega, vendar se meni, da
ga je vodil Alah in so zato njegova dejanja ter besede avtoritativne (prav tam, str. 266-267).

2.3.2 Diverzifikacija islama
Kmalu po Mohamedovi smrti pride do razkolov, razliénih smeri in Sol v islamu. Razlogi so

posvetne narave, zaznamujejo jih politicna tekmovalnost in kulturne razlke, ki so posledica
naglega Sirjenja islama preko razlicnih kultur. Glavne smeri so sunizem, Sizem in shizmatiki.
Poseben pojav je sufizem, ki se pojavlja predvsem znotraj sunizma in Sizma. Vsaka izmed

prvin treh smeri oblikuje svoj pogled na postmohamedsko legitimizacijo oblasti (prav tam, str.
268).
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2.3.2.1 Odziv na modernizem
Do delitev znotraj islama prihaja Se v enem pogledu, n sicer kakSen je njegov odziv na

modernizem. V najSirSem smislu so reakcije sprejemalne in odklonilne. Modernisti tako
sprejemajo zamisli o posodabljanju islama, spodbujajo sprejemanje znanstvenih spoznanj, so
zagovorniki drzave, ki naj bo manj odvisna ali povsem neodvisna od islama, in se zavzemajo
za loCitev ume in politicne skupnosti, za sekularno izobrazevanje ter za pravice in svobos¢ine
zensk. Radikalni islamizem pa zahteva vrnitev h korenmam, k enotnosti vere i politi¢ ne
organizacije, ki naj bi ju ogrozala Zahod i islamski odpadniki Pripadniki radikalnega
islamizma so mnenja, da je potrebno ponovno zavzetie celotne druzbe pod zastavo
tradicionalnih vrednot in verovanj. DrZava naj bo orodje islama. V nekaterih najbolj skrajnih
primerih pa se celo drzavo in nacijo imenuje kot zahodna koncepta. Sarija predstavlja edino
pravino pravo. Radikalni islamisti so prav tako zagovorniki strogega patriarhalizma, ki zenske
potiska na druzbeno obrobje (prav tam, str. 280-281).

2.3.3 Zenske v islamu
V predislamskem ¢asu so bile Zenske v nomadskih plemenih in na Srednjem vzhodu pomembne

kot delovna sila in spoStovane kot matere. Po nastopu islama je obveljalo, da je uresni¢ena
Zenska tista, ki je poroc¢ena, dobro sluzi moZu in je rodila. TakSna Zena je marljiva, skrbna in
zvesta. Prednostna naloga muslimanke je skrb za fizicno in psihiéno dobrobit otroka ter
negovanje njegovih darov (Harcet, 2007, str. 70—71). Prevladujo¢e mnenje muslimanov je, da
so pred nastankom islama Arabci ziveli v nevednosti in barbarstvu. Kar se tice zensk in drugih
vprasanj, je po njlhovem mnenju Koran prinesel velikk korak naprej. Nekateri strokovnjaki so
nash obstoj matrilinearnosti in visokih polozajev Zensk v predislamski Arabiji, kar nakazuje na
manjSo reformno vlogo islama. Matrilinearnih in matrilokalnih obicajev, ki so bili znacilni za
dolo¢eno pleme, ne smemo generalizirati na vsa plemena ali celo vse Arabce. Prav tako pa jih
ne smemo jemati kot motnjo in njihovo zatrtje obravnavati kot uspeh. Koran je predpisal
nekatere izboljSave za zenske (ne za tiste, ki so Zivele v matrilinearnih plemenih) in omejitve.
Jasne reforme, ki jih je prinesel Koran, so bile sledece: prepoved detomora dojencic, placilo
dote nevesti in ne njenemu skrbniku ter zensko dedovanje. Vendar sta bili zadnji dve poznani
ze med predislamskimi Arabci. Za zenske manj ugodni sta predpisa o placljivi loCitvi za Zenske
(za moske je ta brezplatna) in moSkim dovoljena poligamija. V Ilocitvi so bile predislamske
Arabke v veCini enakovredne moskim. V Koranu je poligamija predstavljena kot reSitev za
nezaS¢itene vdove i sirote, ki jih je bilo v tisth krvavih casih ogromno. Moskim je sprva

naro¢eno, naj se poroCijo le s toliko Zenskami, kot jih lahko obravnavajo enako, vendar jim je
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kasneje receno, da ne glede na to, koliko se trudijo, nikoli ne bodo mogli za vse skrbeti enako
(Keddie, 1990, str. 82-83).

Kot razlog, zakaj so islamske prakse, ki zadevajo Zzenske, tako odporne na spremembe, se
najpogosteje pojavija ta, da imajo odobritev v Koranu, ki je za verujo¢e dobesedna bozja
beseda. Ceprav to do neke mere dr7, se moramo zavedati, da je bilo skoz islamsko zgodovino
kar nekaj primerov krSenja in prilagajanja zapovedi Korana. Ce se osredoto¢imo le na Zenske,
so antropologi ugotovili, da je bilo le malo takih, ki bi uzivale pravico do dedovanja, zlasti ko
govorimo o zemlji. Pravilom dedovanja, kot jih nalaga Koran, je bilo v ruralnih in nomadskih
druzbah zelo tezko slediti. VecCina héerk se je porocila izven druzine, le malo se jih je porocalo
v skladu z idealom poroke med bratrancem in sestricno, kar pomeni, da bi oz. je dedovanje
zemlje i/ali ¢rede zmanjSalo lastnino patrilinearne linijje. Prav tako so lastnino tezko
obvladovale ali obdrzale Zenske, ki so bile odmaknjene od druzbe in/ali so imele moze, Ki So
jim grozili in jih v doloCene odlocitve prisilili. Prav tako je bilo presustvo redko kaznovano v
skladu s Koranom. Le redko so bile potrebne Stiri price, zelo pogosto so bile Zenske ubite s
strani druzinskih Clanov —najpogosteje brata. Lahko birekli, da se je zahteve Korana upostevalo
takrat, ko te niso bile preve¢ neugodne in odbijajoe za moske ali patriarhalno druzino.
Razhajanja so $la predvsem v smeri ozivljanja patriarhalnih plemenskih praks, ki se jih je nato
bralo nazaj v Koran. V nekaterin primerih pa so bile prakse manj moSko dominirane, Kot je
zapovedoval Koran. Tak primer so bile recimo loc¢itve. Poroke so bile skrbno naértovane in
Zeninovi starsi so za nevesto veliko pladali Zenin bi bil tako v teZavah, ¢e bi kmalu zahteval
lo¢itev in bi bila ta zanj enostavna. Poligamija je bila pogosto bolj priljubljena kot loCitev.
Urbane Zenske viSjega in srednjega razreda, ki so bile tradicionalno najbolj zakrite in
odmaknjene od druzbe, so bile tiste, kiso navadno dedovale v skladu s Koranom. Zahodnjakom,
ki sodobne koncepte zenskih pravic prenasajo v preteklost m mislijo, da so bile zakrite Zenske
zatirane, se to zdi paradoksno. Obstajale so pomembne razlke med Zenskimi viogami glede na
Cas, prostor in druzbeni status. Nikol ni obstajala ena kategorija muslimank, ki bi delovala le
pod enim parom pravil. Ko se je islam razsiril v Azijo in Afriko, je polozaj Zensk, ki so bile
tradicionalno svobodnejSe od tistih na predislamskem Bliznjem vzhodu, ostal nespremenjen.
Povedano ne pomeni, da so predpisi Korana in islamskega prava muslimanom malo pomenili.
Pravila poligamije, lo¢itve in skrbniStva nad otroki so bila na splosno upostevana. Na splo§no
se polozaj Zensk v mediteranskih druzbah po vzponu islama ni drastiéno spremenil. Zakrivanje
in odmaknjenost sta bili strozji v islamu kot v evropskem Mediteranu. Vendar je bil splosen stil

oblacenja in vedenja — Cast druzine in moskega je bila utemeljena v pravinem vedenju Zenske
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— prisoten tudi v Mediteranu. Razlike so bile v poligamiji in locitvi, ¢eprav tezko trdimo, da so
bili zahodnjaski moski v praksi povsem zvesti monogamiji. Resnica je, da tradicionalni status
muslimank ni bil slabsi od Zzensk v drugh civilizacijah, kar se tice dedovanja je bil navadno
bolj$i. Do dramaticne razlke med muslimani in nemuslimani pride v 19. in 20. stoletju z
muslimanskim odporom do sprememb ter prizadevanji revivalistov za vraCanje na »pravo«

islamsko pot (prav tam, str. 84-87).

Zenska izobrazba in zaposlitev sta v muslimanskem svetu $e vedno stvar vrode razprave. Mnogi
temu nasprotujejo, saj so mnenja, da prevelika izpostavljenost javni sferi Skoduje podobi
zenske. Z zakritjem muslimanke svoji druzini in skupnosti na simboli¢en nacin pokazejo, da
kljub netradicionalnim aktivnostim in druzenju z nemuslimani ohranjajo islamske vrednote in
norme. Zakrivanje muslimankam tako omogoca izobrazbo in vkljucenost v trg delovne sile, ne
da bi pri tem ogrozale svoj poloZzaj v muslimanski skupnosti (Feder?, 2013, v Pirnat, 20186, str.
5-6). Reformisti poskusajo polozaj Zensk izboljsati na podlagi Korana in islamskega prava.
Njihovi argumenti so si razliéni. Nekateri so mnenja, da ima Koran ve¢ pomenov in da so bila
njegova dobesedna navodila namenjena Casu, v katerem so bila napisana. KasnejSe reforme naj
bi temeljile na modernisticnih interpretacijah Korana. Drugi pa so mnenja, da sta Koran in
tradicionalni islam preve¢ patriarhalna, dabina njuni podlagi lahko dosegli vecje pravice Zensk.
Po njihovem mnenju je to mozno le s sekularizacijo. Pojavljajo se tudi mnenja, da sobili pravni

deli Korana veljavni le v ¢asu Mohameda. (Keddie, 1990, str. 97-104).

2.4 Stereotipi in predsodki
Pojem stereotipa je v socialno psihologijo uvedel W. Lippman. Stereotip je rezultat sklepanja

na podlagi omejenih informacij in potrebe po poenostavitvi kompleksnosti pojavov in dogajanj
v svetu. S tem se hkrati izognemo neskladnosti v zaznavah. Naloga stereotipov je, da poudarijo
tipilne in za nas pomembne poteze objektov. Gre za proces pripisovanja lastnosti
posameznikom na podlagi njihove pripadnosti doloc¢eni skupini. S tem pride do dveh tipicnih
napak: (a) ¢e ludi ocenjujemo na podlagi njhove skupinske pripadnosti jih navadno
obravnavamo tako, da so bolj podobni ¢lanom svoje skupine in da so bolj razlicni od ¢lanov
drugih skupin, kotso v resnici, in (b) zaznavanje skupin je nujno pristransko in diskriminatorno,
saj skupino, ki ji pripadamo, vedno tretiramo kot boljSo od ostalih (Ule, 1997, str. 156-158).
Pri tem so raziskave pokazale, da ¢imbolj je za nas nek narod razlicen od lastnega, tem slabSe

ga ocenjujemo (Rot3, 1972, v Ule, 1997, str. 158). Stereotipi se spreminjajo in variirajo glede

2 Feder, S. (2013).
3 Rot, N. (1972).
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na socialni kontekst. Odrazajo realnost na skupinski ravni in so zato tudi obcuthivi na
spremembe na tej ravni. Pri stereotipih ne gre zgolj za kognitivne produkte, ampak tudi za
socialne sodbe, norme in vrednotenja. Prav zaradi tega imajo tudi socialen in druzbeni pomen.
Ljudje stereotipe drugih najveckrat dojemajo kot napacne in pristranske. Natem mestu je treba
tudi povedati, da stereotipi vplivajo na medskupinske odnose in jih usodno zaznamujejo (Ule,
1997, str. 161-162).

Tako kot drugi pojmi ima tudi predsodek vec¢ pomenov. V socialni psihologiji se ga definira kot
»vrsto staliS¢, ki niso upraviCena, argumentirana in preverjena, a jih spremljajo intenzivne
emocije in so odporna na spremembe« (Rot*, 1972, v Ule, 1997, str. 163). Predsodki vodijo
naSe zaznavanje zunanjega sveta, ne da bi mi sami to opazli Vcasih so koristni, saj
poenostavijo kompleksne informacije, vendar v vecini primerov poskrbijo zgolj za popacenje
podobe objekta. Poleg tega povzrocajo mocno selektivno pozornost opazovalca, saj se le-ta
osredotoCi le na tiste vidike obnaSanja posameznika, ki so v skladu z njegovimi predsodki o
osebi doloCenega tipa. Uporaba predsodkov je delno nezavedna in avtomatsko potekajoca
navada, ki daje posamezniku obcutek zadoscenja. Predsodki se oblikyjejo s pomocjo socialnih
reprezentacij, ki prevladujejo v druzbi. Tako predsodki niso le kognitivne strukture v zavesti
posameznikov, temve€ so stvar skupin in druzb. Vsekakor pa imajo svoje kognitivne u€inke v
posameznikih. Za predsodke je znaCilna socialna komponenta, saj se jih oblikuje v socialnih
izmenjavah in odnosih z drugimi, hkrati paso tudi usmerjeni k drugim. Predsodki predstavljajo
skupek staliS¢ oziroma prepricanj o ¢lanih neke socialne skupine, izrazanje cCustev in na¢inov
vedenja v odnosu do Clanov te skupine, ki nastajajo izkljuéno zaradi pripadnosti doloCeni
skupini. Kot pomembne primere negativnih etnicnih i socialnih predsodkov se navaja
antisemitizem, rasizem, spolne predsodke, religiozne predsodke in predsodke do drugih
narodov ter narodnostnih manjSin. Osnovni mehanizem, ki vpliva na oblikovanje predsodkov,
je kategorizacija objektov, s katerimi pridemo v stik. Kategorizacija sama po sebi ni vzrok
predsodkov, temve¢ le eden od povodov. Kategorizacije so potrebne iz tega vidika, ker bi se
drugace kognitivno zadusili v kaosu informaciji, ki jih nenehno dobivamo iz okolja. V trenutku,
ko se socialne kategorizacije povezejo s prevladujo¢imi socialnimi reprezentacijami, kiizrazajo
dolocene psiholoske, socialne n/ali ekonomske interese vplivnih socialnih skupin, dobimo toga

in uniformno posploSena stali§¢a oziroma predsodke (Ule, 1997, str. 165-170).

4 Rot, N. (1972).
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2.4.1 Stereotipi in predsodki o zakrivanju muslimank na Zahodu
Orient in Evropa sta tesno prepletena. Ne le, da mejita drug na drugega, ampak je Orient tudi

kraj, kjer je imela Evropa svoje najstarejSe in najbogatejSe kolonije, jeizvir evropskih civilizacij
n jezikov, njen kulturni tekmec in ena najglobljih ter najpogosteje nastopajoCih podob
Drugega. Poleg nastetega se je Orient uporabilo za opredeljevanje Evrope 0z. Zahoda kot od
njega povsem razlicno podobo, idejo, osebnost in izkuSnjo (Said, 1996, str. 12). Islam je za
Evropo predstavijal dolgoletno travmo, saj je otomansko cesarstvo vse do konca 17. stoletja s
svojimi zavojevanji predstavijalo resno nevarnost evropskim drzavam. Scasoma je evropska
druzba to nevarnost vgradila v svoja izro€ila, pomembne dogodke, like itd. Tako je islam postal
simbol za nasilje, uniCenje in za horde osovrazenih barbarov. Kot splosno veljavno mnenje o
islamu se je ohranila neka pomanjSana razli¢ica tistih velikih nevarnih sil, ki so ogrozale Evropo
(prav tam, str. 82).

Kljub Siroki kulturni diverziteti prakse zakrivanja je ena stvar skorajda univerzalna. Govorimo
o zahodnjaski reakciji na zakrivanje. Pogosto se domneva, da je zakrivanje zatiralska praksa.
Odloc¢itev za zakrivanje je veini nedoumljiva. TakSna reakcija ima dolge korenine n sega v
Cas kolonizacije. V 19. stoletju so britanski imperialisti zakrivanje videli kot znak
vzhodnjaskega nazadnjastva (Hirschmann, 1997, str. 467). Do 19. stoletja zakrivanje ni bilo
delezno velike pozornosti, po tem so kolonialne sile, kot sta bili Britanija in Francija, prakso
zaceli predstavljati kot negativno manifestacijo muslimanske druzbe. Od takrat naprej je Zahod
zakrivanje redno prikazoval kot zatiralen patriarhalni simbol, ki odraza nazadnjaskost in
podrejenost muslimanskih kultur, kar naj bi posledi¢no opravicevalo zahodnjasko kolonizacijo.
Vsekakor je res, da se je zakrivanje uporabljalo (oz. se ga ponekod Se vedno uporablja) kot
sredstvo nadzorovanja Zivlienja Zensk, vendar je nujno potrebno prepoznati ostale oblike
uporabe. Prav tako ne smemo spregledati obstoja tovrstnih funkcij v krS€anstvu mn judaizmu
(Feder®, 2013, str. 445-446, v Pirnat, 2016, str. 4).

Vendar Zahod muslimank ni vedno predstavljal kot zrtve. V srednjem veku, ko se je
muslimanski svet dojemalo kot kulturno, vojasko in znanstveno nadrejen Evropi, jih je
popularna literatura tistega Casa prikazovala kot mocne figure. Prehod med podobo muslimanke
kot mo¢ne zenske k nemoc¢ni zrtvi nam pokaze, da so upodobitve interpretacije, ki so odvisne
od c¢asa, prostora in kulture, ki jih ne moremo Ilociti od politicne in ekonomske hegemonije.
Zakrivanje Zenskega telesa je dobilo S$irSi pomen kot le slabsi polozaj Zensk v tak$nih druzbah.

Zakrivanje telesa je oz Se vedno oznacuje druzbeno podrejenost, odkrivanje pa modernost,

5 Feder, S. (2013).
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napredek in emancipacijo (Behiery, 2013, str. 388-389, v Pirnat, 2016, str. 2). Pri kazanju s
prstom na islam kot na zatiralca Zensk, ki nimajo svobodne izbire oblaCenja, se velikokrat
pozablja, da so zahodnjaski stili obladenja podvrzeni kompleksnemu setu povezav med
druzbenimi pogledi, kulturnim predstavam Zenskosti (moskemu) pozelenju, razredu in

individualni odloc¢itvi. Zahodnjaski stili obla¢enja so prav tako lahko razumljeni kot podvrzeni

patriarhalnosti ali drugim ponotranjenim zunanjim zahtevam (prav tam, str. 408).

Fenomen zakrivanja ne more biti reduciran na eno samo razlago oz reSitev. Pri zahodnjaskih
argumentih, da je zakrivanje indikator razredne identitete, spolne neenakosti in/ali nasprotnik
Zahoda, je potrebno razjasniti, kdo govori in po kak$nih standardih to meri. Vse je odvisno od
tega, kdo pojasnjuje fenomen zakrivanja, komu ga pojasnjuje in s kakSnim namenom pojasnjuje
(Lindisfarne-Tapper iningham’, 1997, v Grace, 2004, str. 10). Vsaka interpretacija je odvisna
od druzbeno-zgodovinske situacije pisatelja ali opazovalca. Ruta kot taka, ¢e jo izvzamemo iz
vsakega konteksta, nima nekega jasnega pomena. V tem se skriva mo¢ metaforike, saj je odprta
teoreticnim i semantiénim reinskripcijam. Kulturni predsodki razkrivajo nase globoko
zakoreninjene in zmotne domneve. To ponazarjajo trditve in vprasanja, kiso podobna vprasanju
Azizah al-Hibri: 'Zakaj je noSenje rute izraz zatiranja, noSenje mini krila paizraz svobode?' (Al-
Hibri®, 1982, v Grace, 2004, str. 10-11). Pri tem se je potrebno zavedati, da ne-noSenje mini
krila ni sankcionirano, pri odsotnosti naglavnega pokrivala pa je zgodba pogosto drugacna.

Zlasti ¢e govorimo o drzavah, kjer islam predstavlja drzavno religijo.

Taks$ne in drugacne stereotipne podobe ne odrazajo zivljenj zakrith Zensk in ne priznavajo, da
je heterogenost sodobnih oblik zakrivanja posledica spreminjajo¢ih zgodovinskih, kulturnih in
politiénih procesov (Bullock®, 2002, v Wagner, Sen, Permanadeli in Howarth, 2012, str. 522).
Zelo tezko si je predstavljati, kako bodo zakoni, ki prepovedujejo noSenje hidzaba in drugih
oblik zakrivanja, imeli poztivne vplive na mirno sobivanje razlicnih skupin v vedno bolj
multikulturnem svetu Stevilnih religij. Ruta je v Zahodnjaski domiSljiji postala simboli€ni motiv
Vzhoda in islama. Kljub temu se ni veliko naredilo v smeri njenega dekodiranja in tako je
zakrivanje pogosto razumljeno kot ahistoricno ter statiéno — simbol arhaicne, zatirajoCe prakse
muslimanskih druzb. Ironiéno pa tancica ostaja romantiziran in tradicionalen del krScanskih

porok (Wagner in drugi, 2012, str. 522). Prakse in tradicije, ki so v muslimanskih druzbah

6 Behiery, V. (2013).
7 Lindisfarne-Tapper, N. in B. Ingham (1997).
8Al-Hibri, A.(1982).
9 Bullock, K. (2002).
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vezane na spol, so dojete kot nekakSen civilizacijski primanjkljaj, ki ga je potrebno

modernizirati in popraviti (Razack®, 2004, v Wagner in drugi, 2012, str. 522).

Odnos, ki ruto dojema kot simbol nazadnjastva, ni le stereotipen do islamske vizualne Kkulture,
ampak tudi ignorantski do kulturnih korenin griko-latinske in kri¢anske vizualne kulture. Ze
povrSen pregled zgodovine antine mediteranske kulture nam pokaze, da so judovska, rimska
in grSka kultura ruto dojemale kot centralno semioticno napravo, ki so jo uporabljale za
artikuliranje  kompleksnega vzorca vidnosti in nevidnosti telesa v vizualni strukturi druzbe.
Prepovedi oz marginalizacija nevidnosti v evropskih in severno ameriSkih drzavah je relativno
nov fenomen. KrSCanske in grSko-latinske druzbe so najveCkrat uporablijene v dokazovanju
konflikta civilizaciji, Ceprav je bila ruta tudi v teh druzbah osrednja semiotska naprava. Kljub
razlkam v velkosti oblki, materialu n odnosu do telesa, fenomenolosko bistvo rute
najverjetneje leZzi prav v njeni vmesnosti — med telesom in zunanjim pogledom oz. med
notranjim pogledom in zunanjim svetom. Rute ne bi smeli razumeti zgolj kot simbola, ampak
kot meta semiotsko napravo, kot generator tistega, Cemur semiotiki pravijo polsimboli¢ni
sistemi. Iz semioticnega vidika je razlka med tema pristopoma ogromna. Tisti, ki ruto
razumejo kot simbol, ji navadno pripisyjejo fiksen pomen. V primeru zahodnjaskih medijev je
ruta enacena s fundamentalisti¢nimi muslimankami. Polsimboli¢ni sistemi pa so karakteristi¢ no
zamiSljeni kot ustanovljeni z znakovnim procesom (Semiosis) med parom razli¢nih
ekspresivnih elementov in parom razlicnih semantiénih pomenov. Na primer znano je, da v
nekaterih kulturah prikimavanje pomeni pritrditev, odkimavanje pa zanikanje. Pri drugih
kulturah pa je ta pomen obrnjen. Razumevanje rute kot meta-semioticnega generatorja
polsimboli¢nih sistemov pomeni korak naprej k razumevanju, zakaj ima njena prisotnost ali
odsotnost lahko v razlicnih druzbeno-kulturnih kontekstih celo nasprotujoce si pomene
(Leone,2012, str. 274-276).

2.5 Spodobnost v islamu in kiS¢éanstvu
V vseh abrahamskih religjah ima ohranjanje spodobnosti kot moralne in druzbene vrline ter

upostevanje deviStva in ohranjanja zasebnosti pred neznanci velik pomen. Termin spodobnost
se lahko uporablja in interpretira na razliéne nacine. Tukaj se bom osredotocila na spodobnost
kot seksualno spodobnost, ki skozi spodobno obleko izraza upoStevanje doloCenih kulturnih
norm. Ta uporaba je povezana z znaCajskimi potezami Spodobnosti, saj je posameznikova
spodobnost lahko vzrok za spodobno oblacilo (Zohreh in Ali, 2016, str. 231-235).

10 Razack, S. H. (2004).
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KrS¢anski ucenjaki se pri razlaganju spodobnosti sklicujejo na hebrejske biblijske vire. Tako
naj bi bila spodobnost poniznost v vedenju in obleki. Preko posameznih delov Biblije (1.
Petrovo pismo, 1. pismo Timoteju, 1. pismo Korint¢anom) so pokazali, da spodobnost in
pravino vedenje nista zdruZljiva z nastopaSkim videzom, ki se mu posveca veliko pozornosti
(prav tam, str. 242-243). V Matejevem evangeliju (Mt 5:27-28) najdemo Jezusovo zapoved 0
tem, kakSen naCin gledanja je neprimeren: »SlhSali ste, da je bilo reCeno starim: 'Ne presustvuj!”
Jaz pa vam pravim: Vsak, kdor gleda zensko, da jo pozeli je v svojem srcu z njo ze
presustvoval.«. Spodobnost se odraza v razliénih dejanjih in ni enaéena z oblaenjem, vendar
je kaj in kako nosimo oblacila lahko spodoben ali nespodoben. V Genezi se beseda spodobnost
ne pojavlja, vendar je njeno nacelo vzpostavljeno skoz posamezne dogodke. Tak primer je
zgodba Adama in Eve, kjer ju Bog zakrije in vzpostavi moralno vedenje. Peter in Pavel Zenske
nagovarjata, naj se, ¢e zelijo biti spodobne, izogibajo necimrnosti in skrbi za videz ter se raje
osredotocajo na vedenje, ki priti¢e veruyjo¢im — poniznost in dobra dela (Zohreh in Ali, 2016,
str. 243):

»Va$ okras naj ne bo zunanji, v kodranju las in naveSanju zlatnine ali v nosi oblacil, ampak
bodite skriti Clovek srca z neminljivim okraskom krotkega in mirnega duha; to je dragoceno

pred Bogom. Tako so se namre¢ zaljSale nekdaj tudi svete Zene, ki so upale v Boga in bile

pokorne svojim mozem /.../.« (1 Pet 3:3-5)

in

»HoCem torej, naj mozje na vsakem kraju molijo, povzdigujo¢ Ciste roke, brez srda in
prepirljivosti; prav tako Zzene, v dostojni obleki; naj se zaljSajo s sramezljivostjo in skromnostjo,

ne z nakodranimi lasmi ali zlatom ali biseri ali drago obleko, marve¢ z dobrimi deli, kar se

zenam, ki hocejo biti bogabojece, spodobi« (1 Tim 2:8-10).

Za boljSe razumevanje pomena teh besed, se moramo vrniti k njthovim grSkim koreninam.
Dostojna obleka je prevod grskih besed kosmios katastole. Kosmios pomeni urejen in spodoben.
Beseda katastole se nanasa na oblacilo, ki izvira iz glagola spustiti dol. Gre za dolgo, valujo¢o
obleko (Crank!!, 2002, v Zohreh in Ali, 2016, str. 244). Zgoraj zapisana verza kot del
nespodobnosti vidita v nespodobnih in razkosnih oblacilih, frizurah ter okraskih. Peter in Pavel
od kristjank Zzelta, da se oblaCijo primerno. Pavlovo pismo KorintCanom predstavlja
najpomembnejSo povezavo s pokrivanjem glave. Zaradi kompleksnosti in logicne nejasnosti je

bilo besedilo ze veckrat remterpretirano. Beseda pokrivanje je prevod grSke besede

11 Crank, D. (2002).

22



katakephale, ki v dobesednem prevodu pomeni povesiti glavo (Zohreh in Ali, 2016, str. 244—
245). Ko se pojem katakephale pojavlja v povezavi z glavo in s predmetom, ta nakazuje na
nekaksno obladilo, blago, ki se spusca z glave (Massey'?, 2007, v Zohreh in Ali, 2016, str. 245).
Pokrivanje glave v ¢asu molitve kot znak poboznosti je prisotno skoz celo krS¢ansko
zgodovino. Ogrinjalo se v Bibliji pogosto pojavlja kot primer spodobnega oblacila, vendar so
njegovi pomeni razlicni. Med vsemi prevladuje oblacilo podobno plascu ali drug kos oblacila
za zakrivanje. V biblicnih c¢asih je bio ogrinjalo navadno narejeno iz zvalske koze,
najpogosteje iz ov&je. Slo je za veliko in ohlapno obladilo. Glede na Biblijo je bilo ogrinjalo
prerokovo uradno oblaCilo oz znak prerokove poklicanosti s strani Boga. Zakrita glava je
izbrani znak Boga, da vernike opomni na fundamentalna dejstva, na¢rtovana za njihovo sreco
in njegovo slavo. Na tem mestu je potrebno omeniti $e obladila redovnic, o katerih bom veé
spregovorila v nadaljevanju (Zohreh in Ali, 2016, str. 247). Skozi celo kr§¢ansko zgodovino je
bilo spodobno oblac¢enje vernic in posvecenih simbol njihove Ccistosti ter spodobnosti. Vecina
kristjank si je glavo v cerkvi pokrivala do 50. let 20. stoletja. Danes ve€ina sledi sodobnim

modnim trendom, ki glede na zapisano v ve¢ini veljajo za nespodobne. Se vedno pa se vernice

zakrijejo Vv prisotnosti papeza (prav tam, str. 250-251).

Ena izmed osrednjih vrednot islama je prav spodobnost. Ta mora biti tako prisotna v vedenju
in ravnanju, sem spadajo tudi oblacila. Ruto kot spodobnega oblacila ni vpeljal islam, ampak
so to storile druzbe pred njegovim nastankom. Spodobna obleka Zzenskam omogoca vec
svobode v javni sferi, kot je recimo dostop do dela n izobrazbe. V razli¢nih drzavah se je
islamska obleka oblikovala na razlicne nacine. Koran pomembnost spodobnosti pokaze v
Stevilnih verzih. Alah od Zensk ne Zeli le, da zakrijejo svojo lepoto, ampak da tudi hodijo
spodobno. Izraz haya' se nanasa na slab in nelagoden obcutek, ki ga spremlja osramocenost. Ta
povzroCi strah posameznika pred razkritiem neprimernega ali nespodobnega vedenja. Tega ne
smemo enaciti s srameZljivostjo. Ta je posledica strahu, dapred drugimi izpademo nicvredni in
velja za negativno lastnost. Haya' pa je obcutek osramocenosti, zaradi katerega posameznik
stremi  k Cistosti, kar ga SCiti pred nemoralnostjo. DeviStvo se povezuje s poboznostjo,
samokontrolo, samozaséito in obcutkom spolnega samoobvladovanja z vzdrzanjem spolnosti v
samskem stanu. Ena izmed manifestacij spodobnosti in devistva je spodobno oblacilo. Tako naj
bi Zenska svoje telo zakrila v prisotnosti moSkih, ki niso njeni sorodniki, hkrati naj se s svojim
telesom ne bi postavljala in ga razkazovala. Skozi Cas in prostor se je razvilo kar nekaj razli¢ic

spodobnega muslimanskega oblacila. Pogosto prihaja do tezav pri terminih za posamezna

12Massey, T. (2007).
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oblacila, saj ze same muslimanke za identiéno oblacilo uporabljajo razlicne izraze (prav tam,
str. 251-255).

Koran, Nova in Stara zaveza poudarjajo spodobnost kot moralno in druzbeno vrednoto tako za
moske kot tudi Zenske ter predlagajo spodobna oblacila za zenske, kljub temu da se razlkujejo
v konceptih in terminih. Koncept spodobnosti je pomemben prav zaradi tega, ker ga vse tri
abrahamske religije manifestirajo skoz priporoeno spodobno oblacenje zensk (prav tam, str.
260-261). Kodeks ¢asti in sramote je v nekaterih druzbah $e vedno zelo pomemben. Cast
druzine je (bila) odvisna predvsem od Cistosti deklet n Zensk. Pri tem se ni nanasSala zgolj na

dejansko nedolmost deklet in zvestobo Zen, ampak tudi na nezmoznost kakrSnega koli dvoma
o nedolznosti in zvestobi (Keddie, 1990, str. 89).
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3 ZACETKI ZAKRIVANJA

Najstarejs$i poznani tekst, ki govori o zakrivanju, je Asirski zakonik iz 13. stoletja pr. n. §t. V
tisth Casih in tudi kasneje je bilo zakrivanje simbol statusa. Ugledne Atencanke so bile
odmaknjene od ostale druzbe. Ceprav ne vemo, kako raziirjeno, je odmaknjenost Zensk in
njihovo zakrivanje obstajalo tudi v predislamskem Iranu in Bizantinskem cesarstvu — obmodji,
ki so ju osvojili prvi muslimani. Zakrivanje in odmaknjenost sta SCitila Zene in héerke pred
stikom z moskimi, kiniso bili del druzine. Kontrola Zensk in doloCanje starSevstva sta bila tako
lazja. Moz, ki ima sredstva, da je njegova zena zakrita in odmaknjena od ostalih, kaze, da je
zaSCitena pred osvajanjem in ni tako revna, da bi morala sama iti ven ali celo po nakupih. Zlasti
bolj stroge oblike zakrivanja niso bile le statusni fenomen, ampak tudi urbani. Zenske na
podezelju so morale delati na poljih, kar je otezilo njihovo zakrivanje. Zakrivanje in izogbanje
kontaktu zmoskimi ni ekskluzivno muslimanski fenomen. Druga mediteranska ljudstva, kot so
Spanci, juni Italijani in Grki, so imeli z muslimani veliko skupnega, ko je prislo do varovanja
deklet in zensk pred tujimi moskimi ter drugih aspektov Zenske Casti. Zgodnji muslimani so te
prakse prevzeli od ljudstev, ki so jih osvojili 0z so zveli v njihovi blizini (Keddie, 1990, str.
79-80).

3.1 Asirski zakonik

Glavni problem Asirskega zakonika je, da ni v celoti ohranjen. Manjkajoce dele so dopolnili
raziskovalci sami s sklepanjem na podlagi tistega, kar je ohranjeno, poteka stavka in

Hamurabijevega zakonika.

Nastal je priblizno 500 let za Hamurabijevim zakonikom. Ker zakonika niso nasli v celoti, nam
ta ne more do potankosti orisati druzbe tistega Casa, lahko pa nam poda vpogled v druzbene
razmere in pravne postopke. Ce je ideal Hamurabijevega zakonika, da prepredi zatiranje
SibkejSih s strani mocnejsSih, tega v Asirskem zakoniku ne najdemo. Velja za bolj krutega in
strogega, zlasti v odnosu do zena in hcerk, na katere se gleda kot na lastnino mozev in ocetov.
Duh pravice je prisoten, vendar je podvrzen Zeljii po ponizanju in mucenju storilcev. Zakonik
precejsno pozornost namenja prav oblacenju zensk izven doma, ki predstavlja zacetke
njihnovega zakrivanja, in sega v 2. tiso¢letje pr. n. §t. (Jastrow, 1921, str. 210-215):
Zene ali [héerke, prav tako tudi [prileznice] morajo, [ko gredo] na ulico svojo glavo [zakriti].
Hcerke ... ali v [uli¢nih] obla¢ilih ... ali v [hiSnih] oblaéilih ... morajo biti zakrite (in) njihova
glava [odkrita], ¢e [héerke moSkih] ... ali ... (dve vrstici v celoti manjkata) [naj ne] bo zakrita.
Ce gre ven — na ulico tekom dneva, se mora zakriti. Ujetnica, ki gre na ulico brez gospodarice

[hiSe] se mora zakriti. Kadistu (op. a. znan izraz za »sveto« zensko), ki je porocena z moskim,
se mora na ulici zakriti. Tista, ki ni poro¢ena z moskim, pa mora imeti na ulici glavo odkrito in
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naj se ne zakriva. Vlacuge se ne smejo zakrivati; njihova glava mora biti odkrita. Kdorkoli vidi
zakrito vlaugo, jo mora zadrzati in poklicati price in jo pripeljati pred vhod palace. Njeni
okraski ji niso odvzeti, odvzeta ji je obleka, v kateri jo ujamejo. Bicajo jo (in) na njeno glavo
zlivajo smolo. Ce moski vidi zakrito vladugo in ji pusti oditi [in] je ne pripelie pred vhod palage,
dobi 50 udarcev z bicem; njegov batikan (op. a. pripomocek iz Zeleza, ki se ga je uporabljalo
predvsem v kmetijske namene, uporabljalo pa se ga je tudi v bolj splo$ne namene npr. bil je del
opreme babilonskih gentlemanov) in obla¢ila so mu odvzeta; njegovo uho je prebodeno;
preluknjano (in) pritrjeno na zadnjo stran usesa (in) opraviti mora en mesec kraljeve shizbe.
Suznje se ne smejo zakrivati. Kdorkoli vidi zakrito suznjo jo mora zadrzati (in) pripeljati pred
vhod palace. Njeno uho je odrezano (in) obladila, v katerih je ujeta, odvzeta. Ce moski vidi
zakrito suznjo in jo pusti oditi, gaujamejo in popravijo njegovo krivdo. Petdesetudarcevzbicem
dobi. Njegovo uho je prebodeno, preluknjano in pritrjeno [na zadnjo stran usesa]. Njegov
batikan in obla¢ila so mu odvzeta in opraviti mora en mesec kraljeve sluzbe.

Iz zapisanega je razvidno, da je bilo zakrivanje prvotno namenjeno oznaCevanju zensk kot
lastnine moskih. Zakrivanje je delovalo kot opozorilo drugim moskim, date Zzenske Ze pripadajo
mosSkemu in se naj jih ne dotikajo. Na podlagi zakonika lahko sklepamo, da so bile takrat
ugrabitve dokaj pogost pojav. V nasprotju z ulico, kjer so morale biti zakrite, so bile v zavetju
svojega doma lahko odkrite. V primeru, da so bili v hi§i poleg mozev in oCetov Se drugi moski,
so se zene ter domnevno tudi héerke morale zakriti Predvideva se, da je v zacetku zakonika
obstajalo dolocilo, da se morajo zenske v hiSi zakriti tudi takrat, ko so prisotni zgolj mozje in
ocetje. Ujetnice so bile smatrane kot ljubice, s katerimi so se moski lahko poro¢ili. Tako so bile
smatrane Kot last moskega, iz Cesar izvira razlog za njihovo zakrivanje. Zanimiv primer so tudi
kadistu, posveCene Zenske, pri katerih je zahteva po zakrivanju odvisna od tega, ali so poro¢ene
ali ne. Poleg tega, da so se lahko porocale, so lahko tudi posedovale lastnino. Glavna
sprememba v pozciji h¢erke, ki vstopi v sluzbovanje templja, je ta, da preneha biti ocetova last,
zato o¢e nad njo nima nobene awvtoritete ve¢. Zato ji v javnosti ni potrebno nositi rute, saj se
predvideva, da bo kot posvecena (in temu primerno najbrz tudi oznacena) lahko sama poskrbela
zase. V primeru, da se poroci, pa postane last svojega moza in si mora tako kot vse ostale
porocene zenske nadeti ruto. Prepoved zakrivanja prostitutkam kaZze na pravi razlog za obvezno
zakrivanje zen, héerk, ljubic in ujetnic, ki se v javnosti pojavljajo brez gospodarice hiSe.
Zakrivanje je predstavljalo statusni simbol, pri ¢emer so nezakrite Zenske pripadale nizjemu
druzbenemu razredu. Zato so bile tudi kazni tako hude — pripadnice niZzjega druzbenega razreda
so z zakrivanjem zavajale, da pripadajo viSjemu druzbenemu razredu. V zakoniku se pojavlja
razlika med pokrivanjem glave in popolnim zakrivanjem telesa, kar lahko pojasnimo z dvema
razli¢nima kosoma oblacil. Prvi se je imenoval burku—ruta ¢rne ali bele barvne, drugi pa je bil
habarah — oblacilo, ki je bilo pritrjeno na glavo in se je ovilo okoli celega telesa, da se je na
koncu skoz ozko razpoko videlo le Se oCi. Asirski zakonik osvetli kasnejSe obiCaje zakrivanja

v islaimu in nekaterih biblijskih verzih. Prav tako pojasni Siroko razsirjenost porocne tancice, ki
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oznacuje Zenskino pripadnost moSkemu. Medtem pa zakrivanje med redovnicami oznaCuje
njihnovo pripadnost cerkvi in Bogu. Asirski zakonik je dokaz, da zakrivanja ni »izumil«

Mohamed, ampak je praksa obstajala Ze dolgo pred tem. S prehajanjem v druge drzave se je
asirski prototip zacel dopolnjevati in spreminjati (prav tam, str. 215-224).

3.2 Grsko-rimski svet
V grsko-rimskem kontekstu je ruta sporocala, da je zenska porocena in tako pod oblastjo

svojega moza (Tariq, 2013, str. 505).V antiénem Rimu so se na novo porocene zenske odele v
rdeco ali belo ruto z rdeco ¢rto —tako so se locile od neporocenih zensk. Grki so na lase gledali
kot na skusnjavo. Kot primer lahko vzamemo Meduzo, katere lepi prameni so se spremenili v

nevarne kace in s tem simbolizirali nevarnost privlatnosti zenskih las (Kuhns, 2005, str. 53).

Kljub temu da so bile Zenske v anticni Gr¢iji in Rimu del javne sfere, je bilo njthovo primarno
mesto doma, kjer so bile umaknjene od moskih in njhovih pogledov. ZasCitene pred
pozornostjo javnosti so lazje ohranjale Cast oceta, moza itd. Ruta je bila neke vrste podaljsek
doma, s katerim so privatno sfero prestavili v javno. Zakrivanje in izoliranosti nista bila
univerzalna norma, saj sta bila luksuz, rezerviran zgolj za vi§je druzbene sloje. V tistem Casu
sta grSka in rimljanska civilizacija poznali razlicne stile rut, Ki so se spreminjale skladno s
Casom in prostorom. Pharos, himation in peplos so bili razlicni stili zakrivanja grskih Zensk,
pri katerih je bilo blago nabrano okoli ramen in trupa (Llewellyn-Jones!3, 2003, v Tariq, 2013,
str. 494). To blago se je nato poveznilo na glavo ali pustilo, da ohlapno visi. V 1. in 2. stoletju
n. §t. so poro¢ene Grkinje in Rimljanke nosile palla, ogrinjalo, ki je pogosto pokrivalo njihovo
glavo. Podoben palli je bil pharos, velik pravokoten kos blaga, ki se ga je nabralo okoli ramen
in nato poveznilo cez glavo. Pisni viri nakazujejo, da se je barva palle pogosto ujemala z barvo
tunike, tako je imela hkrati okrasen in praktiten namen (Olson'4, 2008, v Tarig, 2013, str. 494).
V grSko-anticnem Casu so bila oblacila sredstvo izrazanja druzbenega statusa. Kot sem ze
omenila, je bilo zakrivanje rezervirano za pripadnice viSjih druzbenih razredov. Suznje, kmetice
in druge Zzenske, ki so veljale za manjvredne, se niso smele zakrivati, saj njihova spolnost in
Cast nista bili pomembni. Ruta je kot simbol spodobnosti shizila zakrivanju senzualnih delov
zenskega telesa, kamor so spadali tudi lasje (D'Angelo®s, 1995, v Tarig, 2013, str. 494). Ce je
pogled tujega moSkega padel na Zensko telo, si je moski lahko to podobo shranil v spomin in
jo kasneje uporabil v spolnih fantazijah. S tem je ponizal Cast zenske. Obicaji, povezani z grSko

poroko, lepo ilustrirajo to idejo. Nevesta je ¢ez poro¢no slavje ostala zakrita. Vrhunec obreda

13 Llewellyn-Jones, L. (2003).
14 Qlson, K. (2008).
15 D'Angelo, M. R. (1995).
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je bil dosezen, ko se je nevesta obrnila k Zeninu in dvignila tancico (Tariq, 2013, str. 494-495).
Samo dejanje dviga tanCice je posvetilo zakonsko zvezo. V trenutku, ko se je nevesta odkrila,
je bila dojeta kot porocena. S tem, ko je zeninov pogled padel na nevestin obraz, je bila njena
nedotaknjena deviskost z ofesnim kontaktom »zlomljena« (Carson'®, 1991, v Tariq, 2013, str.
495). Oblacila zensk so bila nelo¢ljivo povezana z griko idejo aidosa, izraz, ki je hkrati pomenil
sramoto, spodobnost, spoStovanje in zadrZzanost. Zakrivanje v za$¢ito aidosa je bil obi¢aj in ni
bil vsilien z nikakr§nimi pravnimi sredstvi (Llewellyn-Jones'’, 2003, v Tarig, 2013, str. 495).
V rimski druzbi se je ideja spolne vrline Sirila skozi kult boginje Pudicite. V obiajnem
kulturnem diskurzu je pudicita izraz, ki je pomenil spolno vrlino, norme Zenskega obnaSanja in
morale. Boginja Pudicita je bila povezana s tremi druzbenimi skupinami. Bila je za$Citnica
otrok, spolne Cistosti mladine in spoStovanja, ki so ga uZivale porocene zenske. Rimska druzba
je od porocenih Zensk zahtevala, da izrazajo pudicito. Dolge halje in rute so bile oznacevalke
njinovega statusa. Pri pudiciti ni §lo zgolj za fiziéno stanje, ampak tudi za moralo. Zenska nikoli
ni smela zapustiti doma ali se zaplesti v pogovor z moskim brez dovoljenja, njene oci so morale
biti vedno uperjene v tla, nikoli se niso smele na glas smejati ali na kakSen drug nacin pritegniti
pozornosti. Zenska obleka in njeno obnaSanje sta bila kazalca njenega moralnega zacaja
(Langlands®®, 2006, v Tarig, 2013, str. 495). Arheoloski dokaz pa kaZejo na drugacno zgodbo
zakrivanja Zensk. Ceprav so nasli mnogo skulptur, kjer imajo matrone glavo zakrito, obstaja
tudi mnogo taksnih, Kjer so glave odkrite, lasje pa spleteni v umetelne frizure. To nakazuje na
dejstvo, da zakrivanje za porocene Zenske ni bilo obvezno, ampak je bilo prostovoljno. Slo je
za previdnostni ukrep, s katerim so $¢itile svojo Cast. Potrebno je poudariti dejstvo, da gre pri
kiparstvu za izdelavo nesmrtne podobe, kjer ljudje Zelijo, da se izpostavi tiste karakteristike, po
katerih Zelijo, da se jih drugi zapomnijo. Ceprav sta bila ¢ast in spostovanje kljuéni lastnosti
zakrivanja, se ju je dalo sporociti tudi na druga¢en nacin, kardokazujejo tudi najdene skulpture.
Kelly Olson'® (2008, v Tarig, 2013, str. 496-497) je mnenja, da je bilo zakrivanje poro&enih
zensk literarni ideal, ki se mu v realnem Zzvljenju ni vedno sledilo. lzkopane slike so razkrile,
da so se med verskimi obredi zakrivale tako zenske kot tudi mosSki. Zakrivanje glave je lahko
tudi znak podrejenosti bozanstvu (Tariq, 2013, str. 497). Zakrivanje glave in obraza je bilo v

mnogih primerih tudi prakticno, saj je kozo, lase in o¢i §Citilo pred vetrom ter soncem, poleg

16 Carson, A. (1991).

17 Llewellyn-Jones, L. (2003).
18 | anglands, R. (2006).
190lIson, K. (2008).
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tega je prepreCevalo vdihavanje peska. Gladka koza, ki je niso prizadeli vremenski vplivi, je

bila med nekaterimi zenskami zelo cenjena (Kuhns, 2005, str. 53).

Ko se je zgodnje krscansko gibanje iz Palestine preselilo v grsko-rimski svet, se je judovsko-
kr§¢anska skupnost dobro zavedala prevladujocega diskurza Zensk in njihovih oblek (Tariq,
2013, str. 497).
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4 ZAKRIVANJE V KRSCANSTVU

Zakrivanje ima kompleksno zgodovino v zahodni tradiciji. Redovnice so skozi kr$¢ansko
zgodovino nosile naglavna pokrivala, ki vizualno spominjajo na muslimanski hidzab. V
srednjeveskih c¢asih so poroc¢ene zenske na Zahodu navadno zakrivale svoje lase, ko so bile v
javnosti. Naglavna ruta redovnic je izhajala iz sekularnega stila in na ta nacin sporocala pozicijo
redovnice kot Kristusove Zene. Ceprav je do danes zakrivanje las v cerkvi in med cerkvenimi
obredi v krSCanstvu skorajda izginilo, Se vedno obstajajo denominacije, Kkjer ima praksa
pomembno vlogo oz je obvezna. Tak primer je ortodoksno kr§¢anstvo in nekatere protestantske
denominacije, kot so amii in menoniti. Prav tako se primeri zakrivanja las Se vedno pojavljajo
v katolicanstvu, kjer gre velikokrat za posnemanje device Marije, ki je upoStevala judovski
obiCaj zakrivanja las tistega Casa (Ahmad, 2015, str. 351-352). Kljub razvoju razli¢nih
pomenov je spodobnost ostala bistvena funkcija. Tako kot druge krScanske prakse je bilo tudi
zakrivanje del poganskih druzb, ki se jih je nato inkorporiralo v krs¢anstvo. Ne ruta, ne njena
uporaba nikoli nista bili monolitni, enotni, vendar je bil diskurz spodobnosti, sramote in zascite
vedno prisoten (Tarig, 2013, str. 505).

4.1 Zakrivanje v Bibliji
V Stari zavezi se v Visoki pesmi (Vp 4:1 in 4:3) beseda tancica pojavlia na treh mestih, pri

Cemer se verz 4:3 ponovi: »Tvoje oc€i za tvojo tancico so kakor golobi.« in »Tvoja lica za tvojo
tanCico so kakor granatna jabolka.«. Zakrivanje je bilo prisotno, vendar ni bilo obvezno. Zgodba
0 Judu in njegovi svakinji Tamar, ki jo najdemo v Genezi (Gen 38), ima nekaj podobnosti z
Asirskim zakonikom. Juda je imel s svojo Zeno Sue tri sinove Hera, Onana in Sela. Heru je Juda
za 7zeno izbral Tamar. Ker je Her umrl, je Juda velel Onanu, naj se poroc¢i s Tamar in nadaljuje
bratov rod. Onan tega ni ubogal, zato ga je Jahve kaznoval s smrtjo. V strahu, da mu bo umrl
Se tretji sin, Se je Juda Tamar zlagal, dase bos Selom porocila, ko bo ta dovolj star. V vmesnem
Casu naj v oCetovi hiSi prebiva kot vdova. Po nekaj letih (Judu je vimes umrla Zena) se je Juda
odpravil iz Odolama v Tamno stri¢ svojo drobnico. O tem je bila obve$¢ena tudi Tamar, Ki se
je v tem Casu Ze zavedala, da so jo pretentali. Tako je slekla vdovska obladila in »se pokrila s
tancico in se zagrnila ter sedela pri vhodu v Enaim, ki je na poti v Tamno«. Ko jo je Juda videl,
je ni prepoznal i jo je imel za prostitutko. Z njo je imel spolni odnos. Za placilo naj bi ji dal
kozlica. Tamar je od njega zahtevala w»peCatnik in trak in palico«, ki mu jih bo vrnila, ko ji
pripelie kozlica. Ko Juda izve, da je Tamar zanosila iz neCistovanja, zahteva, da se jo sezge.
Tamar takrat razkrije pecatnik, trak in palico, ki pripadajo moskemu, s katerim je zanosila.

Takrat Juda spozna, da je Tamar pravicnejSa od njega. Razlikovanje med tanico in tem, da se
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je Tamar zagrnila, nakazuje na kombinacijo burku in habarah, ki sta prisotna tako med Arabci
kot tudi v Asirskem zakoniku. Jastrow (1921, str. 225-227) opozarja, da je Juda ni zamenjal za
prostitutko zato, ker je bila zakrita, ampak zato, ker je Cakala ob cesti Ruta mu je zgolj
preprecevala, dabi jo prepoznal. Napodlagi te zgodbe lahko sklepamo, da je bil avtor seznanjen
z obiCajem zakrivanja, vendar pa je odsotno razlikovanje med Zensko, ki je pripadala moskemu,
i prostitutko, ki ni pripadala nobenemu moskemu, kot je to razlikovano v Asirskem zakoniku.
Kot sem Ze omenila, ni presenetljivo, da praksa s prehajanjem v druge drzave izgubi svoj
izvorni namen oz. pomen. Prav tako je bilo v navadi, da se v primeru smrti moza z njegovo
Zeno porocCijo njegovi bratje oz. oce, ¢e bratov ni. Tudi v Asirskem zakoniku je zapisano, da se
mora v primeru smrti moZa, ki za seboj ni pustil nobenih potomcev, z vdovo porociti ¢lan
njegove druzine — brat oz oce. Zagotovitev potomstva je bila dolznost mozeve druzine. V
zgodbi lahko najdemo Se eno sled babilonsko-asirskega wpliva, in sicer v pecatniku, traku in
palici. Pecatnik in palica sta bila znan del oblacila babilonskih gentlemanov. V Genezi so dodali
trak, ker se je pecatnik nosilo okoli vratu. Beseda tanCica je v Stari zavezi prisotna Se v sreanju
Rebeke z bodo¢im mozem Izakom (Gen 24:63-65): »lzak je Sel proti veCeru na polje
premiSlievat. Ko je povzdignil o¢i in pogledal, glej, so prihajale kamele. Tudi Rebeka je
povzdignila o¢i in videla 1zaka. Spustila se je s kamele in rekla hlapcu: 'Kdo je ta moz, ki nam
na proti prihaja po polju?' Hlapec je odgovoril: "To je moj gospod.' Tedaj je vzela tanico in se
zakrila.«. Rebeka prihaja iz Abrahamove bivSe domovine v Mezopotamiji, zato ni ¢udno, da
sledi obi¢ajem svoje domovine in se v prisotnosti neznanca zakrije. Na podlagi zbranih
mformacij lahko po mmenju Morissa sklepamo, da Hebrejskim Zenskam zakrivanje ni bilo
vsilieno kot nujno. Pod babilonsko-asirskimi vplivi sta se ruta in zakrivanje telesa z oblac¢ilom
pritrjenim na glavo, Kise ga je ovilo okoli telesa, razsirila Siroko po mediteranskih deZelah kot
moda. Zakrivanje tukaj ni imelo takih konotacij kot v Asirskem zakoniku. lzjema so Arabci

visokih slojev, pri katerih se je obicaj uveljavil kot zas¢ita Zensk in njthovo oznacCevanje kot
prepovedanih. Z Mohamedom se je obi¢aj ohranil do danes (Jastrow, 1921, str. 228-230).

4.2 1 pismo Korint¢anom
Korint je bilo mesto juzno na grSkem polotoku in je bil v ¢asu nastanka besedila del Rimskega

cesarstva. Bil je t. i talilni lonec grske, rimske in judovske kulture. Zato je vprasanje, katere
druzbene norme so se ohranile z menjavo oblasti relevantno (Ahmad, 2015, str. 351). Pavel v
svojem pismu (1 Kor 11:2-16) Korint€ane nagovori z naslednjimi besedami:

Hvalim pa vas, bratje, da se me v vsem spominjate in se drzite izrocil, kakor sem vam jih dal

Hocem pa, da veste, da je slehernemu mozu glava Kristus, glava zeni moz in glava Kristusu
Bog. Vsak moz, ki moli ali prerokuje s pokrito glavo, dela necast svoji glavi. Vsaka Zena pa, ki
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moli ali prerokuje z odkrito glavo, dela necast svoji glavi; je namre¢ prav taka kakor ostrizena.
Ce se namre¢ Zena ne pokriva, naj se $e strize. Ce je pa za Zeno sramotno biti ostrizena ali obrita,
naj se pokriva. Moz si namre¢ ne sme pokrivati glave, ker je podoba in odsvit Boga; Zena pa je
odsvit moza. Ni namre¢ moz iz Zene, ampak Zena iz moza. In tudi ni bil moz ustvarjen zaradi
7ene, ampak Zena zaradi moza. Zato mora Zena imeti na glavi oblast zaradi angelov. Sicer pa v
Gospodu ni ne moz brez zene ne zena brez moza. Kakor je namre¢ Zena iz moza, tako je moz
po zeni, vse pa iz Boga. Sami pri sebi sodite: Ali je spodobno, da bi zena razoglava Boga molila?
Al vas ne uci Ze narava sama, da ¢e si moz pusti dolge lase, mu je v necast, ¢e pa si Zena pusti
dolge lase, ji je v Gast, kaiti lasje so ji dani za ogrinjalo. Ce pa se kdo misli prepirati: mi nimamo
take navade, pa tudi bozja cerkev ne.

Interpretacija tega odlomka Se danes predstavlja tezavo tako strokovnjakom kot duhovi¢ini. Na
mestu je vprasanje koliko odlomka 11:2—16 odraza dejanske prakse v Korintu in kolko je pri
tem zraven retorike prepricevanja v poglede, ki jih naslovniki Se niso sprejeli? Arheoloske
najdbe na obmocju Korinta ne ponudijo skoraj nikakrSnih dokazov o zakrivanju glave.
Kve¢jemu nam ponudijo vpogled v Zenske priCeske. Tako se moramo opirati le na pisne vire
(Stuckenbruck, 2001, str. 205, 208, 210). Pausanius?® (b. d., v Stuckenbruck, 2001, str. 211)
govori o tem, da so si sveCenice pri aScenju z belo ruto zakrivale glavo in obraz. Glede na
Apuleiusa®! (b. d., v Stuckenbruck, 2001, str. 211) so imele Zenske, ki so pripadale Izidinem
kultu, naoljene lase in z lanenim blagom pokrito glavo. Znano je, da so po rimskih navadah
zenske med daritvijo imele pokrito glavo. Vendar za razliko od Pavla, ta navada ni bila nacin
razlikovanja Zensk od moskih. Skladnost pisnih virov s Paviom je pomembna, prav tako pa so
pomembna nasprotja (neurejenost las pripadnic razlicnih kultov, med katere spada tudi
Dionizov), saj gre za vedenje, ki ga Pavel v odlomku kritizira. Uporaba naglavnih pokrival v
kultih ni bila splosna praksa, ampak se je nanaSala bolj na specifi¢ne naloge. Tako lahko
sklepamo, da je tudi Pavel od zensk zahteval, da si glavo pokrijejo takrat, ko moljo oz
prerokujejo. Ko se osredoto¢imo na prevode in interpretacije doloCenih besed ter izrazov, se
pojavijo doloCene tezave. Prvi problem se pojavi pri prevajanju besede glava. Ve se, da je
beseda miSljena kot metafora, vendar se ne ve, v kakSnem smishu (izvor, vir, oblast, superiornost
...). Katero koli besedo se izbere, se je potrebno zavedati dvojega: (a) Pavel termin uporablja
za ustvarjanje razlke med Bogom, Jezusom, moskim in Zensko ter (b) da je vedenje, na katerega
Pavel nakazuje stem terminom, po eni strani tesno povezano s Castjo, po drugi pa s sramoto 0z
necastjo. Pavlova igra besed je razvidna iz »imeti na glavi«, pri ¢emer ima Pavel v mislih
spoStovati glavo nekoga. Interpretacije pomena »imeti na glavi« so deljene. Tako se recimo pri
odlomku 11:4 pojavlja vprasanje, ali gre za moskega, ki ima na glavi naglavno pokrivalo, ali

gre za moskega, Kiima dolge lase. Podobno vprasanje bi si lahko postavili za izraz »biti pokrit«

20 Pausanius (b. d.).
21 Apuleius (b.d.).
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— ali se ta nanasa na del oblacila ali na moskega z dolgimi lasmi. Loren T. Stuckenbruck je
mnenja, da Paviova referenca na lase kot ogrinjalo ni nekaj, kar bi kon¢éno zagovarjal, ampak
gre predvsem za primerjavo. Neskladja se pojavljajo tudi pri razumevanju besede oblast, ki jo
najdemo v odlomku »Zato mora Zena imeti na glavi oblast zaradi angelov.«. NajpogostejSe
interpretacije so: (a) fraza se nanasa na to, da imajo zenske moc¢, kontrolo in oblast nad lastno
dejavnostjo, ko molijo in prerokujejo, (b) fraza je povezana z Zensko svobodo in pravico do
izbire, kaj bo naredila s svojo glavo, (c) grski izvirnik besede oblast — exousia, naj bi sam po
sebi pomenil naglavno pokrivalo ali ruto in (d) termin exousia naj bi se pogosto razumelo tudi
kot magi¢no moc, ki so jo imele zakrite Zenske, da so se obranile zlobnimi duhov ali angelov
(Stuckenbruck, 2001, str. 211-215). Uta Ranke-Heinemann (2012, str. 161-162) je mnenja, da
Pavel v pismu ne zapoveduje zagrinjanja oz pokrivanja, ampak govori o konkretni Zenski
priceski, ki je bila obvezna za pobozne judovske, Zasti farizejske kroge.

4.3 Tertulijan

V Casu nastanka (med leti 213 in 225) Tertuljanove razprave De virginibus velandis so morale
Kartaginske zenske, ki so prerasle puberteto (starost 12 let), na ulici nositi naglavno pokrivalo,
iziema so bile prostitutke. V cerkvi so porocene zenske vedno pokrivale glavo, deklice nikoli,
situacija neporocenih Zensk pa tukaj ni bila jasna. Tertulijan predlaga, da morajo biti tudi
neporo¢ene zenske, z iziemo otrok, v cerkvi zakrite. Prvi problem, na katerega naleti, je, da je
strozje nacine zakrivanja v krSCanski skupnosti v Kartagini tezko utemeljiti — v svetih besedilih
ga ni, prav tako pa je kartaginska druzba proti temu, saj so neporocene zenske v cerkvi
najveckrat ostale odkrite. Tertulijan se pri tem zateka k podobnim argumentom kot sodobni
fundamentalisti. Prvi¢, ni vazno, ¢e njegovi predlogi niso skladni z obitaj, saj se je Gospod
poimenoval Resnica in ne Obicaj. Drugi¢, ni vazno, da sveta besedila zakrivanja ne omenjajo,
saj so le prvi korak v teku nenehnih razkritij, ki se nadaljujejo skozi inspiracijo verskih
voditeljev, kot je on — Tertulijan. Prakso Kartagincanov soo¢i z obiaji drugih kr$¢anskih
cerkva na vzhodu, kjer so si, glede na Tertuljana, vse zenske morale zakrivati glavo. Druga
besedila (npr. Traditio apostolica) kazejo, da je v tistem Casu vpraSanje, kako primerno zakriti
telo kristjanke, predstavijalo pogost primer. Tertulijanov glavni problem je bil v tem, kako
lahko prepoznamo prave obicaje krscanstva, Ce so si ti med seboj razliCni. Zavraca idejo, da v
razlicnih obmocjih krS¢anstva lahko obstajajo razlicni obicaji. Tudi v tem je podoben sodobnim
fundamentalistom, ki zavracajo preplet religijskih tradicij in lokalnih obiajev. Da bi odkril,
kateri je tisti pravi obiaj, Tertulijan razvije argument, ki temelji na sintaksi pogledov in
pozelenj. Ce device v cerkvi ostanejo odkrite, potem njihova nedobmosti ni znana le Bogu,
ampak tudi vsem moskim v cerkvi. Poleg tega je Tertulijan mnenja, da niso le moski tisti, ki
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zeljo videti zenske, ampak tudi Zenske Zeljo biti videne. Ruta po njegovem mnenju sluizi kot
prepreka taki dinamiki pozelenja. Tertuljan ruto enaci s fizicno nedolmostjo. Tako naj bi bila
zahteva, da naj device odvrzejo ruto, enaka zahtevi, da naj izgubijo nedolznost. Glavna ovira
Tertulijanovim argumentom je dejstvo, da je zakrivanje v Novi zavezi (1 Kor 2-16) omenjeno
zgolj v povezavi z Zenskami, ne pa tudi z devicami. Tertulijan si prizadeva dokazati, da se izraz
zenske nanaSa tako na porocene kot neporoCene zenske. Tako naj bi Pavel s predlogom, da naj
zenske iz Korinta v cerkvi zakrijejo svojo glavo, imel v mislih tako porocene Zzenske kot device.
Tertuljan ponudi povezavo med lasmi in ruto. Tako kot je za Zensko, ne glede, ali je porocena
ali devica, sramotno, da si postrize lase, je za njo enako sramotno, da odstrani ruto. Dolgi lasje
tako kot ruta sluZijo kot zas€ita glavi pred »napadi« tujcev. Vzporednica med lasmi in ruto se
potegne tudi pri moskih. Za njih je sramotno, da bi si pustili dolge lase, prav tako je sramotno
tudi pokrivanje glave stancico. Ta vzorec normalosti in nenormalnosti se razlkuje od anti¢no -
rimskih i judovskih, kjer je bilo moskim zakrivanje glave v nekaterih situacjah zapovedano.
Tertulijan se nanasa Se na en del Pavlovega pisma (1 Kor 11, 10), ki govori o tem, da so prvi
padl angeli Boga zapustili zaradi hrepenenja po Zenskah. S tem Zeli dokazati, da ¢e je Pavel
zenskam predpisal zakrivanje, da ne bi predstavljale skuSnjave za angele, potem je to moralo
veljati tudi za neporocCene Zenske, saj te predstavljajo Se ve¢jo skuSnjavo. Tudi tukaj se je torej
zakrivanje pojavljalo predvsem zaradi branjenja moskega pozelenja pred Zzenskim telesom in
ne toliko zaradi zasCite Zenskega telesa pred moSkim pozelenjem. Ruta kot semioticna naprava,
ki zagotavlja nevidnost Zensk, je bila predpisana zaradi ohranjanja angelske narave moskih in
njihove blizine Bogu. Tertuljan Zeli ustvariti in ohraniti popolno moralno homogenost med
notranjim prostorom cerkve, kjer so bile device obkrozene s kr$Canskimi brati, in zunanjim
prostorom ulice, kjer so bile obkrozene tako s krS¢anskimi brati kot tudi z nekristjani. KrS¢anske
device v Kartagini in drugod so si nadele ruto, ki je predstavljala lo¢nico med privatno in javno
sfero. Za vecino kristjanov v Kartagini je cerkev predstavijala privatno sfero, kjer so device
lahko nosile ista oblacila kot doma. Tertuljan pa je cerkev videl kot del javne sfere, kjer bi
oblacila devic morala biti enaka tistim, ki jih nosijo na ulici. Sodobni fundamentalisti prav tako
ne priznavajo, da razlicne sfere druzbenega Zvljenja lahko operirajo na podlagi razli¢nih
moralnih pravil V Kartagini so zenske v cerkvi signalizirale svojo nedolznost s tem, da so si
snele ruto. Tertulijanovi pomisleki se nanasajo na moznost, da bi zenske, ki niso ve¢ device,
ruto na ta nac¢in lahko izkoristile kot pretvezo nedolznosti. Njegova primarna skrb ni ohranitev
iskrenosti krS¢anskih devic, ampak izgon vsakega namiga seksualnosti iz cerkvenega prostora.
Po njegovem mnenju je glavni semiotiéno pomen rute prav zakrivanje Zenskosti same. Zenskost

mora biti skrita, prikrita in zanikana. Ruta je preoblikovana v semioti€no napravo, ki odpravi
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razliko med spoloma in s tem tudi vsako moznost pozelenja. Kot vzor krScanskim devicam
Tertulijan izpostavi Arabke, Ki si ne zakrivajo zgolj glave, ampak tudi obraz (Leone, 2012, str.
278-284).

4.4 Redovnice
Prve podobe redovnic najdemo v misalih in drugh liturgicnih knjigah. Skupine devic in vdov,

ki so prakticirale skupni asketizem, so obstajale Ze pred tem. Zenske, ki so svoje Zvljenje
posvetile Bogu in veri, so obstajale ze od samih zacCetkov krSCanstva. Prve kristjanke so bile
judinje, vendar so Rimljanke in Grkinje prav tako hitro sprejele novo religijo. Rodney Stark je
mnenja, da je bilo v prvem stoletju krS€anstva ve¢ Zenskih kot moskih pripadnikov. Razlog za
to naj bi bila krSCanska prepoved Zenskega detomora in splava, ki je bil zaradi neustreznih
metod velk vzrok smrti med Zenskami. Antiéni in moderni zgodovinarji se prav tako strinjajo,
da je bila spreobrnitev v novo religijo pogostejsa med Zenskami. V prvih petih stoletjih
kr§Canstva je to privabljalo veliko Stevilo Zensk iz viSjih druzbenih razredov. To je pripomoglo
k hitrejSemu  Sirjenju  religije, saj so svoj poloZzaj lahko izkoristile za spreobrnjenje svojih
vplivnih mozev, osvobajanje krSCanskih zapornikov in zas€ito krScanstva (Kuhns, 2005, str.
45-47). Grki in Rimljani so Castili deviske boginje, ki so bile neodvisne od moskih. Taks$no
spoStovanje se ni preneslo na smrtne Zenske. Vloge Zensk so bile strogo doloCene skozi
zakonski stan in materinstvo. Rimski zakon je od Zensk celo zahteval da se porocijo ali
registrirajo kot prostitutke. S¢asoma je deviSki nacin Zivjenja postal sprejet, s tem pa tudi vloga
redovnic. Devistvo je veljalo za zmago nad zemeljskimi pozelenji in je ustvarjalo podobnost z
Jezusom, ki naj bi bil tudi sam devi¢nik. Hkrati naj bi tak na¢in zivljenja pomenil prekmitev
vezi s svetom in bil primerljiv z Zivljenjem angelov. Device so sprva Zivele prisvojih starSih in
sorodnikin. Do konca 3. stoletja so zacele ziveti v skupnosti (prav tam, str. 49-51).V zacetkih
krS¢anske skupnosti so Zzenske opravljale funkcijo diakones, ki so bile do neke mere Zenski
ekvivalent diakonov. Njihov namen je bila pomo¢ Zenskam, ki so se pripravljale na vstop v
krS¢ansko skupnost. Sodelovale so tudi pri njihovem krstu, saj je bil obred potopitve skoraj
golega Zenskega telesa za mosSke brez dodatne pomoc¢i nekoliko neroden. Diakonese so
odgovarjale $kofom. Ceprav so njihovo delovanje leta 533 ukinili, so diakonese neuradno
obstajale Se nekaj stoletji, predvsem na Vzhodu (prav tam, str. 52-53). Poleg diakones so
zenske v preteklosti znotraj Cerkve lahko opravljale Se eno pomembno funkcijo. Opatinje so
opravljale vodino funkcijo v skupnosti dvanajstih ali ve¢ redovnic. Navadno so prihajale iz
vplivnih in bogatih druzin. Opatinja je bila izvoljena za doZivljenjski mandat in je predstavljala
vrhovno notranjo avtoriteto svojega samostana in vseh vzdrzevancev. Ceprav ni imela duhovne

oblasti, je lahko prisluhnila nezakramentalnim spovedim in dolocala kazni, lahko je dolo¢ila

35



svojo upravo, odobrila spovednike za vernike ter devicam podelila rute. Za zensko je bil polozaj
opatmje najviSja vodilna pozicija, ki jo je lahko dosegla v druzbi. Funkcija je bila v celoti
opuscena leta 1750 (prav tam, str. 77—78). Protestantizem je Rimokatoliski cerkvi prinesel kar
nekaj izzivov. Nekateri samostani so bili na silo odprti in vandalizirani. Tako je kar nekaj
velikih angleskih, irskih, Skotskih, nizozemskih in skandinavskih samostanov popolnoma
izginilo. V svojih reformah so se reformatorji osredotocili predvsem na redovniSka oblacila, ki
so jih uniCevali, od redovnic pa so zahtevali, da prevzamejo sekularna oblac¢ila. Tridentinski
koncil (1545-1563) je bil odgovor Rimokatoliske cerkve (RKC) na posledice oz. zahteve, ki
jih je na plan prinesla reformacija. Koncil je za redovnice vzpostavil stroga pravila, ki so od
njih zahtevala, da zivijo za samostanskimi zidovi oz. izolirane od ostale druzbe. V primeru
krSenja pravil, jim je grozilo izobCenje. Vse posveCene Zzenske, ki so Zivele v skupnosti, SO
morale sprejeti svete zaobljube in Ziveti v samostanu. Pri tem je bilo upoStevanje zahteve po
izoliranosti pripeljano do ekstremov. V 19. stoletju je skupina angleskih karmeli¢ank potovala
v sosednje mesto, da bi tam ustanovile novo skupnost. Zaradi pravila izoliranosti, so potovale
v kociji s ¢rno pobarvanimi okni. Koncil je precej pozornosti namenil redovniski obleki, ki jo
je videl kot sredstvo za obnovo poboznega zivljenja. Prepovedali so sekularno obleko.
Osredotodili so se na uniformnost obla¢il in v Zakonik cerkvenegaprava vkljucili, daredovnica
habit prejme na zaCetku noviciata. Stroge zahteve koncila so prispevale k nastanku novih redov,
ki so namenoma delovali izven zahtev koncila. Ti redovi niso sprejeli zaobljub ali nosili habita.
Namenoma so ustvarili nacin zivljenja, ki ni uposteval izoliranosti, z namenom, da so redovnice
lahko sluzile Ludstvu i prakticirale dobrodelnost. Potrebno je izpostaviti, da Cerkev takSnih
redov ni priznavala (prav tam, str. 105-106). Medtem ko so novo nastali redovi v 16. in 17.
stoletju posvojili preprost naCin Zivljenja in se osredotoCali na pomo¢ revnim, so starejsi,
uveljavljeni redovi, ohranili tradicionalen naéin zvljenja. Poleg tega so se lotili ustanavljanja
novih skupnosti v tujih drzavah (zlasti v obeh Amerikah). Redovnice v teh skupnostih so
redovniSkim obla¢ilom pogosto dodale svoj pecat (prav tam, str. 111). Razsvetljenstvo je
postavljalo znanost pred religijo, kar je vodilo v zavracanje legitimnosti redovniskega Zivljenja.
Stevinim redovom je bila ukazana razpustitev, zato so svoje delovanje nadaljevali ilegalno in
v manj$ih, tajnih skupmah. Redovnice je v Casu hudih preganjan namesto habita zdruzeval
skupen namen. Sveti sedez je v tem Casu zavrnil nastanke novih skupnosti, ki so zahtevale
sprejetje svetih zaobljub, saj so politiéni nemiri redovnicam onemogocali, da bi se jih lahko
drzale. Vendar pa so redovnice Se naprej ustanavljale nove skupnosti s preprostimi zaobljubami,
z namenom, da so lahko Se naprej opravljale dobrodelna dela. Tako so se redovnice v tem Casu
uradno delile na dva dela: na tiste s svetimi zaobljubami, ki so odgovarjale Rimu, in na tiste s
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preprostimi zaobljubami, ki so bile pod pristojnostjo lokalnih Skofov (prav tam, str. 114-116).
Leta 1901 je Cerkev uradno priznala vse Zenske redovniSke skupnosti, ki so tako morale
upostevati Zakonik kanonskega prava (prav tam, str. 133). Pred sprejetiem novega Zakonika
cerkvenega prava, leta 1983, je Rimokatoliska cerkev od Zensk uradno zahtevala, dasi pri masi
zakrijejo lase. Ceprav se tega od njih ne zahteva ve¢, je zakrivanje las za nekatere Zenske ostalo
del katoliske tradicije in se ga tako pri maSi posluzujejo Se danes. Stroga, vendar nenapisana
pravila oblatenja veliajo pri obisku papeza. Zenske predenj ne smejo stopiti v izzivalnih
oblacilih in oblacilih Zvih barv. Obvezno morajo na glavi nositi ruto, ki je tradicionalno
Cipkasta in érne barve (prav tam, str. 55). Ceprav je zakrivanje med vernicami katoliske cerkve

V manjSini, zaradi zgornjih primerov ne moremo trditi, da je to omejeno le na redovnice.

Na odlo¢itev posameznic za vstop v redovniS8ko skupnost wplivajo razliéni dejavniki —
neformalni, tranzicijski in formalni. Na neformalne dejavnike Cerkev oz. redovna skupnost
nima vpliva. Sem Stejemo primarno socializacijo in seznanjenost z redovniSkim poklicem.
Tranzicijski dejavniki so na prehodu med formalnimi in neformalnimi dejavniki ter imajo
odlo¢ino vlogo pri sprejemanju dokoncne odloCitve. Sem spada izkusnja t. i bozega klica in
spodbude, ki jih je posameznica delezna od pristojnih oseb, kot so redovnice, predstojnice,
duhovniki. Formalni dejavniki zacnejo delovati takrat, ko posameznica vstopi v redovno
skupnost. Sem Stejemo redovnisko tradicijo in zahteve uradne RKC (Bezjak, 2010, str. 65-66).
Redovniki in redovnice se v posebnem obredu zaobljubijo Cistosti, pokors¢ini in ubostvu. Te
tri odpovedi sprejmejo tudi duhovniki, puS¢avniki, red devic, posveceni vdovci n vdove
(Papez??, 1999, str. 38-40,v Bezjak, 2010, str. 69). Redovniki in redovnice se od ostalih
razlikujejo po tem, da jih druz Se bratsko zvljenje oz zvljenje v skupnosti (Bezjak, 2010, str.
69). Teolosko gledano naj bi redovniske zaobljube predstavljale najbolj odlicne med vsemi
obljubami, ki jih ¢lovek lahko da Bogu (Doyle?3, 1928, str. 42, v Bezjak 2010, str. 69).
Posamezniku naj bi bile v pomo¢ na poti k religijski popolnosti na nacin, da ga odvracajo od
hrepenenja po bogastvu in po ¢utnem wzivanju ter od tega, da bi mislil na zemeljsko slavo in
Cast. Sociolosko gledano se posamezniki odpovejo lastnini, spolnosti in v nekaterih primerih
celo svobodni volji. Tako se odpovejo pomembnim segmentom zivljenja — npr. partnerskemu
ali druzinskemu Zivljenju, svobodnemu izrazanju osebnih stalis¢, posedovanju osebne lastnine

ali denarja, svobodnemu razpolaganju z zasluzenim plac¢ilom (Bezjak, 2010, str. 69-70).

22 Papez, V. (1999).
23 Doyle, W. (1928).
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Tako kot vernike, Cerkev tudi redovniStvo deli na kleriSko in laisko. Ker zenske v RKC ne
morejo sprejeti diakonata in ne morejo pridobiti status klerika, so Zzenski redovi avtomatiéno in
izkljuéno laiski (Papez?*, 1999, str. 7, v Bezjak, 2010, str. 75). Moski redovi so lahko kleriski
ali mesSani (kleriSko-laiski) (Bezjak, 2010, str. 75). Glede na to, ali je ustanovitev reda priznal

papez ali lokalni Skof, redovno pravo redove deli na skofijskopravne in papeskopravne (prav
tam, str. 77).

4.5 Oblacila bizantinskih redovnic
Poleg redovnic, ki so se zaobljubile redovniskemu nacinu zvljenja, sta v Bizancu obstajali Se

dve pomembni skupini (verujoCih zensk). Eno so predstavljale Zenske, ki so prevzele eno izmed
oblik asketicizma (najpogosteje so bile to device, nekdanje prostitutke in matrone), ki so se
odpovedale druzini, materialnim dobrinam i so Zivele same ali v skupini kot device.
Asketicizem so pogosto prakticirale v obliki omejenega hranjenja, umivanja, spalnih navadah
in oblacenja. Pri drugi pa govorimo o redovnicah, ki so se mfiltrirale v moSke redove (razlogi
za to variirajo — od tega, da bi bile blizie svojim mozem ali oCetom, do tega, da bi bile delezne
vecje varnosti) in nosile moska redovniSka oblaCila. Bizantinske redovnice so nosile nekaj
osnovnih oblacil: tuniko, ogrinjalo in neko vrsto naglavnega pokrivala, ki se mu je reklo
maphorion ali skepe. Kot alternativo se je za zakrivanje glave uporabljalo tudi kapuco ali
koukoulion. Pojavljajo se tudi dokazi, da se je k redovniSski obleki priStevala tudi neka oblika
Stole, vendar ni jasno, ali je bil to standard ali ne. Asketinje so k svoji obleki pogosto dodajale
posebna oblacila, kot so recimo majice narejene iz las (lahko so bile narejene tudi iz Zzivalske
dlake), ki so bile znacilno oblacilo asketov in so ponazarjale odpoved materialnim dobrinam
ter udobju. Lahko se jih je nosilo pod tuniko ali namesto nje. Vse redovnice so prakticirale
tak$no ali drugacno obliko asketizma. Poslediéno so posedovale le nekaj oblacil. Pogosto so
imele le en kos vsakega oblacila, ki so ga nosile vsak dan. Nekateri redovi so »nova« oblacila
priskrbeli enkrat na leto, drugi pa so oblacila menjali sezonsko. Pravila, ki so jih imeli redovi
glede oblacil, nakazujejo, da je bil asketizem v oblacenju ideal, ki se ga ni vedno upostevalo.
Tunika je bila osnovno obladilo Bizantincev. Glede na poznane vire se tunika redovnic ni
razlikovala od tunik laiénih Zensk. Ceprav so razlke v oblagilih razliénih spolov obstajale, se
dokazi, kaksne so bile te razlike, zal niso ohranile. Lahko se predvideva, da so bile tunike
moskih krajSe od tunik Zensk, vendar pa so redovniki in redovnice nosili oblacila, ki so segala
do tal. Plas¢ je bil za redovnice Se posebej pomemben zaradi spodobnosti Medtem ko so

svetniki nosili le tunke i so ostala oblacila darovali revnim, so se svetnice redkeje

24 Papez, V. (1999).
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odpovedovale svojim oblacilom. Toplota je bila prav tako pomemben razlog za nosenje plasca.
Viri le redko omenjajo material, iz katerega je bilo narejeno obla¢ilo, vendar je pri plasc¢ih
situacija ravno obrnjena. Tukaj se zelo pogosto omenja, da so bili narejeni iz volne. Tako kot
tunike so si bili tudi plas¢i redovnic in laikov med seboj zelo podobni. Razlikovali so se le v
tem, da so bili plas¢i redovnic bolj temnih barv in revnejSega blaga. Podobnost med oblacili
posveCenih in vernikov ne preseneCa, ¢e vzamemo Vv ozr, da je veCina redovnic, preden so
vstopile v samostansko Zvlienje, Zvela posvetno Zvljenje. Ce so si bili tunke in plagéi
redovnic ter vernikov precej podobni, lahko predvidevamo, da so obstajali drugi oznacevalci,
ki so sporocali redovnisko identiteto redovnic. Kot je bilo ze omenjeno, je na podlagi pisnih
virov tezko dolo€iti, kako pogosto se je nosilo Stolo ali drug oznacevalec redovniSke identitete,
hkrati pa do danes niso nasli nobenih dokazov, da bi bila Stola obvezni del redovniske obleke.
Slikovni viri tukaj niso v veliko pomo¢, saj redovnice na slikah nosijo plasée in se tako v vecini
primerov ne vidi, kaj nosijo spodaj. Jennifer Ball je mnenja, da se odsotnost Stole v pisnih virih
lahko pripisuje dejstvu, da je bila ta sestavni del redovniskega oblacila, Ki se ga zaradi svoje
samoumevnosti ni posebej izpostavljalo. Podobno je bilo namre¢ z naglavnimi pokrivali. V
pisnih virih so omenjena redkeje, kot bi pricakovali, vendar je tukaj slikovni material bolj
zgovoren — ne obstaja slika, na kateri redovnica ne bi imela zakrite glave. Pomembnost
naglavnega pokrivala kot del obladila redovnice je torej jasna. Maphorion je bil splosni izraz
za ruto, ki se ga je uporabljalo tako pri moskih in Zenskah kot tudi pri vernikih in posvecenih.
V mnogih primerih je izgledalo, da oblika naglavnega pokrivala ni pomembna, dokler lasje
redovnice niso vidni. V poznem bizantinskem obdobju se pojavi nov izraz za naglavno
pokrivalo — skepe, ki v grskem prevodu dobesedno pomeni zas¢ito. Primer skepe je mozno
videti na upodobitvi redovnice Teodzije na sliki Triumph of Orthodoxy, ki jo hranijo v
Britanskem muzeju. Slika spada v pozno bizantinsko obdobje, prav tako kot vse ostale slike, na
katerth imajo naglavna pokrivala redovnic ve¢ volumna in so podobna turbanom. Uporaba
maphoriona se je ohranila pri novinkah in redovnicah, ki so imele nizji polozaj. Naglavno
pokrivalo je tako oznaCevalo poloZzaj redovnice. V zgodnjem bizantinskem obdobju so bile
redovnice lahko prepoznane, saj so se zakrivale. S tem, ko je zakrivanje postajalo vedno bolj
razsirjeno, so morale k svoji opravi dodati Se skepe in Stolo, da so se lo¢ile od laikov. Kapuca
je predstavljala Se eno obliko naglavnega pokrivala, ki se jo je uporabljalo zasti kot zunanje
obladilo v kombinaciji s skepe in maphorion. Barva oblacil je bila po vsej verjetnosti primarni
razloCevalec med oblacili posveCenih in vernikov. Prav tako se pojavljajo ugotovitve, da so
imele razlicne barve razlicen pomen. Bolj poglobliene raziskave so pokazale, da oblacila

posvecenih niso bila zgolj ¢rne, temno rjave ali modre barve, ampak so bila tudi bela, rdeca,
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zelena. Tisto, kar se je opisovalo kot ¢rno, ni nujno pomenilo, da gre za ¢rno barvo, ampak je
lahko $lo za temno barvo na splosno. Barva je bila odvisna od razliénih dejavnikov: okolje (npr.
na otoku je bil dostop do razli¢nih barv omejen), status, simboliziranje Cistosti (bela barva) itd.
Prve redovnice v Egiptu, Siriji in Palestini so nosile nebarvana ali bela oblacila, narejena iz
volne ali lanu. Nebarvana obladila soizrazala siroma$tvo, saj so bile barve drage. Poleg tega so
simbolizirale Cistost in Zivljenje brez greha. Bela oblacila so nosili zlasti tisti redovi, ki so ziveli
v toplejsih podnebjih, kjer je bilo nosenje takinih oblagil bolj praktiéno. Crno barvo se je
najpogosteje uporabljalo za plasce, barva tunik pa je varirala od bele do rdece. Vprasanje, ki
se pojavija, je, ali so se obla¢ila bizantinskih redovnic Stela za uniformo. Odgovor na to
vprasanje je pritrdilen in za to obstaja ve¢ razlogov. RedovniSka oblacila so priskrbeli redovi
sami. Barva oblaila je sporocala, za kak$no redovnico je Slo in od kod prihaja. Naglavno
pokrivalo je sporocalo, na kakSnem poloZaju je bila. Oblacila so simbolicno uteleSala zaobljube
skromnosti n posluSnosti, ki so se jim (ne)formalno zavezale. Ta pravila oblaenja so bila
zapisana Vv typikah — temeljnih dokumentih bizantinskih redov. Standardizirana podoba
redovnic ni bila ohranjena le v pisnih, ampak tudi slikovnih virih. Bizantinci so redovnico tako
prepoznali po njenth oblacilih, iz katerih so lahko razbrali, kdo je, od kod prihaja in kaksen je
njen polozaj (Ball, 2009-2010, str. 26-47).

4.6 Redovniski habit
Ko govorim o habitu, govorim o oblacilu redovnic kot celoti in ne le o zgornjem sloju obleke.

Prav tako spodaj zapisano velja za katoliSke redove, razen tam, Kjer je zapisano drugace.

Glede na to, da je krS¢anstvo Sele v 4. stoletju postalo uradna religija Rimskega imperija, je
precej neverjetno, da so prva redovniska oblacila izvirala iz zahtev Cerkve. Verjetneje je, da je
bil redovniski habit sprva prostovolino dejanje posameznic, kiso zoblacili Zelele pokazati svojo

predanost poboznemu nacinu Zivljenja (Kuhns, 2005, str. 64).

Habit je kompleksno oblacilo, ki ga spremlja kar nekaj paradoksov. Kritiki mu o€itajo zatiranje
posameznic, pristasi ga hvalijo zaradi brisanja razrednih razlk, feministicna gibanja ga vidijo
kot simbol patriarhalne nadvlade, tradicionalisti govorijo o njegovi zmoznosti dajanja moci,
nekateri ga krivijo za lo¢itev Cerkve od ljudi, spet drugi mu dajejo zasluge za ustvarjanje
skupnosti in zaupanja. Isto oblaCilo tako predstavlja zatiranje in zastarelost, po drugi Strani pa
lepoto in dostojanstvo redovniSkega poklica. Razdvojenost se pojavlja tudi znotraj redov. Pri
¢emer so nekateri celo ovrgli nosenje habita (zlasti redovi v ZDA). Nekatere redovnice menijo,
da jih ravno habit ovira pri njihovem deli. Druge ga dojemajo kot pripomocek, ki jim odpira

vrata. Hkrati verjamejo, da z noSenjem habita upostevajo zelje papeza Janeza Pavla IL, ki je
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moskim in Zenskim redovom v delu Vita Consecreta priporo¢il nosenje prepoznavnih oblacil.
Pri tem je citiral 1l. Vatkanski koncil, ki vztraja pri ohranitvi razpoznavnih obla¢il. Za
redovnice, ki nosijo habit, je ta zakramentalen in ima nadnaraven znacaj, ki se ga ne da
reproducirati v sekularnih obla¢ilih (prav tam, str. 1-3). Fascinantnost habita lezi prav v
meSanici asociacij: skriva telo in posameznico ter jo hkrati dela bolj opazno, je antiteza
ekstravagance in privlaCnosti, a hkrati naredi vtis. Zaradi njega je redovnica takoj prepoznana
kot Zzenska, ki je svoje zivljenje posvetila Bogu, se odpovedala druzini in Ki deluje znotraj
skupnosti za nek sveti namen. Hkrati se zdi manj kot Zenska, vendar ve¢ kot ¢lovek. Habit daje
obcutek staticne uniforme, vendar se je v resnici spreminjal skladno z druzbenimi in moralnimi
spremembami. Njegov izgled je lahko temeljil na posnemanju oblacila ustanoviteljice reda,
lahko ga je oblikoval skof, lahko se je razvil iz kmeckih oblacil tistega Casa ali pa je bil razkrit
v misticnem videnju. Habit uteleSa poslanstvo reda in zdruzuje skupine Zensk po svetu ter skozi

stoletja v prizadevanju za skupni namen (prav tam, str. 7-8).

Redovi so v povezavi s habitom ohranjali razlicne tradicije (zlasti v primeru, ko si ga je
redovnica prvi¢ nadela). Vsak kos oblacila, ki sestavlja habit, ima svoj pomen, ki fizi€no telo
povezuje s spiritualnim (prav tam, str. 15). Vsaka komponenta redovniskega oblacdila je
povezana z njihovimi zaobljubami. Sama obleka simbolizira poniznost, pas simbolizira
devistvo in vzdrznost, tunika simbolizira dostojanstvo in skromnost ter belo naglavno pokrivalo
simbolizira nedolznost (Michelman, 1998, str. 175). Posebne molitve so bile navadno del rituala
oblac¢enja. Pri ustanovitvi novega redu je bilo kar precej premisleka vloZzenega v oblikovanje
habita. Moski so bili pogosto vpleteni v odloCitev, kakSen bo njegov izgled, nekateri pa so
sodelovali tudi pri samem oblikovanju (Kuhns, 2005, str. 15-18). Habit je tako tesno povezan
z redom in redovni¢inim zvljenjem, da jih je prakticno nemogoce loCiti. S prevzemom habita
so redovnice postale del nove spiritualne druzine, hkrati je Slo za prehod med enim na¢inom
zivljenja k drugemu. Postulantke so nosile modificirano obliko habita ali preprosta posvetna
obla¢ila (npr. belo bluzo in ¢rmo krilo). Obred vstopa v noviciat je oznaceval spremembo statusa
in popolno spremembo identitete. V tej fazi so redovnice sprejele habit (prav tam, str. 22). Do
sredine 10. stoletja je obred sprejema redovniskih obla¢il za veliko redovnic izgledal podobno
kot poroka, saj je vkljuceval maso, Skofovski blagoslov rute in (bodoc¢o) redovnico je »oddal«
oce oz. moski skrbnik. Prstan in krona sta simbolizirala, da je postala Kristusova nevesta.
Oblecena je bila v belo obleko in tanfico z oranznimi cvetovi v laseh (porocni obiaj, ki izvira
iz anticnega Rima) in Sopkom v rokah. Cerkev na vzhodu ni posvecala tolikSne pozornosti

podobi, prav tako je bila razlka med obla¢ili moSkih in Zenskih redov manjSa (prav tam, str.
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25). V srednjem veku je na tisoce kristjanov Zivelo v samostanih Sirije in Egipta. Ze od samih
zaCetkov krScanstva je prihajalo do izmenjave idej in artefaktov med razlicnimi kontinenti in
kulturami. Posledi¢no so imela vzhodnjaska obladila velik vpliv na zahodnjaska — rokavi
masnega plasca, ki je Se danes v uporabi, so recimo bizantinski prispevek. Arabski turbani so
navdihnili nastanek podobnih pokrival na Zahodu, zahodnjakinje pa so nosile obliko
muslimanskega pokrivala, ki je zakrival spodnji del obraza (prav tam, str. 90). V poznem
srednjem veku je habit prenchal slediti trendom oblacenja posvetne druzbe in se je ustalil v
obliki, ki se je ohranila skozi stoletja — ponekod celo do danes (prav tam, str. 104). Do sredine
20. stoletja se je habit tako moc¢no razlikoval od posvetnih oblacil, da so nekatere redovnice
imele obcutek, kot da se oblacijo v (gledaliski) kostum. Spet druge je privlacila ravno njegova
unikatnost. Ker je vsak kos redovniSke obleke predstavljal posamezni red, je bilo kakrsno koli
odstopanje v izdelavi oz. izgledu nepredstavljivo. Tudi ko je posamezen kos oblacila zastarel,
se ga je Se vedno nosilo. Priizdelavi se je upoStevalo prvotna navodila ter materiale, ce je bilo
to le mogoce. V tem Casu je bila vecina habitov narejenih iz volnenega materiala, ki je bil skoraj
neuni¢ljiv. Habiti so bili pogosto oblikovani in vzdrzevani na na¢mn, ki je zahteval minimalno
potrebo po zamenjavi. Tako je bilo pranje oblaCil zreducirano na minimum. Nekaj
karmelicanskih samostanov je Se v 70. letih prejSnjega stoletja svojo debelo posteljnino pralo
enkrat letno. Nekateri redovi so svoje Clanice ucili, da med hojo dvignejo habit ali hodijo na
dolo¢en naCin, s ¢imer se je zmanjSala obraba oblaila. V vzdrzevanje habita je bilo vlozene ga
ogromno dela in Casa — poskrobitev in likanje enega naglavnega pokrivala, ki je pokrivalo
glavo, vrat in obe strani obraza, je vzelo priblizno 90 minut. Z napredovanjem higienskih
standardov so se nekatere kongregacije odlocile za uporabo materialov, kise jih lazje pere (prav
tam, str. 32-36). Prve redovnice, ki so opravijale delo medicinskih sester, so nosile enaka
oblacila za te dve razliéni aktivnosti. S¢asoma je opravljanje dela medicinskih sester vodilo v
temu primerne spremembe habita (prav tam, str. 124). Katoliske redovnice so potovale na
razlicne konce sveta, kjer so ljudem nudile izobrazbo, zdravstveno oskrbo in druge socialne
usluge. Vecina kr$€anskih misjjonarjev je Africane, Juzmoamericane in Azjce Zelela prepriCati
v zahodnjaski nacin oblacenja. V primerih, Kjer so domorodci povzeli zahodnjaska oblacila, je
nemalokrat priSlo do zdravstvenih zapletov. Ljudje namre¢ niso vedeli, kako se pere tak$na
oblacila, kar je vodilo v infekcije. Drugi so zaradi mokrih oblacil podlegli razliénim boleznim,
saj niso vedeli, kako posusiti oblacila. Zahodnjaska obleka (sem spada tudi habit) je bila v
mnogih primerih povsem neprilagojena spremenjenemu podnebju. Zato so mnogi redovi habit
v misijonu prilagodili. Vendar do sprememb ni priSlo ¢ez no¢, saj je bilo potrebno dobiti

odobritev od vi§jih instanc. Tako so npr. redovnice fran¢iskanskega redu iz Svice v misijonu v
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Ekvadorju in Kolumbiji kar nekaj ¢asa nosile volnen habit s sedemdelnim volhenim plas€éem
(prav tam, str. 130-131). Leta 1901 je RimokatoliSka cerkev uradno priznala vse zenske redove
(pred tem so tiste redovnice, ki so opravijale apostolska dela in se gibale izven zidov samostana,
spadale v loCeno vejo). Posledicno so »padle« pod pristojnost Katoliskega kanonskega
zakonika, ki je bil izdan leta 1917 in je narekoval marsikateri aspekt njihovega zvljenja in
oblacenja. Vsi habiti so morali biti potrjeni s strani Rima ali lokalnega Skofa. Prav tako so ga
redovnice morale nositi ves Cas, razen Ce je nadrejeni odredil drugace (prav tam, str. 133).
Primarna funkcija habita danes je, da sluzi kot znak posvetitve in skromnosti (prav tam, str.
161).

4.6.1 11. Vatikanski koncil

O tem, da je II. Vatikanski koncil velika prelomnica za redovniStvo, prica dejstvo, da tako
teologi kot sociologi govorijo o predkoncilskem in pokoncilskem modeln redovnistva (Bezjak,
2010, str. 288). Wittbergova2> (1996. str. 160, v Bezjak, 2010, str. 288-289) je opredelila glavne
znacilnosti obeh modelov. Predkoncilski model je imenovala tradicionalni model, ki naj bi v
ZDA veljal za »razvrednoteno« manjsino. Pokoncilski model je imenovala liberalni in naj bi
po drugem vatikanskem koncilu predstavljal ve¢ino. Za tradicionalni model je po Wittebergovi

znacilno:

- Redovno Zvljenje se razlikuje od Zivljenja laikov in mu je superiorno.

- Redovna obleka je znak razlike.

- Primarna usmerjenost na izvajanje usluznostnih dejavnosti.

- Njihove mstitucije so namenjene ukvarjanju z druzbeno zapostavljenimi.
- Rutnizirano skupnostno zvljenje.

- Ritualizirana skupnostna molitev.

- Samostanske omejitve, tudi za aktivne redove.

- Podreditev hierarhiji.

- Pokors¢ina je prva med tremi zaobljubami.
Za liberalnega pa je identificirala slede¢e znacilnosti:

- Redovi so del laiskega zivljenja in se od njega ne razlikujejo.
- Niredovne obleke.

- Pogosto opuscajo institucije in imajo tezave s tistimi, ki jih zadrzjo.

25Wittberg, P. (1996).
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- Njihovo delo je namenjeno sistematinim spremembam, s katerimi naj bi pomagali
druzbeno zapostavljenim.

- Skupnostno Zvlienje ni poudarjeno, nekateri ¢lani Zivijo sami.

- Individualna molitev.

- Ni samostana.

- Odtujitev od hierarhije.

- Vse tri zaobljube so individualizirane v pomenu.

Znacilnosti t. i liberalnega modela temeljijo na analizi ameriSkih redov. Te znacilnosti v celoti
ne veljajo za slovenske redove. Clanice redov pri nas v ve&ini nosijo redovnisko obleko. Civilno
obleko nosijo le skupnosti Loyola in cClanice svetih ustanov Don Boskove prostovolike ter
Druzine Kristusa Odresenika. Prav tako je za redovnice pri nas znacilno, da vecinoma Zzivijo
skupaj v redovnih skupnostih. V tem smislu bolj kot na liberalni model spominjajo na
tradicionalnega (Bezjak, 2010, str. 289). Leta 2000 je bilo na slovenskih tleh 19 razli¢nih
zenskih redov. Od tega so bili trije kontemplativne narave — Kklarise, magdalenke in
karmelicanke. Vsi ostali redovi so bili aktivni, kar pomeni, da so svoje redovno Zvljenje

namenili opravljanju razliénih socialnih dejavnosti in Sirjenju evangelija (prav tam, str. 39).

Nekaj izbranih redovnic je bilo na Il. Vatikanskem koncilu prisotnih med letoma 1964 in 1965.
Pri tem je potrebno izpostaviti, da niso smele prisostvovati niti pri odlo¢itvah, ki so se dotikale
njih direktno. Kar se habita tice, je koncil priSel do zakljucka, da mora biti ta preprost, spodoben,
skromen in primeren. Hkrati mora biti v skladu s higienskimi standardi in primeren casu,
prostoru ter potrebam apostolata. NarocCena je bila sprememba tako Zenskih kot tudi moskih
habitov, ki niso bili skladni z zahtevami. Poziv k spremembam habita je pri redovnicah izzval
dva nasprotujoCa si odziva — nekatere so se posodobitvi upirale (sem so spadali predvsem
starej$i redovi in redovi v Evropi), druge pa so komaj Cakale na spremembo (zlasti mlajSe
redovnice v ZDA). Oktobra 1966 je papeZ predstojnikom in predstojnicam redov poslal motu
proprio, v katerem je podal navodila za izpolnjevanje sklepov koncila. Tako naj bi vsi redovi v
roku treh let ustanovili odbor, ki naj bi predlagal oz sprejel na¢in prenove skupnosti (Kuhns,
2005, str. 143-145). Spremembam habita pa niso bile nenaklonjene le redovnice, ampak tudi
nekateri verniki. Izmed vseh sprememb je bila sprememba habita najbolj dramati¢na, saj je bila
hkrati najbolj vidna (prav tam, str. 151). Potrebno je poudariti da je Vatikan nasprotoval
popolni opustitvi habita in je opustitev nosenja dovoljeval le iziemoma (prav tam, str. 156).

4.6.2 Zakonik cerkvenega prava
Zakonik cerkvenega prava (1999, str. 297, 145) redovnisko obleko omenja le v dveh kanonih.
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»Kan. 669 § 1. Redovniki naj nosijo obleko ustanove, narejeno po dolocbi lastnega prava, kot

znamenje svoje posvetitve in v pricevanje uboStva.

§ 2. Redovniki kleriSke ustanove, ki nima posebne obleke, naj sprejmejo klerisko obleko po

dolo¢bi kan. 284 .«

»Kan. 284 — Kleriki naj nosijo dostojno cerkveno obleko po dolocbah, ki jih izdaja Skofovska
konferenca, in zakonitih krajevnih obicajih.«

4.7 Primeri zakrivanja v RKC
Za boljSo predstavo, kako razlicni so si lahko habiti znotraj katoliske vere, bom podrobneje

predstavila 5 redov, ki jin najdemo tudi v Sloveniji. Hkrati bom predstavila tudi dve raziskavi,
ki na podlagi geografske razli¢nosti (ena je bila izvedena na Poljskem, druga v ZDA)
prikazujeta, kako redovnice same vidijo svoj habit. Na kratko bom predstavila tudi obliki
zakrivanja, ki sta se med nekaterimi verniki ohranili do danes.

4.7.1 UrSulinke
Obleka ursulink je sestavljena iz dveh delov: krilo in brezrokavnik s pokrivalom v obliki rute v

sivo-modri barvi ter bluza oz. pulover v beli, modri ali sivi barvi. Tako obleko nosijo z manj$imi
spremembami nekje od sredine 70. let prejSnjega stoletja. Pred tem so urSulinke nosile tuniko
iz ¢rnega blaga, prepasano z usnjenim pasom in ¢rno ruto. Kljub temu da velko urSulinskih
redov nosi redovno obleko, so se nekateri odlo¢ili da bodo raje nosili civilno obleko. Po
njhovim mnenju naj bi se redovnice tako priblizale ljudem z malo ali brez verske vzgoje (»Od

kdaj so nune na slovenskih tleh?«, b. d.).

4.7.2 Karmeli¢anke
Habit karmelicank je nastal po vzoru sv. Terezije Avilske, ki je prenovila karmelianski red.

Njihov habit je rjave barve, kar simbolizira rev§¢ino in poniznost (Kuhns, 2005, str. 69). Zgornji
sloj njihove obleke predstavlja skapulir — oblacilo iz dveh kosov rjavega blaga, ki ju povezuje
rjava vrvica in se ga povezne Cez glavo na ramena, tako da en pravokotni del obla¢ila pociva
na hrbtu, drugi pravokotni del pa na prsih in sprednjem delu telesa (prav tam, 99). Skapulir
predstavlja posebno znamenje Marijinega varstva. Spominja na obljubo odreSenja in zveli¢anja
ter Marijinega posredovanja pri tem (»Red bosonogih karmelicank«, b. d.). lzvirni habit je
vkljuceval Se plaS¢ s Crtastim vzorcem. Ker je takSen vzorec na Zahodu imel negativne
konotacije, se ga je spremenilo v belo barvo. Originalno je bil karmelicanski habit narejen iz
odej iz konjske zime oz. dlake. V tistih Casih je bil to najcenej$i material, ki se ga je dalo dobiti.
Karmelicanke sprva niso nosile nogavic oz oblacila, ki bi jim zakrival noge. Po manjSem
incidentu, ko je ena izmed redovnic pri plezanju na voz pokazala svoje gleznje, kar je opazil

45



mimoido¢i moski in izrazil ob¢udovanje, se je Terezija odlo¢ila, da bodo stopala in ostale
okon¢ine njenih redovnic zakrite (Kuhns, 2005, str. 99-100). Naglavno pokrivalo karmeli¢ank
je sestavljeno iz dveh rut — spodnje krajse in zgornje dalj$e. Ruta redovnic, ki so sprejele vecne
zaobljube, je ¢rne barve, redovnice v noviciatu pa imajo belo ruto in se tako loCijo od ostalih.

Pod ruto nosijo Se en kos oblacila bele barve, ki jim objema obraz in je pod brado namescen
med haljo in Skapulijem (The carmelite habit, b. d.).

4.7.3 Solske sestre de Notre Dame
Tradicionalni habit Solskih sester de Notre Dame je bil enodelen v ¢rno-beli kombinaciji.

Notranja stran rute, naglavno pokrivalo pod ruto, ki zakriva strani obraza, vrat in sega preko
ramen do sredine prsnega kosa, sta bila bele barve. Zunanja stran rute in halja pasta bila v ¢rni.
Za red je nacilna oblika naglavne rute, ki se jo je doseglo z vstavlieno zco (Kuhns, 2005, str.
32). Modificiran habit, ki ga redovnice nosijo Se danes (tudi tiste v Sloveniji), je nekoliko
enostavnej$i in se od prejSnjega razlikuje po tem, da je sestavljen iz dveh delov: bele bluze oz
majice s ¢rmim brezrokavnikom in ¢rnega krila ter ¢rne rute, pod Kkatero se nahaja belo

pokrivalo. Red je ohranil ¢rno-belo kombinacijo tradicionalnega habita.

4.7.4 Héere kiscanske ljubezni oz. usmiljenke
Hcere kr$¢anske ljubezni so ob ustanovitvi v 17. stoletju prevzele podezelsko obleko kmetic iz

francoskega otoka (fle de France). Cesar redovnice iz bolj izobrazenih redov in redov na visjih
polozajih sprva niso navduSeno pozdravljale. Ustanovitelj sv. Vincencij Pavelski je bil
prepri¢an, da bo takSno oblacilo, ki temelji na preprostosti, redovnice naredilo bolj dostopne
revnim in ker ne bodo prepoznane kot redovnice, dejstvo, da ne Zvijo v samostanu, ne bo
predstavijalo problema. Prve redovnice so nosile sivo volneno obleko z belim ovratnikom in
belo laneno ruto, ki so si jo tesno zavezale okoli glave. Ruta v tak$ni obliki jim ni nudila veliko
za§Cite pred vlaznim i hladnim vremenom. Zato so zaprosile ustanovitelja, ¢e lahko nosijo
nekaksno avbi podobno pokrivalo, kot so ga nosie kmetice. Tako se je rodilo znacilno in
prepoznavno pokrivalo t. i. kornet, ki je od leta 1685 postal obvezen. Pokrivalo je prepognjena
vkrila« dobilo Sele leta 1750. Delovalo je kot simboliéna zaséita in zavetje ter hkrati
predstavljalo bele zidove in mirne koridorje ter dajalo obcutek zasebnosti. Sredinski del je oci
usmerjal k nebesom (Kuhns, 2005, str. 110-111). Preprosto obleko kmetic je zamenjala modra
halja. Tako so héere kr$¢anske ljubezni iz na ulici povsem neopaznih deklet postale takoj
prepoznavne (prav tam, str. 171). V 60. letih prejSnjega stoletja so pokrivalo, ki je veljalo za
prepoznavni znak redu, zamenjale za ruto (prav tam, str. 110-111). Po Il. Vatikanskem koncilu

se je njihov habit spreminjal in se glede na razmere spreminja Se¢ danes — prilagaja se na nacin,
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da redovnice lahko ¢im bolje sluzijo revnim. Nespremenjena pa je ostala barvna shema — bela
n modra, ki je simbol predanosti reda Devici Mariji. Danasnja obleka dopusca precej vec

variacij kot v ¢asu habita s kornetom, ko je bila zapovedana uniformnost (»Do the Daughters
of Charitty still wear a habit?«, 2014).

4.7.5 Misijonarke ljubezni
Njihova ustanoviteljica je bila mati Tereza, ki je za habit izbrala enako blago iz belega bombaza,

kot so ga uporabljale nizke indijske kaste. Za navdih sini izbrala habita svojega prejSnjega reda,
ampak se je odlocila za habit v obliki sarija, ki se ga je pripelo skupaj s krizem. Bel habit oz
sari in ruta sta v ¢ast Mariji obrobljena z modrimi Crtami. Bela barva v Indiji predstavlja barvo
zalovanja, tako njihov habit odraza njhovo lo¢itev od sveta. Habit sestavljajo Se pas, ki
predstavlja Marijino Cistost, sandali in rozni venec. Habit odraza ljubezen, ki jo je mati Tereza

Cutila do najrevnej§ih in tisth na robu druzbe (Kuhns, 2005, str. 133).

4.7.6 Zakrivanje med redovnicami v ZDA
Susan Michelman je opravila raziskavo med Sestindvajsetimi redovnicami RimokatoliSke

cerkve, ki pripadajo odprtim redovom v zahodnem Massachusettsu. Vse udelezenke S0 Vv
obdobju med 60. in 70. leti opustile za njih predpisano redovnisko obleko in si nadele sekularna
oblacila. V veCini je Slo za odziv na sklepe Il. Vatkanskega koncila. Vec¢ina je redovniSko
obleko od jutra do vecera nosila od 20 do 35 let. Michelmanova obravnava odlo¢ilno in vidno
vlogo, ki jo je obleka odigrala v oblikovanju druzbenih in osebnih identitet redowvnic. Preucuje
prehod od redovniSke obleke k predelani redovniski obleki in na koncu do sekularne obleke. Te
prehodi so sledili zgodovinskemu razvoju, ki se je zacel ze pred Il. Vatikanskim koncilom.
Njena raziskava temelji na simboliéni mterakcijski teoriji, ki govori o tem, da se sebstvo
uveljavlja, ohranja in spreminja preko komunikacije. Videz je klju¢ni faktor v oblikovanju
zasnove sebstva (Michelman, 1998). Pri tem moramo biti pozorni, Kje je raziskava izvedena.
Kot ze povedano, so bile redovnice v ZDA precej bolj naklonjene opustitvi habita kot redovnice
v Evropi. Michelmanova na podlagi svoje raziskave ugotavlja, da so redovnice v odprtih
redovih na redovniSko obleko pred Il. Vatikanskim koncilom gledale bolj v negativni kot pa
pozitivni lu¢i. Bile so mnenja, da jih ta ovira pri poztivnih druzbenih mterakcijah, saj so bile
pogosto podvrzene stereotipom simbolicne narave redovniSkega oblacila. RedovniSka obleka
namre¢ Simbolizira njihovo predanost in zaobljubo Cerkvi, ki je zamenjala njihovo osebno
identiteto (prav tam, str. 166-167). Redovni§ka oblacila so neka vrsta uniforme, ki identificirajo

skupinsko pripadnost in zagotavljajo uresnicevanje ciliev organizacije (Joseph in Alex?6, 1972,

26Joseph, N. in Alex, N. (1972).
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str. 719, v Michelman, 1998, str. 173). Uniforme razkrivajo in zakrivajo statuse, potlacijo
osebno identiteto in na simbolicen nacin potrjujejo legitimnost skupine. Za razlko od ostalih
uniform so redovnice svojo redovnisko obleko slekle le, ko so se zveCer odpravile spat. Njihova
zasebna i javna persona sta bili eno in isto. Njihovo zvljenje je mocno predpisano in
rutinizirano. Za njihova zvljenja sta bili znaCilni prisiljena izolacija od zunanjega sveta in
resocializacja v smislu socializacije v redovniStvo, ki je vkljuCevala loCitev od prejSnje
identitete. To je vodilo v spremembo njihove samopodobe, prepricanj in vedenja. Prehodno
obdobje po Il. Vatikanskem koncilu intervjuvanke opisujejo z meSanimi Custvi. Pozitivno je
bilo iz perspektive razvoja in rasti, negativno pa zaradi nereda in nesoglasij, ko so ponovno
vrednotile probleme identitete. RedovniSko oblacilo je postalo simbol njhovega konflikta
identitete. Kar se med drugim kaze v mo¢nem upade Stevila redovnic v ZDA med leti 1960 in
1975. Med pomembnimi spremembami, ki so se zgodile v 60. in 70. letih, sta bili
decentralizacija avtoritete v redovih in sistem, ki je dovoljeval osebno financno odgovornost.
»Zepnina« je bila sprva zelo nizka, vendar se je kmalu zviSala in redovnicam omogodala veé
avtonomije. Redovniska obleka je med prehodom k sekularnim obla¢ilom za redovnice igrala
pomembno vlogo pri njihovi druzbeni identiteti. Do 70. let je vecmna redov, ki jih je
Michelmanova obravnavala v raziskavi, od prehodnih redovniSkih oblacil v celoti presla k

sekularnim oblacilom. S tem so postale nerazpoznavne Clanice laicne druzbe (Michelman,
1998, str. 173-179).

V obdobju, ko so si nadele sekularna obla¢ila in se je zaCela pojavijati oz. razvijati njihova
osebna identiteta, so redovnice priSle do konflikta med oblacili in njthovo zaobljubo revs¢ini.
Redovnisko oblacilo predstavlja simbol poniznosti. Moda, licila in oblika priceske pa so
povezane s posvetnostjo in materializmom. Zaradi zaobljube ubostvu je bilo denarja za oblacila
malo, zato so v veliki vec¢ini nosile predvsem oblacila iz druge roke, ki so bila v tistem casu
stigmatizirana. RedovniSka obleka je zakrila vidne oznacevalce Zenskosti, kot so lasje in
postava. S prehodom v sekularna oblacila je veCina intervjuvank govorila o osebnem nelagodju
in celo travmi ob prehodu v sekularno druzbo. Lasje so bili pogosto center nelagodja. Zaradi
pomanjkanja svetlobe in zraka ter utesnjenosti pod naglavnim pokrivalom, ki so ga redovnice
nosile mnogo let, nekatere tudi pono€i, je bila izguba las pogosta. RedovniSka oblacila so jih
osvobodila druzbenih pritiskov glede videza, s katerimi se sooCajo Zenske. Po prehodu v
sekularna oblacila je njhovo zavedanje o oblacilih in izgledu postalo ocitno. Nekatere so se

posluzevale razlinih diet, zacele so se li¢iti, nositi nakit, si zaCele barvati lase in se zavedati

problemov spodobnosti (dolzina krila, dekolte). Prehod redovnic v sekularna oblacila je imel
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velik ucinek tako na redovnice same kot tudi na druzbo kot celoto. Ne le, da je svet videl, kdo
se skriva za redovniskimi oblacili, tudi redovnice so zacele spoznavati same sebe. Na kar kaze
tudi razlaga ene od intervjuvank (prav tam, str. 183-185):
V redovniStvo sem vstopila leta 1939, tako sem redovniska oblacila nosila 30 let, ko je priSlo do
. Vatikanskega koncila, ki je prinesel spremembe. Spremembe so bile mnogo globlie od
redovniSkega oblacila. Bile soradikalne spremembe. Ceprav sem redovniSka oblacila nosila 30
let, mi jih ni bilo tezko sneti. Bilo je resni¢no — absolutna svoboda. Zame je to pomenilo, da

nisem vec¢ le Sestra sv. Jozefa. Ko sama izberem oblacila, ki jih Zelim nositi, sem Mary, Zenska,
ki je ¢lanica reda Sester sv. Jozefa.

Sekularna oblacila so spremenila njihov odnos z moskimi, zlasti tistimi iz cerkvene skupnosti.
Del mtervjuvank je bil mnenja, da so sekularna oblacila ta odnos otezla, saj jth ni ve¢ $¢itil
ypremiCni samostan«. Druge pa so bie mnenja, da je njihov odnos postal bolj cloveski.
Intervjuvanke so opustile redovniska oblacila v turbolentnem casu gibanja za drzavljanske
pravice, Vietnamske vojne in gibanja za pravice Zensk. Nekaj intervjuvank se je imelo za
feministke, saj so bile vzor Zzenskam, ki so zivele Zvljenje predanosti in ne Zivljenje zakonskega
stanu in druzine. Priznavale so svoj samski stan zaposlenih Zensk in nenchen konflikt s
patriarhalnimi  strukturami Vatikana. Kljub temu da so imele navadno viSjo izobrazbo kot
duhovniki in so aktivno sodelovale v druzbenem aktivizmu ter v nalogah Zupnije, so jim bile
avtoritativne pozicije in sodelovanje pri liturgiji 0z masi nenehno zanikane. Njihov prehod v
sekularna obla¢ila ni odrazal le polemike spola znotraj Cerkve, ampak je redovnicam pomagal
pri konstrukciji novih identitet izobrazenih in profesionalnih posvecenih zensk. Prav tako jih je
mnogo opustilo moski del izbranega redovniSkega imena i ohranilo le Zensko ime.
Intervjuvanke v opustitvi redovniskih oblacil vidijo korak naprej, sajso delo in interakcije lahko
opravijale, kot temu same pravijo, kot Cloveska bitja. Sekularno obleko vidijo kot klju¢ni
element normalnih, dnevnih cloveskih interakcij, kar je izboljSalo njihovo usluznost skupnosti.
S svojimi besedami je to pojasnila tudi ena izmed intervjuvank (prav tam, str. 185-187):
Ljudje so Zenske v redovniskih oblacilih postavljali na piedestal. Niso nam dovolili, da bi bile
Cloveske. Niso prepoznali, da smo take kot oni — bojujemo se z enakimi stvarmi kot oni. Smo
laiki tako kot vi. Izbrala sem drugacen nacin zivljenja, vendar to ni bolj svet nac¢in zivlienja — je

drugacen nac¢in. Veliko ljudi zeli, da se obleCemo nazaj v redovniSska oblacila, saj to ustreza
njim. Vem, da to naredi veliko razliko pri sluzenju Ljudem. To sem vedela takoj.

4.7.7 Zakrivanje med redovnicami na Poljskem
Marta Trzebiatowska v svoji raziskavi predstavlja, kako poljske redovnice razumejo viogo

redovniskih oblacil Intervjuvala je 35 redovnic iz razliénih redov in razliénih starosti ter
polozajev. Slo je za $irSo raziskavo, ki je ugotavljala, kako se poljske redovnice pogajajo za
svojo zenskost skozi vsakdanje, obiCajne prakse. Nosile so razlicna redovniSka oblacila, katerih

barva in oblika je bila odvisna od reda, ki so mu pripadale. Dva redova nista nosila redovniSkih
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oblacil zaradi zgodovinskih okolis¢in, Vv katerih sta bila ustanovljena, tako so redovnice nosile
sekularna oblacila. Vsi redovi so bili apostolski, vefina redovnic si je slwzila placo kot
medicinske sestre, uciteljice ali socialne delavke (Trzebiatowska, 2010, str. 52-53).

Modifikacija redovniSkega oblacila je bila najbolj ekstremna sprememba v izgledu redownic, Ki
jo je prinesel sklep IlI. Vatikanskega koncila. Kot smo videli, so se redovnice v ZDA
spreminjanja redovniskih oblacil lotile z entuziazmom in kreativnostjo. Politicna klima 60. in
70. let na Poljskem ni bila naklonjena takSnim reformam (prav tam, 51). V tistem cCasu so se
redovnice na Poljskem borile za pravico svobodnega obstoja v komunistiénem rezimu. To, da
bi se »znebile« edinega vidnega simbola njihove identitete, bi ogrozilo njihovo kolektivno
mtegriteto. Kljub temu da je v danaSnji demokratini Poljski manj potreb po oznaevanju
statusa redovnic skozi obleko, se je le malo redov odlocCilo, da se v celoti odpove redovniSkim
obla¢ilom (Jablonska in Nosowski?’, 2004, v Trzebiatowska, 2010, str. 52). Ta odpor je

macilen predvsem, vendar ne izkljutno, za starejSe redovnice (Trzebiatowska, 2010, str. 52).

Katoliska cerkev ima na Poljskem pomembno funkcijo »dominantne kulture«, kar ji omogoca,
da preferirane vzorce obnasanja vsijuyje drugim. V casu komunizma je bil odnos med drzavo
in Cerkvijo kompleksen. Po eni strani si je drzava prizadevala, dabi oSibila moc, ki jo je Cerkev
imela v druzbi. Po drugi strani pa je bila Cerkev delezna privilegijev, ko je drzava od nje
zahtevala, naj pomiri socialne nemire. Ceprav se Polisko §¢ vedno povezuje s katolicizmom,
naklonjenost Cerkvi (v institucionalnem in simboli€énem smislu) ne dosega ve¢ nacionalne
identitete in pripadnosti. Poljaki so do Cerkve in njene javne vloge kriticni, vendar se to ne
odraza v pogostosti udelezbe v masnih obredih in izpovedi vere. MeSanica tradicionalne
navezanosti na in kriticnosti do Cerkve igra klju¢no vlogo v razumevanju naracij redovnic v

raziskavi (prav tam, str. 53).

Redovnisko oblacilo simbolicno predstavlja sveto in bozansko. Za vecino intervjuvank njihova
redovniska obleka oznacuje njihov odnos z Bogom. Redovniska obleka je tista, ki ta odnos dela
oprijemljiv v javnosti. Z vidika redovnic redovniSka obleka funkcionira kot znak vere n kot
znak zakonskega stanu, redovnice pripadajo Bogu ali Jezusu. Redovniska obleka avtomatsko
sporo¢a predanost in slizenje Bogu. Poleg tega njinova obleka namiguje na to, da posedujejo
manje o bozanskem. Intervjuvanke so se tako pogosto srecevale z vprasanji vernikov, na katera
kdaj tudi niso znala odgovoriti 0z. se niso spomnila delov evangelija, ki so predstavijali dokaz

njihovih pogledov. Oblacil ne moremo razumeti zunaj interpretacij tistih, ki jih nosijo. Vendar

27Jabloniska, K. in Nosowski, Z. (2004).
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hkrati ni zagotovila, da bodo neverbalna sporocila oblacil razumljena skladno s tem, kar Zelijo
sporoCiti osebe, ki jih nosijo. Obleka in njen pomen sta mo¢no odvisna od konteksta. Tako so
tudi redovniSka oblacila razumljena na razlicne nacine. Eden izmed nacinov je, da je redovnisko
oblaCilo sveto in predstavlla Boga ter mora biti zato obravnavano s spoStovanjem.
Intervjuvanke so bile delezne razlicnih ugodnosti — od brezpla¢nega zdravniskega pregleda do
odstoplienega sedeza na avtobusu. Po drugi strani pa redovniSka oblacila izzovejo negativna
Custva, ker se jih povezuje z lahkim in neproduktivnim samostanskim zivljenjem ter s Katolisko

Cerkvijo kot institucijo, ki izkoris¢a navadne, delavne drzavljane (prav tam, str. 54-56).

V nasprotju z ugotovitvami Susan Michelman, da so redovniSka obla¢ila ovirala redovnice pri
pozitivnih socialnih interakcija, je Trzebiatowska pri svojih intervjuvankah ugotovila, da
redovniska oblacila izzovejo tako pozitivne kot negativne interakcije s posamezniki Vecina
intervjuvank se je zavedala, da z redovniSkimi oblacili pritegujejo pozornost. To je morda tudi
razlog, zakaj so se Ze vnaprej pripravile za morebitne verbalne napade. Poleg tega so redovnice
lastno podobo sestavljale skozi oci drugih. To dela percepcijo sebstva Se posebej Sibko, saj se
lahko sreCujejo z zasmehovanjem in agresijo ali s spoStovanjem in prijaznostjo. Pri tem nikoli
ne vedo, s ¢im se bodo sreCale. Paradoksalno poztivne interakcije za redovnice lahko
predstavljajo velk pritisk. Ker se jim pripisuyje svetniSke lastnosti, se od njih pri srecanju
pricakuje konsistentnost med podobo in obnasanjem. Ena izmed redovnic je izpostavila, da bi
»redovniSka oblacila morala biti skromna tako kot Jezusova oblacila, da ljudje lahko vidijo, da
sem tudi jaz greSnica«. V nasprotju s prepricanji nekaterih se redovnice nimajo za svetejSe od
drugh. Tako kot Zze nekateri raziskovalci pred njo, je tudi Trzebiatowska ugotovila, da Ceprav
so redovniSka oblacila tista, ki pritegnejo pozornost ljudi, si redovnice zelijo, da ljudje
pogledajo preko fizicne podobe in stereotipov ter opazijo njih kot osebo. Redovniska oblacila
predstavljajo sposobnost redovnic pri spiritualnem ali drugem svetovanju. Oblacila jih tako
takoj postavijo v viogo eksperta, kar je za mnoge obremenilno. To je trenutek, v katerem morajo
dokazati, da so vredne svete obleke in statusa. Zlasti mlajSe redovnice so imele tezave z
razumevanjem, zakaj ljudje o njih mislijo tako visoko. Zdelo se jim je, da zaradi svoje mladosti
in pomanjkanja izkuSenj niso vredne takega zaupanja. Ena izmed mlajSih mtervjuvank je imela
tezave pri svetovanju zenski, ki je bila dvakrat starejSa od nje: »Kaj lahko storim zanjo?
Spremljati nekoga v hudih Casih je tezko ... Nato pomislim, da k meni ne prihajajo zaradi mene
same, ampak prihajajo k meni kot osebi, ki sluzi Bogu in to je edini razlog, zakaj ... tako
redovnisko obla¢ilo shizi namenu. Drugace ljudje ne binikoli pristopili k meni.« (prav tam, str.
57-58). S tem, ko se redovnice zavedajo smisla situacije, njihovo nelagodje izgine. Ljudje
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i8¢ejo odgovore od Boga in one za njin predstavljajo njegovo uteleSenje na Zemlji. Redovnice
se zavedajo vloge, ki jo imajo redovniSka obla¢ila pri njlhovem shizenju. Tako je ena izmed
mtervjuvank dejala: »Nekateri ljudje mi zaupajo, povedo mi o svojih osebnih problemih,
verskih izkuSnjah. In¢e ne binosila redovniskih oblaéil, bi me obravnavali kot normalno osebo
in tega ne bi storili; ne bi ¢utili, da mi lahko zaupajo.« (prav tam, str. 58). Kot ze omenjeno, Se
redovnice poleg poztivnih mterakcij srecujejo tudi z negativnimi. Redovnice v ta namen
razvijejo strategije sooCanja z zahtevnimi situacijami. Trzebiatowska je tekom intervjujev
prepoznala dve taki strategiji: prva je skladna s stereotipom redovnice kot tihe in mirne Zenske,
druga pa je temu nasprotna. Redovnice naj bi se veckrat zatekale k zadnji. Intervjuvanke so ob
tem, da so nadleZnim posameznikkom pokazale, da so njihove predpostavke o Zenski za
redovnisko obleko povsem napacne, Cutile zadovoljstvo. Nekatere redovnice so bile mnenja, da
je reakcija na verbalne napade brez pomena, saj takim judem ni pomo¢i in ni¢ ne bo spremenilo
njihovih pogledov. Bile so mnenja, da je nadlegovanje del njihove misije, saj ¢e bi se jim
dogajale samo lepe stvari, nikjer ne bi bilo preizkusnje trpljenja. Prav zrtvovanje kot osrednji
del njihove misije je gonilna sila mnogih strategij soocanja. Zrtvovanje se razteza od trivialnih
zadev, kot je nosenje redovniskega oblacila v poletni vro¢ini, do resnejsih tezav, kot so verbalne
zaljivke. Zanimivo je, da so zgolj negativne reakcije na redovniSka obladila podvrzene
mterpretacijam in razlagam. Redovnice so mnenja, da je sovraznost neznancev znak, da jih
redovniSko obla¢ilo opominja na katoliSko vero, ki so jo zanemarili. Presenetljivo so imele
redovnice rajsi agresivno vedenje kot ravnodusnost, saj naj bi bil to znak, da lahko naredijo
razlko m aktivno shizijo kotusluzbenke Boga. Pomen redovniSkega oblacila je v poljski druzbi
globoko zakoreninjen. RedovniSka oblacila Se vedno veljajo za sveta. Redownice trdijo, da s
samo prisotnostjo Vv javnosti predstavljajo nekakSen pregled morale. Agresivno vedenje po
njihovem mnenju le potrjuje mo¢, ki jo njihova oblacila oddajajo. Kompleksnost reakcij na
redovniska oblacila je posledica Stevinih pomenov, ki so povezani z razliénimi stereotipi.
Zaradi te kompleksnosti so redovniSka oblacila simboli€no vecpomenska. Teorije oblacil kot
materialnih sredstev, skozi katera posamezniki izrazajo svojo identiteto, zaradi tega niso
zadowvoljive. Prav tako niso zadovoljive teorije mode in obla¢il, ki se osredotoajo na
simbolicne funkcije oblacl, na Goffmanov simboli€ni interakcijonizem za razumevanje
kompleksnosti verskih obla¢il. Obe pripisujeta simboli¢no vlogo obla¢ilom, kise zdi v glavnem
pasivna, ali podeljujeta preve¢ avtonomije druzbenim akterjem, ki aktivno upravljajo s svojimi
oblacili in jim dajejo pomen. Vendar religijska oblacila so mnogo ve¢ kot le materialni
pripomocek posameznikov med mterakcijo. Gre bolj za kulturni artefakt, ki vsebuje mnozico

pomenov, ti se spreminjajo in preoblikujejo med interakcijami redovnic s posvetnimi o0z
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laicnimi posamezniki. PriCevanja redovnic, ki jih je zbrala Trzebiatowska, kaZejo, da je sveta
uniforma mnogo ve¢, kot se ji je pripisovalo do sedaj. Tiste intervjuvanke, ki redovniSkih
oblacil niso nosile, so bile mnenja, da so ta le nepotreben dodatek k duhovnemu vidiku
njihovega poklica: »Bistvo samostanskega Zivljenja ni oblacilo. Bistvo so zaobljube. Ne glede
na to, ali nosi§ redovniska oblacila ali ne, te ta ne bodo reSila. Lahko malo pomagajo, vendar
ne predstavljajo bistva naSe identitete. Z drugimi besedami: redovniSka oblacila ne naredijo
redovnice.« (prav tam, str. 58—61). Trzebiatowska redovniSska oblacila poveze z Durkheimo vo
teorijo totema. RedovniSkega obladila ne moremo razumeti le kot oznake. Obla¢ilo mora biti
videno kot materialni izraz kolektivnih vrednot verskega reda kot tudi aktivnega udelezenca teh
vrednot in razumevanj. Redovnice opominja na to, kaj so in zakaj so 0z. z Durkheimovimi
besedami: kot da razlog, ki jih je sprva navduseval, Se vedno obstaja. Tako kot pri klanih je
organizacijska struktura redovniskih redov nestalna. Clanice posameznega redu redko Zivijo
zgolj v enem samostanu in v isti regiji drzave. RedovniSka oblacila razlkujejo razli€ne redove
med seboj in zdruzujejo prostorsko razprSene Clanice istega reda. RedovniSko oblacilo osvobaja
in omejuje, je vabljivo in odvracajoce. Lahko olajsa ali otezuje poslanstvo redovnic. Zaradi
Siroke simbolike redovniSkih oblacil je njihov pomen v vecini nedolo¢en. Sakralni status
objekta je odvisen od moc¢i kolektivnih reprezentaci. Sakralha oblaCila sluzijo kot neke vrste
barometer javnega mnenja. Ko so Poljaki nezadovoljni s Cerkvijo, napadejo najlazje dostopen

totem: redovnisko oblacilo (prav tam, str. 62).

4.7.8 Poro¢na in Zalna tancica
Potrebno je omejiti tudi dve obliki (obCasnega) zakrivanja Zzensk, ki se na Zahodu pojavljata ob

posebnih priloznostih, ob poroki in pogrebu.

Prvotni namen poro¢ne tancice je bil, da je nevesto $¢itila pred zlimi duhovi (Langner?®, 1959,
str. 158, v Cox 2002, str. 9). Zacetki porocne tanCice segajo v rimske Case, ko so neveste nosile
rumeno obarvano tan¢ico. Ta je simbolizirala spodobnost, ki je bila posve¢ena Hymen, boginji
zakona. Dvig tanCice simbolizira predrtje himena na poro¢ni no¢i (Cox, 2002, str. 14). Od
srednjega veka pado 17. stoletja posebna porocna barva ni obstajala. Nevesta je nosila najboljSo
obleko, ki si jo je lahko privoscila. Na status neveste so kazali njeni spusCeni lasje, ki so bili
okronani z vencem roz Neveste so Sele v 19. stoletju zopet zacele nositi bele porocne obleke

in tanGice. Tej tradiciji Se danes sledijo mnoge (Jarvis?®, 1983, str. 2, v Cox, 2002, str. 14).

28 Langner, L. (1959).
29Jarvis, A. (1983).
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Zakrivanje na pogrebih izvira iz zaSCite pred nevarnostjo. V tem primeru je Slo za zascito pred
demoni, ki so prisotni ob truplu. Zakrivale so se tako Zensko kot tudi moski. Danes pa se je
7alna tanCica ohranila predvsem pri zenskah oz vdovah (Jastrow, 1921, str. 234).
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5 ZAKRIVANJE V ISLAMU

Ceprav se zakrivanje Zensk pojavlja v mnogih verovanjih, se prakso danes povezuje skoraj
izklju¢no zislamom (Watson39, 1994, str. 153, v Sandikci in Ger, 2014, str. S210). Zakrivanje
je Zlasti v obdobju po 11. septembru zacelo postajati najbolj viden oznacevalec islamske groznje
zahodnemu liberalnemu in sekularnemu redu. Zgodovina stigmatizacije islamskega zakrivanja
sega v kolonialne Case. Literatura, napisana v tem ¢asu, muslimanke obravnava kot zatirane in
nazadnjaske subjekte, ki se zakrivajo zato, ker so v to prisiliene ali pa So jim oprali mozgane
(Sandikci in Ger, 2014, str. S210).

Velika ve¢ina muslimanov Zvi izven Bliznjega vzhoda. Tri najvecje drzave, Kjer muslimani
predstavljajo vegino, so Indonezija, Banglade§ in Pakistan. Ce obravnavamo muslimansko
skupnost kot celoto, omejitve zensk, kot so zakrivanje in izoliranost, niso tako ocitne, kot e
obravnavamo zgolj Bliznji vzhod. Za ve¢ino Azije in Afrike drz, da Zenske obleke nimajo
pridina islama, ampak ostajajo zveste lokalni tradiciji (Keddie, 1990, str. 106). Tako se

predpostavke, ki generalizirajo znacilnosti islama, Ze na zacetku porusijo.

V sledecih poglavjih zelim pokazati, da zakrivanje ni le nacin oblacenja. Ampak zdruzuje
spiritualno, religijsko, konvencionalno in kulturno. Hkrati je del oblikovanja subjekta (Al-Saji,
2010, str. 890).

5.1 Koran in hadisi
»O Prerokove zene, ve niste kot druge Zenske, Ce ste bogabojeCe, v svojih besedah ne

bodite ustrezZljive, da si tisti, v katerega srcu je bolezen, ne bi Cesa lakomno pozelel; in
govorite le dobre besede! In ostanite v svojih hiSah in ne razkazujte svoje lepote kakor
v ¢asu nevednosti. Opravljajte molitev, dajajte zakat in se pokorite Alahu in Njegovemu
Poslancu! /.../« (Koran 33:32-33)

Prav zaradi tega ajeta so nekateri muslimani prepriCani, da je bilo zakrivanje predpisano le
Mohamedovim zenam in ne zenskam na splosno. Stik s sosednjimi skupnostmi, ki so
prakticirale zakrivanje in izoliranost zensk, so spodbudile Mohameda, da je svoje Zene izoliral.
Zenske, ki so bile manj ali pa sploh nezakrite in so bile vklju¢ene v aktivnosti zunaj doma, so
bile dojete kot pripadnice nizjega sloja oziroma da jim manjka spodobnosti (Keddie, 1990, str.
87). V nasprotju s splosnim prepricanjem, Koran ne predpisuje izrecnih pravil oblacenja.

Vendar tako od zensk kot tudi od moskih zahteva, da naj njihova oblacila izrazajo oz sledijo

30 Watson, H. (1994).
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spodobnosti (Ahmad, 2015, str. 348-349). Na prste ene roke lahko v Koranu prestejemo izrecne

predpise glede oblacil Kot primer navajam enega izmed njin (Koran 24:30-31):
Reci vernikom, naj povesijo svoje poglede in pazijo na svojo ¢ast. To je CistejSe zanje, Alah je
dobro seznanjen s tem, kar po¢nejo. In reci vernicam, naj povesijo svoje poglede in pazijo na
svojo Cast in naj nikomur ne pokazejo svojega okrasja in svoje lepote, razen tistega, kar se
obi¢ajno vidi, in naj spustijo tancice na svoje prsi in naj nikomur ne pokazejo svoje lepote in
svojega okrasja, razen svojim mozem ali svojim oc¢etom ali svojim tastom ali svojim sinovom
ali svojim pastorkom ali svojim bratom ali sinovom svojih bratov ali sinovom svojih sester ali
svojim prijateljicam ali svojim suznjam ali streznikom, moskim brez pozelenja, ali otrokom, ki
Se ne prepoznajo Zenske golote. In naj ne udarjajo z nogami, da bi se vedelo za okrasje, ki ga
skrivajo! /.../.

Tako za Zenske kot tudi za moske velja enako — ne smejo se spogledovati s tujci in ne smejo
dovoliti, da bi se videli doloceni deli telesa. Nezvestoba je po mnenju islama eden izmed
najhyj$ih grehov, zato se prepoveduje vse, kar bi jo lahko vzpodbudilo. Kljub temu da Koran
pripisyje  spodobnost moskim in Zenskam, je postopoma prevladalo prepricanje, da so Zenske
tiste, ki moske vabijo v skusnjavo (Harcet, 2007, str. 63). To potrjujejo tudi hadisi, med katerimi
lahko najdemo tudi takega, ki moske svari, naj se varujejo pogovorov na samem s tujimi
zenskami, ker ni mogoce, da bi bil moski sam z Zensko, s katero nista v blznjem sorodstvu, ne
da bi si jo zazelel (Memi¢3!, 1984, v Harcet, 2007, str. 63). Zakrivanje zensk kot znak
spodobnosti v islamu ni pomemben le v tem zivljenju, ampak tudi v posmrtnem (Harcet, 2007,
str. 63). Muslimov hadis pravi, da v raju ne bo Zena, ki se pomanjkljivo oblacijo, spogledujejo
in zapeljivo hodijo (E-Munziri??, 2004, v Harcet, 2007, str. 63). Naloga obla¢il namre¢ ni le
zakrivanje telesa, ampak so pomembna tudi z eshatoloskega vidika, ker ne gre zgolj za obicaj,
ampak za etiéni ali celo teoloski sistem (Bouhidba33, 1994, v Harcet, 2007, str. 63). Zenska s
tem, ko se zakrije, pokaze na pripadnost skupnosti, pokornost Alahu in islamsko vzgojo
(Harcet, 2007, str. 63). Starejsim zenskam, ki se ne nameravajo ve¢ porociti Koran veleva, da
jim ni treba upostevati predpisov o zakrivanju: »Ni greh, Ce stare Zenske, ki ne upajo ve¢ na
mozitev, odloZijo svoja ogrinjala, ne da bi razkazovale svoje okrasje in lepoto. Toda zanje je
bolje, da so spodobne. Alah vse sli§i in vse ve.« (Koran 24:60). Ob tem morajo seveda $e vedno
ohraniti spodobnost v oblacenju in se ne razkazovati. Vendar pa je bolje, ¢e kljub temu ostanejo
krepostne in ne snamejo oblacil. Poudarjanje kreposti v poznih letih ne preseneca, saj SO matere

in babice le tako lahko zgled nevestam in vnukinjam, na Kkatere se prenasa breme ohranjanja
druzinske casti (Harcet, 2007, str. 65).

31 Memié, J. ur. (1984).
32 E-Munziri, Z. A.-l.-A. ur. (2004).
33 Bouhidba, A. AL-W. (1994).

56



»O Prerok, reci svojim Zenam in héeram in Zenam vernikov, naj se pokrijejo ssvojimi ogrinjali.

Tako bodo najbolj prepoznavne in jih ne bodo nadlegovali. /.../« (Koran 33:59)

Ta ajet naj bi bil namenjen predvsem zas$¢iti muslimank, da jih ne bi nadlegovali (v mislih se
ima predvsem moske). Islam naj ne bi predpisal pokrival zato, da bi zenskam kratil svobodo,
ampak da bi bile prepoznavne. Tukaj je sporna implikacija, da so moski nezmozni nadzorovati
svoje nagone in da so po naravi nasini do Zensk (Harcet, 2007, str. 63—64). In paradoksalno je
vCasih prav zakrivanje tisto, zaradi Cesar so zenske podvrzene nadlegovanju. To velja Zasti za
Zahod. Ahmad je mnenja, da ta ajet dokazuje, da islamski kodi oblacenja ne zadostuje zgolj
naglavna ruta, ki zakrije lase, vrat in prsi, ampak mora zenska poleg tega nositi Se daljSo,
ohlapno obleko — jilbab (Ahmad, 2015, str. 353). Prav ta beseda se namre¢ nahaja v arabskem
izvirniku in se nanaSa na zunanja oblacila. V Koranu najdemo tudi sledec¢i ajet, ki pravi, da so
zenske med »svojimi« lahko odkrite: »Zanje ni greh, ¢e so odkrite pred svojimi oceti, svojimi
sinovi, svojimi brati, pred sinovi svojih bratov in sinovi svojih sester, pred vernimi Zenskami in
pred svojimi suznjami.« (Koran 33:55). Namre¢ v teh krogih njihova cast in spodobnost nista
pod vprasajem. Na nekaj mestih najdemo Se omembo hidzaba kot zastora oz. zavese. Lahko
govorimo o treh razseznostih hidzaba: 0 vizualni (namen je zakrivanje), o prostorski (namen je

lo¢itev Mohameda in svatov) in o etiéni razsemosti (izraza prepoved) (Mermnissi®4, 1991, v
Harcet, 2007, str. 62). Primer hidzaba kot zastora je sledeci ajet (Koran 33:53):

O verniki, ne vstopajte v Prerokove hiSe, razen ¢e se vam dovoli zaradi hrane, vendar ne tako,
da ¢akate, da se hrana pripravi! Sele ko ste povablieni, vstopite, in ko pojeste, se razidite in se
ne predajajte pogovoru. To je Preroka vedno motilo, pa si vam tega ni upal reci, toda Alah se ne
sramuje resnice! Ce jih vpraSate za kako stvar, jih vprasajte izza zastora. To je Cistejse za vasa
in za njihova srca! Nivam dovoljeno zaliti Alahovega Poslanca in nikakor se za njim ne smete
porociti z njegovimi Zenami.

Praksa ne izvira iz islama, saj so Zze v predislamskih ¢asih zenske ob obisku moskih ostale za

zastorom. Obiskovalci pa so morali biti obrnjeni s hrbtom proti zastoru (Harcet, 2007, str. 62).

Muslimanskih dnevnih praks ne vodi le Koran, ampak tudi hadisi. Suniti jih imajo za drugi
pisni vir za Koranom, ki osvetlijo nekatere verze v Koranu in dajejo prakticna navodila za
vsakdanja opravila. Hadisi so pricevanja, ki se jih je preko ustnega sporocila prenasalo iz roda
v rod kmalu po Mohamedovi smrti. V 9. stoletju se jih je zapisalo v obsezne knjizne zbirke.
Suniti kot kanoni¢ne obravnavajo 6 takih zbirk, ki so jih posredovali al-Bukhari, Muslim, Abu
Dawud, al-Tirmidhi, ibn Majah in ibn Hanbal. Zbirke Sitov pa vsebujejo dejanja in izreke

imamov. Zal so bili $iitski hadisi do sedaj delezni le malo pozornosti anglesko govoreéih

34 Mernissi, F. (1991).
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akademikov, kar pomeni, da so izven dosega te naloge. Tako se lahko osredoto¢im le na
sunitske hadise. Avtenticnost hadisov se preverja na nacin, da mora biti pri vsakem pricevanju
veriga poroCevalcev, ki gredo vse do samega Mohameda. Nata na¢in izlo¢ijo tiste hadise, ki se
jih lazno pripisuje Preroku (Amer, 2014, str. 31-32). Linda Clark je preucevala zakrivanje v
hadisih in pri§la do zelo zanimivih ugotovitev. Oblacila in okraski so pomembne tematike,
vendar se spodobnost veCkrat nanasa na moske kot pa na Zenske. Prav tako se o sramnih delih
veckrat govori v povezavi v moskimi in ne zenskami. Zlasti preseneca odsotnost avtoritativnih
pricevanj, ki bi se eksplicitno nanaSala na vpraSanje Zenskih las in zahtev za zakrivanje glave.
Clarkova je nasla nanasanje na zenske in moske lase (njihovo barvo, dolzino, primerno
umivanje itd.). Nikjer pa ni nasla izjave, da bi zenske morale zakrivati glavo oz lase, ali
opozorila, kaksna kazen Caka tiste zenske, ki bodo kazale svoje lase. Izmed vseh Sestih sunitsk ih
zbirk, Clarkova identificira le eno pricevanje, ki govori o zahtevi po Zenskem zakrivanju.
Potrebno je izpostaviti, da gre za hadis, ki je prisoten le v Abu Dawudovi zbirki in je 0 njem
porodal le Abu Dawud sam (odsotnost predhodnin porocevalcev). Ceprav bi po vseh pravilih
moral biti ozna¢en kot nezanesljiv, je ta hadis postal centralnega pomena v pojasnjevanju 0z.
zagovarjanju zakrivanja Vv islamu. Hadis govori o incidentu med Asmo in Mohamedom. Asma
je k Preroku prisla v prozornih oblacilih, zato ji je ta rekel, da za Zensko, ki je dosegla starost
za menstruacijo, ni primerno, da bi kazala karkoli z iziemo »tega in tega«, pri Cemer naj bi
Prerok pokazal na svoj obraz in roke (Clark3®, 2003, v Amer, 2014, str.32-33). Kljub omejenim
informacijam o zakrivanju v Koranu in hadisih, nekateri sodobni muslimanski Kleriki niso imeli
tezav s tem, da so obstoje¢i material naredili pomembnejsi, kot je v resnici. Poljubno izbirajo
iz Korana in hadisov tisto, kar ustreza njihovim prepricanjem. Na ta nacin so ustvarili nove
mterpretacije, ki Zenski obleki dajejo vedno vecje omejitve. Kljub odsotnosti navodil, kaksno
obleko bi morale nositi muslimanke, mnogo muslimanov verjame v obstoj normativnih pravil

oblacenja, ki jih narekuje vera. Pri tem se ne strinjajo glede tega, kateri del telesa bi moral biti
zakrit oz. odkrit (Amer, 2014, str. 34).

5.2 Islamsko pravo
Preu¢evanje pomena zakrivanja v islamu ni popolno brez obravnave islamskega prava. Ker

zakoni, ki jih je posredoval Alah, niso bili vedno jasni in ker Mohamed ni bil ve¢ zv, da bi
lahko mterpretiral bozje zakone, so visoko izobraZzeni strokovnjaki in pravniki zaceli razlagati
bozje zakone. Ne gre za homogen in monolitni zakonik, ki je ostal nespremenjen od 7. stoletja

naprej. V resnici variira glede na geografijo, zgodovino in lokalne kulture. Diverziteta islamske

35Clark, L. (2003).
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pravne tradicije se odraza tudi v Stevilnih pravnih Solah. Z vidika islamskega prava zakrivanje
spada pod islamsko etiketo in ne pod zahtevano vedenje. Povedano z drugimi besedami, vsa
debata okoli oblacenja ni del obvezne verske prakse (kot recimo molitev, post v asu Ramadana,
pomo¢ revnim). Pravna razprava okoli Zenske obleke, se tako ni osredotocala na to, kaksna
obleka je primerna, ampak na intimne, sramne dele telesa. Seveda imajo vse Sole na to razli¢ ne
poglede. Skoz Cas so Stiri sunitske pravne Sole priSle do soglasja, da morajo vse muslimanke
zakrivati lase in nositi hlade oz krilo, ki sega preko gleznjev. Se naprej pa se ne strinjajo glede

zakrivanja rok in obraza (prav tam, str. 35-37).

Ceprav se zakrivanje razlaga kot islamsko zahtevo, te zahteve ne moremo najti v kljuénih
islamskih besedilih. Pripisovanje zakrivanja izkljuéno religiji je veliko poenostavijanje, ki ne

uposteva razliénih faktorjev odlocitve za zakrivanje vsake muslimanke (prav tam, str. 37).

5.3 Razli¢ni pomeni in stali§¢a
V razpravah o zakrivanju so nasprotja vedno prisotna. Ruto se tako obenem obravnava kot

predstavnico Zenske seksualnosti in hkrati kot sredstvo distance med zensko in njeno
seksualnostjo. Nekateri trdijo, da zakrivanje zenske $Citi pred tem, da bipostale objekt moskega
pozelenja, spet drugi so mnenja, da zakrivanje S$Citi moSke pred Zenskim pozelenjem. Ruta je
kot nekakSen dvojni $Cit — zenske §¢iti pred druzbo ter druzbo $¢iti pred inherentnim Zzenskim
zlom. Za veCino islamskega sveta zakrivanje pomeni, da je Zenska dobra muslimanka in da je
ponosna na svojo religijo ter kulturo. Za mlajSe Zenske, ki porocajo o obcutku negotovosti v
danasnjem hitro spreminjajoéem se svetu, zakrivanje predstavlja obcutek varnosti in identitete.
Zakrivanje Zenskam omogoca svobodo, saj lahko zapustijo dom, gredo v shuizbo, ne da bi bile
izpostavljene nadlegovanju, kritiki ali nasilju. Zenske prav tako omenjajo oblutek svobode —V
smislu, da jim ni treba skrbeti za njihovo zunanjo podobo. Obsedenost z izgledom velja za
zahodnjaSko i ne za muslimansko lastnost. Razlicne oblike zakrivanja hkrati ponujajo tudi
zaSCito pred vremenskimi vplivi, kot je recimo zgoCe sonce. Po drugi strani pa ima verska
policija v doloCenih drzavah, kot sta Savdska Arabija in Iran, strog nadzor nad upo$tevanjem

pravil oblacenja v javnosti. V primeru, da se Zenske v javnosti pokazejo odkrite oz. nepravilno

zakrite, so podvrzene kazni (javno pretepene ali zapor) (Grace, 2004, str. 21-22).

Mnenja o zakrivanju Zensk se ne kreSejo le na Zahodu, ampak tudi v sami islamski druzbi.
Nekatere muslimanke so mnenja, da to od njih zahteva islam, druge zakrivanje razumejo kot
simbol upora proti zahodnemu modernizmu. Zahodnjaki zakrivanje razumejo predvsem kot
zatiranje Zensk in konservativnost islama. Nasprotujo€a si prepricanja vodijo do razlinih trenj,

ki so dobro vidna v primeru muslimank, ki se na Zahodu oblacijo skladno z njihovim
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razumevanjem predpisov islama. Pogosto postanejo zrtve veckratnih diskriminacij. V primeru,
kjer jim drzave zakonsko prepovejo nosenje verskih oblacil (npr. Francija), ni redkost, da zaradi
tega, ker se svojim oblacilom ne Zelijo odreci, ne dobijo sluzbe oz so izolirane od javne sfere.
V primeru, da se zakrivajo zaradi obveznosti, ki jo cutijo do druzine in druzbe, njim pa
zakrivanje ne pomeni ni¢, so delezne dvojne diskriminacije. Mejo med svobodno odlo¢itvijo in
prisilo je od zunaj prakticno nemogoce dolo¢iti. Kljub temu pa nikakor ne smemo podlegati
prenaglienemu sklepanju, da gre v primeru zakrivanja muslimank vsaki¢ za podrejanje zensk
(Harcet, 2007, str. 67). Dober primer najdemo v delu Prebiranje Lolite v Teheranu, Kjer Azar
Nafisi opisuje, kako njena babica mesece ni zapustila hiSe, potem ko so v 40. leth prejSnjega
stoletja od nje zahtevali, da se odkrije. Medtem pa se je Nafisijeva pocutila osramoceno in
ponizano, ko so nekaj desetletij kasneje od nje zahtevali, da se zakrije (Nafisi®®, 2004, v Harcet,
2077, str. 67). Na prvi pogled gre morda za dve razli¢ni situaciji, vendar gre v resnici za zelo
podoben odziv na vsilieno. Gre za primer dveh Zensk, ki jima je bila odvzeta pravica do
svobodnega odlocanja o tem, kaj Zelta in Cesa ne. Kljub temu da nekatere muslimanke
poudarjajo predvsem verski znaCaj rute, je v primeru, ko se noSenju predpisanih oblacil ni
mogoce izogniti, jasno, da so oblaila razumljena kot simbol in politiéna poteza. Irankam, ki
jih je revolucija prisilila v zakrivanje, in Irankam, ki jim je bilo zaukazano, da se odkrijejo, je
skupna (pri)sila in nemoc¢, da bi svobodno izbirale. 1z povedanega pridemo do zakljucka, da do
tezave pride takrat, ko si nekdo vzame pravico soditi o drugem. Prisilna in popolna opustitev
tradicije ni ni¢ manjSe nasilje kot vsijevanje obvezujoCega, za vse enakega, naina oblacenja.
Najbolj rigorozne prakse obla¢enja (popolni nigab, iranski ¢ador in afganistanska burka) so
posledica patriarhalnih interpretacij Korana in hadisov, s katerimi se ohranja pogled na zensko
kot skusnjavko, ki jo je potrebno omejiti in zapreti, da moSkega ne bi zapeljala v skuSnjavo.
Popolna zavrnitev tradicije na podlagi Korana, ki ne predpisuje popolnega zakrivanja zensk, ni
mogoca iz ve€ razlogov: (a) sCasoma so ta oblaCila postala sestavni del identitete nekaterih
muslimank, (b) globoko zakoreninjene patriarhalne miselnosti ni mogoce spremeniti ¢ez no¢ in
(c) v dolocenih kulturnih okoljih Sele popolni hidzab, ¢ador n burka Zenskam omogocajo
prisotnost v mosko dominantni druzbi ter so prvi korak k vkljuéevanju zensk v javno Zvljenje.
Pri razpravah o (ne)dovoljevanju zakrivanja na Zahodu moramo biti pozorni. Po eni strani
moramo paziti, da nismo strpni do nasilja v imenu multikulturalizma, po drugi strani pa
prepovedovanje svobodne izbire oblacil hkrati pomeni tudi omejevanje svobode izrazanja in

verske svobode. Gre za tematiko, ki ne pozna enostavnih odgovor. Brez poznavanja in

36 Nafisi, A. (2004).
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razumevanja tega, kaj je del patriarhalne kulture in kaj je del verske prakse, ne moremo
utemeljeno govoriti ne o enem ne o drugem (Harcet, 2007, str. 68-69). Vecji poudarek je
potrebno dajati temu, kaj zakrivanje pomeni v islamu in ne zahodnjaskim interpretacijam, ki v
vecini ponujajo enodimenzionalni vidik zatiranja in nesvobode. Zapovedana opustitev
zakrivanja tako ni resitev. ReSitev je ustvarjanje pogojev, v katerih Zenske same odlo¢ajo o tem,
kaj bodo 0z. ¢esa ne bodo nosile in lahko kritiéno ter konstruktivno analizirajo svoj odnos do
obla¢il, brezstrahu pred morebitnimi kaznimi in nevie¢nostmi (Ahmed®’, 1992, v Harcet, 2007,
str. 72). Ob vzpostavitvi takih pogojev danaSnje raznolikosti mmnenj ne bi nadomestilo
poenotenje, vendar biraznolikost mnenj in navad postala artikulirana ter jasna. Taks$nih pogojev
ne bo mogoce ustvariti, dokler ne pride do radikalnih sprememb v razumevanju zveze med
oblacili in moralo. Oblacila so prenchala biti stvar izbire, ko je upostevanje norm oblacenja
postalo sopomenka za moralnost. V enakih uniformah smo navidezno Ze vsi enaki, vendar je
predpostavijanje enakosti pod obleko le slepilo. Neutemeljeno je domnevati, da podrejanje

normam zaradi strahu pred kaznijo kaZze na moralno drzo (Harcet, 2007, str. 72—73).

5.4 Primeri zakrivanja v islamu
Stevimne besede za razliéne kose oblail ponazarjajo razlike v regionalnih in religijskih

konotacijah, ki temeljjo na mnoZici kompleksnih druzbenih dogovorov, ki se izrazajo skozi
simboliko obla¢il (Grace, 2004, str. 16). Poleg razlicnih kosov obla¢il oz nacinov zakrivanja
bom predstavila tudi zakrivanje Vv razlinih drzavah ter predstavila pogled muslimank na

zakrivanje.

5.4.1 Hidzab
Hidzab je islamski koncept spodobnosti in zasebnosti Najpogosteje se izraza v zenskih

oblacilih, kjer se njegov izgled razteza od naglavnih rut pa do plas¢ev, ki Zensko telo pokrivajo
od glave do prstov, kot sta recimo abaja in burka (Ahmad, 2015, str. 348). Kot sem Ze omenila,
termin hidzab dobesedno pomeni zastor ali zaveso. Danes se izraz uporablja predvsem za ruto,
ki pokriva lase in vrat ter pri tem pusca odkrit obraz. Gre za najbolj razSirjen izraz za naglavna
pokrivala muslimank, ceprav zaradi tega dvojnega pomena ni najbolj natancen. V razli¢nih
krajih so v rabirazlicna pokrivala, tako poleg hidzaba poznamo tudi al-amiro in sajlo. Al-amira
je podobna hidzabu, vendar je sestavljena iz dveh delov, ki sta navadno v kompletu: iz glavi
tesno prilegajoCega cevastega traku, ki pokriva lase n delho tudi celo, ¢ezenj pa se nosi
ohlapnej§i cevasti trak, ki sega do ramen. Sajla prav tako ne pokriva obraza in je najbolj

podobna tistemu, ¢emur na Zahodu pravimo S$al. Navadno se pod njim nosi pokrivalo, na

37 Ahmed, L. (1992).
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katerega se pripne Sal in ki preprecuje, da bi lasje prosto padali na obraz. Kot vemo, se je
ponekod uveljavila tudi praksa pokrivanja obraza. Ker paga nobeno izmed omenjenih pokrival
ne zakriva, se jih v tem primeru kombinira z nigabom. Nigab, ki ga nosijo predvsem Savdijke,
praviloma ni namenjen pokrivanju las, ampak obraza. Tako pusca odkrit le predel okoli oci
Nekatere muslimanke pa nosijo t. i. popolni nikab, kar pomeni, da je tudi predel okoli o¢i zastrt
s prosojno tancico. Zraven po navadi sodijo tudi rokavice. V konzervativnejSi izvedbi se mu
doda tudi ¢epico, ki je poveznjena nizko na Celo tako, da se res vidijjo samo oci (Harcet, 2007,

str. 66-67).

5.4.2 Burka
Burka je najrigoroznejSe oblacilo islamskega sveta. ZnaCilna je predvsem za Afganistan, ne pa

tudi za druge islamske drzave. Gre za oblacilo iz goste tkanine, ki popolnoma prekriva celotno
telo, vkljuéno zobrazom, in dopusca le majhno vidljivost skozi gosto mrezo v predelu oci (prav

tam, str. 65).

5.4.3 Kimar in ¢ador
Kimar je dolg, pelerini podoben plas¢, ki pokriva lase, vrat in ramena. Njegova dolzina je lahko

razli¢na: od tiste, ki pada ez boke, do tiste, ki sega ez kolena. Cador je zelo podoben kimariju,
razlikujeta se v tem, da je ¢ador daljsi in navadno sega do gleznjev. Nosijo ga predvsem
postrevolucijske Iranke (prav tam, str. 66). V perzijskem jeziku beseda ¢ador pomeni Sotor, kar
implicira na to, da je ruta mobilni prostor (Grace, 2004, str. 20).

5.4.4 Abaja in jilbab
Abaja je dolga, ohlapna obleka, ki jo nosijo predvsem v Savdski Arabiji in Zalivskih drzavah.

Jilbab je zelo podoben abaji, vendar se od nje razlikuje po tem, da je v zgornjem delu bolj
podoben suknjiCu, saj ga navadno krasi ovratnik. Poleg tega ni nujno iz enega kosa, ampak je
lahko sestavljen iz ve¢ kosov (lahko se nosi skupaj s hlacami, dolgim krilom, nad majico oz
bluzo itd.). Jilbab lahko najdemo v Jordanu, Palestini, Siriji, Libiji in Alziriji. Abajo in jilbab
se navadno nosi v kombinaciji s hidzabom, al-amiro in sajlo (Harcet, 2007, str. 66).

5.4.5 Zakrivanje kot znak upora v AlZriji in Iranu
Muslimanke so razlicne oblike naglavnih rut uporabljale za nasprotovanje zatiralskim rezimom.

V tem smislu so naglavne rute postale mocan simbol upora med proti-kolonialnimi in
revolucionarnimi boji. Takrat so se v znak nasprotovanja zatiralskim viadam zakrile tudi tiste
zenske, ki prej tega niso pocele. Tako je v 50. letih, ko se je Alzirja borila za samostojnost,
veliko Zensk obleklo haik, ki je tradicionalna Alzirska tancica v obliki velikega kvadratnega
blaga, ki pokriva celo telo. Haik je postal nacionalni simbol upora proti Francozom, ker je
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predstavljal upor proti francoskemu kolonialnemu poudarku spremmjanja Alzrije v francosko
drzavo, kar je med drugim vkljuevalo tudi »odkritje« Alzirk. Nekatere so Aaik uporabljale tudi
v praktiéne namene in so z njegovo pomocjo prenaSale sporocila in vojasko opremo mimo
kontrolnih tock. Francoski vojaki niso posumili da zenske igrajo tako aktivno vlogo v
revoluciji, saj so jih imeli za skromne in podrejene. Prav tako je ¢ador v Casu iranske revolucije
simboliziral upor. Cador so zadele nositi Zenske iz marksistiéne skupine Fedayeen in islamske
skupine Mujahidin, ki je imela marksistiéne nazore. Ceprav sta bili skupini ustanovljeni na zelo
razlicnih nacelih, sta se zdruzili v nasprotovanju pozahodnjenju in sekularizaciji Irana, ki ju je
Shah Mohammad Reza Pahlavi Zzelel doseCi z represivnimi ekonomskimi in kulturnimi
politikami. V tem smislu je ¢ador postal simbol solidarnosti med poboznimi in posvetnimi
zenskami, ki so mnozi¢éno protestirale na ulicah. Tudi tukaj se je ¢ador izkoristilo za prenaSanje
sporo¢il in orozja. V obeh primerih so zenske prevzele kulturno specificne forme zakrivanja in

jih uporabile za izrazanje nasprotovanja doloenim politkam (Feder®®, 2013, v Pirnat, 2016,
str. 5).

5.4.6 Fenomen »novega zaKkrivanja«
Pojav »novega zakrivanja« se nanaSa na fenomen, ki se je v 70. in 80. leth pojavil v drzavah,

kjer islam predstavlja vecino (islamskih drzavah) in je veCina Zzensk Ze opustila noSenje
naglavne rute. V tem obdobju pa so si jo Stevilne ponovno nadele. Ta trend je zadal najvecji
udarec prepolitiziranim in razdiralnim konceptom zakrivanja. »Novo zakrivanje«, ki ni bilo
omejeno le na Bliznji vzhod, je doprineslo k porastu Studi, v katerih so akademiki razpravo
ponesli preko Orientalisticnega modela. Pojav se je zacel s Studentkami v Egiptu in se nato
razsiril Se v druga arabska in evropska mesta. Medtem ko je imelo veliko deklet sorodnice, ki
so se zakrivale, je bilo veliko tudi takih, ki so to pocele na nestrinjanje svojih sorodnikov, mozev
in celo viade. Prostovolino zakrivanje namre¢ ni nujno odraz podpore ali pripadnosti
islaimskemu politicnemu gbanju. Predstavlja lahko upor proti starSevski in celo patriarhalni
avtoriteti. To velja zlasti za mlade Zenske, ki prihajajo iz netradicionalnin druzin in z
oblacenjem hidzaba stremijo k osebni avtonomiji in bolj resni drz, zlasti na koedukacijskih
fakultetah (Behiery 39, 2013, v Pirnat, 2016, str. 14). Ceprav gre za enoten fenomen, lahko
razloc¢imo ve¢ stopenj. Na zacetku je Slo predvsem za noSenje hidzaba, Ki je pokrival lase, vrat
in véasih cel zgornji del telesa, poleg katerega se je nosilo Se jilbab v umirjenih barvah. V

povezavi zverskim razcvetom tega obdobja, bi lahko tovrstna obladila nakazovala na politi¢ no

38 Feder, S. (2013).
39 Behiery V. (2013).
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drzo proti vladi in za ustanovitev muslimansko dolocene drzave (ElI Guindi*®, 1999, str. 143, v
Behiery, 2013, str. 404-405). Vendar pa zgolj politika ni dovolj za pojasnitev porasta praks
zakrivanja. UposStevati je potrebno tudi osebno politiko identitete ter religijo, saj je bil namen
obla¢ila izpolnjevanje religijske zahteve po spodobnosti (Behiery, 2013, str. 405). Ponovno je
potrebno izpostaviti dejstvo, da niso vse zakrite Zzenske hkrati tudi polno prakticirajoce
muslimanke, kar le $¢ poudari razliéne pomene tega oblacila (Behiery*!, 2013, v Pirnat, 2016,
str. ). Medtem ko »novo zakrivanje« predstavlja jasen simbol islamske identitete, se je njegova
meta naracja zopet spremenila. Zakrivanje Zenskega telesa tako danes ne predstavlja le
druzinskega 7zivljenja muslimank in njihove zreducioniranosti na dom, ampak potrjuje
prisotnost muslimanskih ucenk in uslizbenk v javnem prostoru. Ta novi pomen je morda tisti,
ki povzroca najve¢ tezav sekularnim rezimom, saj destabilizira zakoreninjen pogled na
muslimanke kot zatirane in na islam kot groznjo. »Novo zakrivanje« predstavilja izziv dihotomij
med modernostjo in tradicionalnostjo, javnim in zasebnim ter hkrati pokaze na obstoj
alternativnih modernosti (Behiery*2, 2013, str.406-407, v Pirnat, 2016, str. 14-15).

5.4.7 Tur¢ija
Se nedolgo nazaj je bilo zakrivanje v Turdiji v javnih ustanovah zakonsko prepovedano. Lani

je turSko obrambno ministrstvo oznanilo, da bo noSenje rute dovolieno tudi v vojski, ki je
predstavljala Se zadnjo javno institucijo, ki ni dovoljevala zakrivanja (Kingsley, 2017, 22.
februar). Pomeni in oblike zakrivanja so se skoz tur§ko zgodovino nenehno spreminjale.
Vecina ruralnih in starejSih zensk si je glavo zakrivala z basortiisii (0zka ruta, Ki so si jo ohlapno
zavile okoli glave). V 80. letih pa se je v ve¢jih mestih zacela pojavijati nova oblika zakrivanja
— velika ruta, ki je v celoti zakrivala lase, vrat in ramena ter dolg ohlapen plas¢. Ta oblika
zakrivanja se imenuje tesertiir. Kot prve so se takSnega naCina zakrivanja zaCele posluzevati
mlade, izobraZzene zenske iz srednjega razreda v urbanem okolju. Za sekularno javnost je
tesettiir Simboliziral narasCanje islamisticne grozmje in  posledino postal politi¢ no
stigmatiziran. Drzava je sprejela zakon, ki je prepovedoval to novo obliko zakrivanja v drzavnih
pisarnah, Solah in na univerzah. Kljub ali pa morda prav zaradi prepovedi, se je tesettiir §iril.
Prav tako se je razvijal tudi modni trg s tesettiiri. Vse to je doprineslo k spremembi te oblike

zakrivanja iz nezelene prakse v privlatno potrosniSko odlocitev (Sandikci in Ger, 2014, str.
S208).

40 El Guindi, F.(1999).
41 Behiery, V. (2013).
42 Behiery, V. (2013).
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Sandikci in Ger sta opravili intervjuje z 42 Turkinjami, ki se zakrivajo po lastni izbiri in
pripadajo urbanemu, izobraZzenemu, srednjemu oz viSjemu srednjemu razredu. Da bi dobili
boljSo perspektivo sta opravili Se dodatnih 10 ntervjujev z zenskami, ki so proti zakrivanju (pol
jih je bilo strogo proti, pol pa jih je bilo bolj prizanesljivih) (prav tam, str. S211).

Gulcin, ena izmed intervjuvank, svojo izkuSnjo opisuje z naslednjimi besedami (prav tam, str.
S214):

Svakinja je uéiteljica zgodovine v srednji Soli. Ko sva se prvi¢ srecali po tem, ko sem se zacela
zakrivati, je bila njena prva reakcija ta, da mi je z glave zelela potegniti ruto. Ne vem, ali je bilo
to zaradi presenecenosti. Kako je lahko tako izobrazen ¢lovek tako nestrpen? Zakrivanje je moja
lastna odlo¢itev. V&asih sembila odkrita, nosila sem kopalke, mini krila ... Ampak ¢e sem zdaj
izbrala to, morajo Ljudje razmiSljati o razlogu, zakaj. Jasno je, da semse za to odloCila zato, ker
me osrecuje.

Sandikci in Ger sta tekom intervjujev kot enega izmed makro vzrokov, ki bi lahko prispeval k
novemu valu zakrivanja, prepoznali negotovost in nevarnost 80. letih. Tako ne preseneca, da so
si posameznice Vv svoje zivljenje Zelele vnesti tako politiéno kot tudi spiritualno stabilnost.
Morda so intervjuvanke razoCarane nad socializmom in nacionalizmom, v Zelji po pobegu pred
sporom med levico in desnico, sprejele vedno bolj promovirani islam, v upanju, da bo ta v
njihovo Zivljenje prinesel resitve in obcutek kontrole nad lastnim Zzivijenjem. Indentificirali sta
tudi razlicna mikro nelagodja, ki so vplivala na odloCitev za zakrivanje. Med vsemi Se posebe;j
izstopa nelagodje glede odprtega (odkritega) nac¢ina zivljenja. Med intervjuvankami se je
pogosto pojavljalo prepricanje, da je za odprt na¢in zvljenja znaCilna prevelika svoboda, ki
posledicno vodi v dilemo, kako predstaviti sebe v vsakdanjem zvljenju. Intervjuvanke nekatere
meje, Ki jih postavlja tesettiir, vidijo kot pomirjujoce. Omejitve jih osvobodijo obsedenosti z
videzom, bremena oblacenja in obveznosti nakupovanja oblacil. Ideja zenskosti je povezana s
to nelagodnostjo. Intervjuvanke so obcutile, daso njihovi odnosi z moSkimi lazji, Ce so zakrite.
Nata na¢in ze od dale¢ naznanjajo nedosegljivost in so zaSCitene pred tem, da se jih obravnava
kot spolni objekt. Intervjuvanke so se po tem, ko so se zakrile, pocutile prijetno, veselo in
mocno. V javni sferi so bile sproscene, saj niso veC Cutile bremena moskega pogleda. Vecina
mtervjuvank si je enotnih, da so zakrivanje izbrale zato, ker jim omogoca, da se uveljavijo kot
osebe in ne kot spolni objekti. Isto¢asno se zavedajo vseh omejitev, ki jim jih zesettiir postavija
(ne druzijo se veC s starimi prijatelji, ne zahajajo veC v restavracije in bare, ki strezejo alkoholno
pijaco, ne hodijo ve¢ v kino itd.). Vecina jih je na zacCetku zakrivanja $la skozi nekaksno
odtegnitveno obdobje od Zvljenja, kot so ga poznale. S¢asoma so spoznale nove prijatelje
motraj religijski krogov in so postale del nove skupnosti. Ceprav z vsemi spremembami niso

zadovoline in pogresajo doloCene stvari, intervjuvanke zatrjujejo, da so z omejitvami
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zadovoljne in jih svobodno sprejemajo, saj jim omogocajo bolj kreposten nacin zvljenja (prav
tam, str. S215-S216). Njihove odlocitve za zakrivanje in sprejemanje omejitev so skladne z
Foucaultovo idejo o samoomejuyjo¢ih subjektih. Moderni subjekti se odloCijo za
samoomejevanje v obliki telovadbe, diete in drugih oblik samokontrole, da bi dosegli sreco,

Cistost in modrost (Foucault*®, 1984, 1986, v Sandikci in Ger, 2014, str. S216).

Proti koncu 90. se je izgled tesettiirja mo¢no spremenil — ohlapen temen plas¢ so zamenjale
ozje hlace in jopiCi pastelnth barv, naglavne rute so postale manjSe. Pojavilo se je veliko
razlicnih stilov. To omehCanje, kot mu pravijo intervjuvanke, je tesettiir naredilo bolj
»normalen«, sprejemljiv. Stigma se je skozi Cas zaCela umirjati. Sandikci in Ger sta identificirali
dva procesa, ki sta omogocila, da je tesettiir postal moden, bolj vsakdanji in manj stigmatiziran
v §irsi javnosti — personalizacija in estetizacija. Intervjuvanke so aktivno vkljuene v iskanje,
oblikovanje in izbiro personaliziranega tesettiirja. OdloCitve sprejemajo na podlagi islamskih
besedil in interakcije s ¢loveskimi akterji. Ceprav intervjuvanke Zelijo izgledati spodobno, to
ne pomeni, da Zeljo biti neprivlacne. Njihova prva asociacija z oblekami je lepota. Njihovo
prepricanje, da mora biti zakrivanje lepo, izvira iz tega, da je Alah lep in ima rad lepe stvari.
Kot drugo utemeljitev intervjuvanke podajajo, da modna in lepa obleka izpolnjuje svojo sveto
funkcijo, saj zenska, ki je tako zakrita, za to navdihuje tudi druge. Poleg tega tesettiir estetizirajo
tudi zato, da se lo¢ijo od razliénih islamistiénih ali tradicionalisticnih skupin ter pokazejo
podobnost z odkritimi modernimi Zenskami. Poudariti je potrebno, da se distancirajo od
estetike, za katero verjamejo, da modernost povezuje z nespodobnostjo (prav tam, str. S216—
S220). Znotraj svojega okolja se sreCujejo s kritikami — ortodoksni islamski mediji modna
podjetja, Ki izdelujejo tesettiirje, obtojejo izkoris¢anja religije v komercialne namene in
pravijo, da zakrivanje spreminjajo v degenerirano razkazovanje (Barbarosoglut4, 2005, v
Sandikci in Ger, 2014, str. S221). Kritiki so mnenja, da ko Zenske v tesettiirju izgledajo
privlaéno, ogrozajo bistvo zakrivanja — izogibanje mesenega pozelenja. Sekularni mediji prav
tako nasprotujejo tesettiir modi — norCujejo se iz izbire oblacil in pridigajo o stilu ter okusu,
drugi pa se iz zensk norcujejo na podlagi tega, da tesettiir nikoli ne more biti moden (Sandikci
in Ger, 2014, str. S221).

5.4.8 Indonezija in Indija
Raziskava Wagnerja in drugih je pomembna, ker nam pokaze primerjavo med zakrivanjem v

drzavi, kjer imajo muslimani veCmo (Indonezja), in v drzavi, kjer so manjSina (Indija).

43 Foucault, M. (1984, 1986).
44 Barbarosoglu, F. K. (2005).
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Zakrivanje v razli¢nih druzbeno-politiénih kontekstih, razkrije kompleksen odnos med samo-
prezentacijo in stereotipi SirSe druzbe. Odrazanje razlk v politiki, zvljenjskih izkuSnjah in
izobrazbi se v identiteti muslimank, ki pripadajo manjSini, povezuje z uporom druzbenih
stereotipov, predsodkov in verskemu mracnjaStvu. Nasprotno, pri muslimankah v islamskih
drzavah ne prihaja do tezav med njihovo identiteto in oblacili (Wagner in drugi, 2012, str. 524).
V raziskavi je sodelovalo 30 Zensk iz Dzakarte v Indoneziji in 20 iz Mumbaja v Indiji. Vse so
bile nadpovprecno izobrazene in stare med 15 ter 55 let. Indonezijska skupina je bila sestavljena
iz tradicionalne skupine islamskega gibanja (Nahdatul Ulama), urbanih in moderniziranih
muslimanov ter skupine, ki je bila pod vplivom internacionalnega islamskega gibanja. Ta
skupina je bila edina, ki se je sklicevala na Koran. V indijski skupini pa so sodelovali pripadniki
razlinih vej islama, kot so suniti, $iiti, bahai, bohra in ismaili (prav tam, str. 526). Prepoznali
so tri osnovne teme, ki se nanaSajo na zakrivanje: ruta kot sredstvo zmanjSevanja
demokratinega prostora muslimank (Zensko telo je tukaj dojeto kot greSno m zapeljivo), ruta
je priro¢na (tipicno v Indoneziji, medtem ko je v Indiji ta trditev delezna ambivalence) in ruta
sluzi kot oznacevalec identitete ter oblika upora proti ksenofobiji in stereotipom (prav tam, str.
530).

Arhetip, ki je skupen vsem monoteisticnim religijam, je, da je Zensko telo zapeljivo in gresno.
Prisotnost tega lahko vidimo tako pri indonezijskih kottudi pri indijskih intervjuvankah, ¢eprav
je pri Indijkah Se posebej izrazit. Porast ksenofobije, posilstev in drugih druzbenih problemov
se pripisuje Zenskemu pomanjkanju spodobnosti. Medtem ko Zenske na svojih ramenih nosijo
odgovornost za Cistost sveta, so moski dojeti kot Zrtve Zenskega zapeljevanja. IstoCasno se od
zensk zahteva, da so do svojih mozev cCutne, da se ti ne zaCnejo ozrati po drugh Zzenskah.
Deseksualizacija Zensk v povezavi s »pogledom javnostic poudarja dragocenost Zensk za
moske zaSCitnike (ocetje, mozje itd.). Del mtervjuvank je mnenja, da se trditev »Zakrijte svoje
zenske.«, zacne z nauki in nato postane del identitete. Po njhovem mnenju je ruta postala
religijsko-politiéna tema, ki se jo slepo kritizira. HKkrati se strinjajo, da hidzab ni le stvar videza
oz. zunanjosti, vendar ga je treba ponotranjiti. Religijski kulturi je zadoSCeno le, Ce Zenske ta

pravila vklju¢ijo v notranjo drzo (prav tam, str. 530-531).

Razlogi za zakrivanje intervjuvank iz Indonezije so bili povezani s priro¢nostjo in modo. Tako
so zenske srednjih let kot prednost zakrivanja pogosto navedle skrivanje sivih in neurejenih las.
Mlajse Indonezijke so zakrivanje upravicevale s sledenjem modi in lokalhim pravilom
oblacenja njihove skupnosti ter modne industrije. Ta je bila uspeSna v trzenju produktov, ki so

zdruzevali kulturno-religijske zahteve zakrivanja Zenskega telesa in Zeljo zensk po lepoti.

67



Taksne rute so barvite, dojete kot moderne in asociirane z uglednim zivljenjskim slogom. Mlade
zenske zakrivanje zdruzujejo s kavbojkami, pri ¢emer se jim vidi del trebuha. Konservativni
muslimani bi tak nac¢in oblacenja oznacili za neprimernega. Intervjuvanke iz Indonezije pa v
hadisih vidijo podporo za njihov nacin oblacenja. Pri indijskih intervjuvankah so razlogi za
zakrivanje veliko bolj varirali. Govorile so o trendu, ki ga spodbujajo druzbeni pritiski, pri
¢emer je pomembno le tisto, karje na povrSju. Dokler so zakrite, ni pomembno, kaksna oblacila
nosijo pod tem. Pri nekaterih intervjuvankah je Slo za izmeni¢no usklajenostjo in
neusklajenostjo s konformizmom in druzbenimi pri€akovanji: »V svojem okolju noces izgledati
drugac¢e in noce$ izstopati, zato jo (op. a. ruto) nosim. Gre za isto logiko kot pri tem, da je ne

nosim tam, Kjer je ne nosi nihce. Zenske nodejo izstopati.« (prav tam, str. 532).

Reprezentacije prirocnosti se med indijskimi in indonezijskimi itervjuvankami razhajajo. V
Indoneziji prirocnost pomeni svobodo pri izbiri lokalne mode, medtem ko bi nekatere Indijke
opustile zakrivanje, Ce bi ga le lahko, vendar zaradi pritiskov skupnosti to ni mogoce. Pri
indijskih intervjuvankah ima obcutek varnosti dva vidika. Prvi setice izobCenosti muslimanske
manj§ine s strani ve¢ine. Ce se indijske muslimanke ne zakrivajo, so izob&ene s strani lastne
skupnosti, isto¢asno pajih na podlagi stereotipov izkljuCuje tudi vecinska druzba. Vecina Zensk
se zato odloci, da se bodo zakrivale, saj jim to prinese zaSCito lastne skupnosti Drugi vidik
poudari religijo kot reSitev v nejasnem in stresnem svetu, v katerem Zivimo. Intervjuvanke so
bile mnenja, da je bila moderna druzba neuspesna pri zdruzitvi liberalnih stalis¢ s potrebo po

spiritualnosti. To prazno mesto si je prilastila religija (prav tam, str. 533).

Vecje Stevilo indijskih intervjuvank je bilo mnenja, da se muslimanke stereotipizira kot
nazadnjaSke, nepismene, zatirane Zrtve barbarske druzbe, ki je tesno povezana s terorizmom.
Ko so na stereotipe odgovorile z zakrivanjem, so imele obcutek, da so situacijo le Se poslabsale.
Taksne situacije so prinesle Custva upora in njihova manjSinska identiteta je postala zelo
opazna. Zenske so Gutile potrebo po tem, da vzpostavijo svojo kredibinost: »Zelela sem
izgledati kot muslimanka, biti muslimanka in istocasno prepricati ljudi, da muslimani niso
slabi.« (prav tam, str. 533-534).

Paradoksalno je wupoStevanje islamskih pravil obladenja wutrdilo samozavest nekaterih
mtervjuvank in jih naredilo ponosne na njihovo skupinsko pripadnost. Zavracale so idejo, da se
morajo odkriti, e Zeljo biti v skladu z modernostjo. Za nekatere intervjuvanke je uporaba
oCitnth  religijskih simbolov postala »normalen« simbol upora in utrjevanja njihove
muslimanske identitete. Nenehno stereotipiziranje in diskriminacija vzbujata reakcije, ki lahko
podzigajo religijski fanatizem (prav tam, str. 534-535).
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Ceprav se nekatere intervjuvanke nanasajo na religijo, branje med vrsticami ne razkriva
prizadevanja po poboznosti, ampak po etnicno kulturnem oznaCevalcu. Ta za njih nima neke
religiiske pomembnosti, saj zavracajo diskurz deseksualizacije in Zenske nevidnosti religijsko
bolj naklonjenih intervjuvank. Njihova dejanja so namenjena zavraCanju razSijenih
predsodkov in diskriminacije s strani vecine. V indijskem vzorcu se je pojavilo tudi nekaj zensk,
ki se pod nobenim pogojem ne bi zakrile. Njihovi razlogi proti zakrivanju poudarjajo
posameznikove vrednote, Kjer je prava religija nad hidzabom, telesno eksistenco in predsodki.
Intervjuvanke so bile idealistke — v smislu, da so verjele, da bodo njihova dobra dela primarni
dokaz njihove religije. Ruta kot simbol tako nikakor ne more predstavijati zanesljivega

barometra religioznosti (prav tam, str. 535-536).

Raziskava, ki so jo izvedli Wagner in drugi, pokaZe, da situacije muslimank v muslimansko
veéinskih drzavah ne morejo biti primerljive s situacjami muslimank, ki zivijo drzavah, Kjer
muslimani predstavljajo manj$ino. Del oblacila, Kot je recimo ruta, v muslimansko ve¢inskem
kontekstu ne predstavlja spornega problema in se je zato tudi ne postavla pod vprasaj. V
manjSinskem oKolju je ruta del konstrukcije identitete, ki se giblje med fundamentalizmom in
uporom. To oblikovanje identitete je sprozeno zaradi trka predsodkov in fanatiénega verovanja,
kar lahko prispeva k okrepitvi stereotipov. Ceprav njihova raziskava ni vkljucila muslimanske
manjSine v Evropi, so na podlagi neformalnih pogovorov s ¢lani skupnosti ugotovili podobne
vzorce popustljivosti kulturnim pritiskom, priro¢nosti in upornih identitet. Ugotovitve, do
katerih so pri§li na podlagi manjSinskih skupin v Indiji, so tako, po njihovem mnenju, lahko
generalizirane tudi na druge drzave. Kulturni stereotipi in projiciranje neupraviene enotnosti
je mo¢na in nevarna kombinacija, ki lahko vodi v nasilje ter pomaga ohranjati fanaticno obliko
verovanja. Prepoved zakrivanja je neuspesno pocetje, ki lahko pripelie prav do tistega, kar naj
bi preprecilo (prav tam, str. 536-538).

5.4.9 Malta
Nathalie Grima je v ¢lanku »An Affair of the Heart«: Hijab Narratives of Arab Muslim Women

in Malta opravila intervjuje z enajstimi muslimankami z Malte, ki se zakrivajo, in s petimi, Ki
se ne, da bi dobila vpogled v njihovo samo-predstavo. Kako one razumejo koncept hidzaba?
Kako govorijo o njem? Je bila njihova odloCitev reakcija na splosno perspektivo zahodnega
politicnega diskurza, da so Zzenske, ki nosijo hidzab, v to na nek nacin prisijene? Vse, razen
ene (pripadala je muslimanski skupnosti Ahmadija), so pripadale sunitski veji islama in so bile
prva generacije priseljenk z Bliznjega vzhoda in severne Afrike, bolj natan¢no iz Egipta, Iraka,

Libanona, Libije, Palestine, Sirije in Tunizije. Vse intervjuvanke, razen nje, so se strinjale, da
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zakrivanje obraza ali nigab v islamu ni obvezno, zato se je Grima v raziskavi osredotocila na
hidzab, ki ga intervjuvanke razumejo kot zakrivanje glave in telesa, z iziemo obraza, nog in rok
(Grima, 2013).

Samo dve intervjuvanki sta se zaCeli zakrivati ze kot zelo mladi, zato ker sta bili v to prisiljeni
0z. ker se to spodobi. VeCina se jih je zaCela zakrivati kasneje v Zivljenju, ko so bile Ze prisotne
v javni sferi kot Studentke, delavke in/ali matere. V podajanju razloga, zakaj so se zaCele
zakrivati v kasnejSem obdobju svojega Zivljenja, so se nekatere primerjale s svojimi materami
in priSle do zakljucka, da njihova (materina) generacija ni imela tako dobrega znanja o islamu.
AjSa, ena izmed intervjuvank, pojasnjuje, da libijske druzine pred 80., 90. leti niso bile dobro
izobraZene in tako niso razumele pomena hidZaba. Zenske so le redko zapustile svoje domove
in niso obiskovale $ol. Od doma so se odpravile le takrat, ko so obiskale sorodnike. Takrat so
svoje telo zakrile z belo, prtu podobno tkanino, vendar je Ajsa poudarila, da se tega ne da
primerjati z zakrivanjem, ki ga ona prakticira danes. Vse pa se je spremenilo, ko so deklice
zaCele hoditi v Solo. Ta druzbena sprememba je Zvljenja Zensk iz odmaknjenosti njihovega
doma prestavila v javno sfero. Intervjuvanke so delile vidik muslimanske zenske kot dragulja,
ki ne bi imel nobene vrednosti, ¢e bi bil dostopen vsem. Pri tem so najbolj zanimive trditve
tistih, Ki se ne zakrivajo. Zakrivanje je nekaj, Cesar se veselijo, ko bodo pripravijene sprejeti ta
pomemben korak. Samo ena od intervjuvank je bila mnenja, da je zakrivanje nekaj, kar spada
v preteklost. Prepricana je, da Koran o zakrivanju telesa govori zgolj v povezavi z
Mohamedovimi zenami in ne o zenskah na splosno. Nekatere intervjuvanke so odsotnost
zakrivanja videle kot greh, kot nekaj, kar ti preprecuje, da postane§ pravi musliman. Hidzab
tako pooseblja disciplinirano in moralno obnaSanje, ki po mnenju mtervjuvank ni zdruzljivo z
nanaSanjem mocnih licil, spogledovanjem z moskimi in prerekanjem z drugimi Zenskami.
Ceprav priznavajo, da prvega vodila pogosto ne upostevajo, ostala dva oznalujejo kot
nemoralna in povod za govorice. Asketski vidik samodiscipline in kontrole opustitve drugih
oblacil ter upoStevanje moralnega obnaSanja presega estetsko perspektivo hidzaba (prav tam,
str. 468—470).

Samopercepcija tistin intervjuvank, ki se niso zakrivale, je pokazala dvoje: osebni faktor
verovanja, ko so govorile o tem, da se Se ne Cutijo pripravliene, da bi se zakrile (Ceprav to
jemljejo kot svojo muslimansko dolznosti), in vidni faktor oz. faktor identitete, ko so govorile
o tem, da se bo z zakrivanjem njihova zunanjost morala spremeniti in da jih bodo vsi takoj
identificirali kot muslimanke. Intervjuvanke se zavedajo, da ko ga bodo enkrat nadele, bodo

drugim (nemuslimanom) morale pojasnjevati njegov pomen, da ne gre zgolj za zatiranje ali
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fundamentalizem. Ena izmed intervjuvank poudarjeno vidnost zakritih muslimank vidi kot

moznost, da postanejo oéitne oz lahke tarée vsega (slabega), kar se zgodi (prav tam, str. 470-
472).

Grima je tekom raziskave ugotovila, da so si intervjuvanke znanje o islamu in zakrivanju
nabirale preko razlicnih kanalov (knjig, gledanje razli¢nih satelitskih oddaj n video kaset,
iskanje po internetu, naslavljanje vprasanj na imama in pogovori z mozmi ter starSi), preden so
se odlocile za zakrivanje. Ena izmed intervjuvank je tako tri leta zbirala informacije, preden se
je odlocila za zakrivanje. V teh primerih tako ne moremo govoriti o tem, dasi bile v to prisiljene
oz. da so bile podvrZene lazni zavesti in so postale sostorilke v lastnem zatiranju. Prav tako ni
Slo za pasivno dejanje ali odlocitev iz danes na jutri, saj so bile Zenske v proces aktivno vpete
z uCenjem, razmiSljanjem m odlocitvijo o dejanju, ki jih je nato pripeljalo do tega, da so si
nadele hidzab, ga snele ali pa se odlocile, da ga sploh ne bodo nosile. Grima je prav tako
ugotovila, da si hidzaba niso nadele zgolj zato, ker so bile izpostavljene ve¢jemu
znanju/podatkom, saj jim niso slepo verjele, ampak so se o njih sprasevale in iskale dodatne
informacije. Gre bolj za Aristotelovo idejo habitusa, ki daje teZzo zavednemu prizadevanju
posameznika za poosebljenje neke prakse, kot pa za Bourdieujevo, ki govori 0 nezavednem
uresnicevanju oz ponotranjenju vsakodnevnih praks. Vsekakor na Zenske do neke mere
vplivata diskurz in interpretacija moralnega Zzenskega vedenja, ki vklju¢uje islamsko zahtevo
zakrivanja, vendar nikakor ne do te mere, da bi lahko govorili o mehaniziranih telesin (prav
tam, str. 473-474).

Vecéina intervjuvank si je pravino islamsko zensko obleko interpretirala kot kombinacijo
hidzaba in jilbaba brez li¢il. Pri ¢emer prihaja do razhajanja s prakso, saj so nosenje jilbaba in
licil prilagajale razliécnim kontekstom. HidZzab pa je ne glede na situacijo ostal osrednji in
obvezni del islamskega oblacila. Intervjuvanke so mnenja, da je praksa zakrivanja fleksibilna
glede na razlicna kulturna okolja in kontekste (prav tam, str. 475).

Grima je opazla, da je na odlocitev Zensk za zakrivanje vplivala predvsem njihova
transnacionalna pozcja. Malta se namre¢ ne nahaja zgolj v blizini njihovih rojstnih drzav,
ampak tudi v blizini oZjega in SirSega sorodstva, ki zivi v Evropi. Z emigriranjem na Malto se
njihove druzinske vez niso pretrgale, mnogo jih je namre¢ redno potovalo v rojstno drzavo.
Zaradi nenehnega kontakta niso zgolj opazovale socialno politicnih situacij v drzavi, ampak so
jih tudi poosebile. Opazile so, da je bilo noSenje hidzaba med druzinskimi clani v vedini
obravnavano kot produkt modernosti in ne nazadnjaske kulture. Razpetost med razli¢nimi
drzavami jim je omogocila vpogled v SirSo sliko izkuSenj drugih muslimanov. Pomembno vlogo
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igra tudi moderna tehnologija, zaradi katere uma ni ve¢ le navidezna in neoprijemljiva. Siroka
dostopnost virov islamskega nauka skozi medije in moderno tehnologijo je igrala pomembno
vlogo pri procesu odlo¢anja o zakrivanju. Prispevala je k njihovi osebni poti iskanja znanja in
interakcije z enako misle¢imi posamezniki ali skupinami na druzbenih omrezjih. Te ugotovitve
pozicionirajo intervjuvanke znotraj svetovnega nazora, kine more biti izkljucen iz individualne

odlo¢itve glede zakrivanja (prav tam, str. 476-477).
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6 SKLEP

Moj cilj je bil pokazati ve€dimenzionalnost zakrivanja Zenskega telesa. S tem Zelim pokazati,
da zahodnjaski predsodki o zakrivanju Zensk v islamu nimajo resne podlage. Ze vkljugitev zgolj
dveh religij je pokazala, da prakse zakrivanja ne moremo ukalupiti in zreducirati zgolj na eno
religijo. Kljub Stevinim razlkam med zakrivanjem v islamu in kr$canstvu obstaja tudi nekaj
podobnosti (zakrivanje se pojavlja kot znak verske pripadnosti, v obeh religijah zakrivanje
simbolizira enake vrednote). In prav te podobnosti predstavljajo podlago za mirno sobivanje

islamske in kr¢anske religije ter kulture. Po preucevanju literature je Cas, da odgovorim na

zastavljeni raziskovalni vprasanji.

R1: Sklop kaksnih vrednot simbolizira zakrivanje v kr$Canstvu in zakrivanje V islamu ter kaj je

zakrivanje simboliziralo v predkr§¢anskem oz predislamskem casu?

V Casu pred nastankom islama in kr$Canstva je bilo zakrivanje statusni simbol, Ki se je ponekod
ohranil Se kasneje. Le bogati moski so si lahko privoscili, da so bile njihove Zene zakrite. To je
posledicno pomenilo, da niso opravljale del na polju, da se jim ni bilo potrebno ukvarjati z
vsakodnevnimi gospodinjskimi opravili in da so si lahko privos€ile, da so bile izolirane od
ostale druzbe. O pomembnosti zakrivanja kot statusnega simbola pricajo tudi hude kazni, ki so
doletele zakrite Zenske nizjih druzbenih razredov. S tem so namreC zavajale, da pripadajo
visjemu druzbenemu razredu. Tako so krSile svojo vlogo, ki je doloCena z njihovim statusom.
Kot pravi T. H. Eriksen v svojem delu Majhni kraji, velike teme (2009), so sankcije pogost
odraz krSitve pravil in pricakovanj, ki so vezana na vlogo doloCenega statusa. Oblacila so
simbol druzbenega statusa ohranila tudi v grSko-rimskem c¢asu. Tudi tukaj je bilo zakrivanje
omejeno na pripadnice vi§jih druzbenih razredov. Suznjam, kmeticam in manjvrednim Zenskam
(npr. prostitutkam) se je bilo prepovedano zakrivati, saj njhova cast ni bila pomembna.
Zakrivanje je ze tukaj simboliziralo spodobnost, kar se je preneslo tudi v kr$¢anstvo in islam.
Prav tako pa sta islam in krS¢anstvo prevzela zakrivanje kot simbol podrejenosti oz pripadnosti
bozanstvu. Za trenutek se bom oddaljila direktno od samih vrednot, vendar bom ostala znotraj
njlhovega dometa, saj bom spregovorila o okolis¢inah, ki so spremljale spodobnost. Tako v
kr§€anstvu kot islamu (in tudi pred njunim nastankom) je ruta predstavljala lo¢nico med
privatno in javno sfero. Zenske so bile doma lahko odkrite, saj so bile med »svojimi« in tako ni
bilo nevarnosti, da bi bila oskrunjena njihova in posledicno tudi druzinska cast. Ruta je
predstavljala oz ponekod Se vedno predstavlja podaljsek doma. Dolo¢eni deli Zenskega telesa

so ze pred nastankom krSCanstva i islama predstavljali skuSnjavo, kar se je kasneje preneslo
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tudi v te dve religiji. Tako je bil recimo Tertuljan mnenja, daniso le moski tisti, ki zeljo videti
zenske, ampak Zzelijo biti videne tudi one same. Ruta je tako po njegovem mnenju sluzila
prepreéevanju poZelenja. Pritem je $el $e korak dlje, saj je ruto enagil z deviskostjo. Zenske so
za skusnjavke veljale tudi v islamu. Kljub temu da Koran pripisuje spodobnost tako moskim
kot Zzenskam, je postopoma prevladalo preprianje, da so Zenske tiste, ki moSke vabijo v
skusnjavo. V islamu nezvestoba predstavlja najhuj$i greh, zato ne preseneca, da je prepovedano
vse, kar bi jo lahko vzpodbudilo. Zenske s tem, ko se zakrijejo, sporocajo pripadnost skupnosti,
pokornost Alahu m islamsko vzgojo. Oblacilo redovnic simboli€no predstavla sveto in
bozansko. Pri tem je vsak kos njihove obleke povezan z njihovimi zaobljubami. Sama obleka
simbolizira poniZnost, pas simbolizira deviStvo in vzdrznost ter tunika simbolizira dostojanstvo
in skromnost. Primarna funkcija redovniSke obleke danes je, da slzi kot znak posvetitve in
skromnosti ter obenem ohranja simbol predanosti redovnic in njihovo zaobljubo Cerkvi.
Redovniska obleka namre¢ odraza zakonski stan redovnic, zaradi Cesa se jim pogosto rece tudi
Kristusove neveste. Tukaj lahko vidimo podobnost s predkrS¢anskimi Casi, kjer je zakrivanje
med drugim pomenilo, da so zenske poroc¢ene. Kot lahko vidimo, je zakrivanje skoz zgodovino
simboliziralo vrednote, ki jih je druzba razumela kot pozitivne. Obleka in obnaSanje Zensk sta
bila kazalca njhovega moralnega znacaja. Ruta kot simbol spodobnosti je zakrila Zenskost in
tako eliminirala moznost skusnjave. Vendar pa je potrebno izpostaviti da je v nekaterih
primerih prav ruta tista, ki povzro¢a skusnjavo — Vv smislu, kaj se skriva pod in za njo. Osrednji
vrednoti, ¢e ju lahko tako poimenujem, ki ju simbolizira zakrivanje v islamu in krS¢anstvu, sta

si enaki — spodobnost in poboznost.

R2: Kaks$nim namenom so razlicne oblike zakrivanja shuzile skozi zgodovino zakrivanja
zenskega telesa v predislamskem oz predkr$éanskem ter potem v islamskem i kr§¢anskem

¢asu?

V predkrS¢anskem in predislamskem cCasu je bilo zakrivanje v prvi vrsti namenjeno oznacevanju
zensk kot lastnine moskih. Tako je predstavljalo nekak$no opozorio drugim moskim, da so
zenske ze last nekoga in naj se jim ne priblizujejo. Namen rute kot sredstva sporoc€anja, da je
zenska porocCena, se je prenesel tudi v grSko-rimski cas. Poleg tega je bilo oz je ponekod Se
vedno zakrivanje glave i obraza tudi prakticno. Kozo, lase in oci je §Citilo pred vetrom ter
soncem in preprecevalo vdihavanje peska. Gladka koza, ki je niso prizadeli vremenski wvplivi,
je bila med nekaterimi Zenskami zelo cenjena, saj je kazala na to, da zenski ni bilo treba
opravljati kmeckih opravil in si je lahko privoscila, da je zakrita. Namen zakrivanja redovnic je

jasen — prepoznavnost njihove pripadnosti in zaobljube Cerkvi. Hkrati redovniSko oblacilo
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uteleSa poslanstvo reda in pripadnice zdruzuje v skupnost skozi razlicna zgodovinska obdobja
in geografSke pozicije. Da bi se redovi med seboj lo¢ili, je vsak veliko pozornosti namenil
oblikovanju in izdelavi svojega habita. Medtem ko so bile pred modificiranjem habita razlike v
njegovem izgledu precej oCitne Ze na prvi pogled, so se po modifikaciji te razlke med
nekaterimi redovi precej zmanjSale. Skoraj samoumevno je, da redovnice habit dojemajo kot
pripomocek pri delu z udmi, saj so zaradi njega takoj prepoznane kot zenske, ki so svoje
zivljenje posvetile Bogu in delujejo znotraj skupnosti za nek sveti namen. Malokrat pa se
spregovori o redovnicah, Kiso mnenja, da habit ravno zaradi tega ne shuzi ve¢ svojemu namenu,
saj jim otezuje delo z ljudmi oz sluzenje ljudem. Zaradi tesne povezanosti med habitom in
Cerkvijo se na redovnisko oblacilo vezejo vsi predsodki in negativna naravnanost, ki jo je
delezna Cerkev. Zlasti redovnice v ZDA so prepri¢ane, da je habit odshuzil svojemu namenu in
da je Cas, da ga zamenjajo sekularna oblacila. Kot sem omenila, je bil namen zakrivanja tako v
islamu kot kr§¢anstvu in tudi pred tem deseksualizacija Zensk, ki je hodila z roko v roki s
spodobnostjo. Medtem ko za ve¢ino muslimanskega sveta zakrivanje pomeni da je Zenska
dobra muslimanka in da spoStuje svojo religijo in kulturo, za vsako posameznico pomeni nekaj
drugega. Za nekatere predstavlja obcutek varnosti in identitete, drugim omogoca Ssvobodo,
tretjim predstavlja obliko oblaCenja, zaradi katerega jim ni treba skrbeti za zunanjo podobo.
Namen zakrivanja v islamu tako ni zgolj izrazanje verske pripadnosti Razliéne oblike
zakrivanja se je uporabljalo tudi za nasprotovanje politiénim rezimom, Zzlasti v proti-kolonialnih
in revolucionarnih bojih. Kot znak upora zatiralskim vladam so se zakrile tudi Zenske, ki tega
prej niso pocele. Zakrivanje pa v tem smislu ni nuyno namenjeno le izrazu podpore ali
pripadnosti islamskemu politicnemu gbanju, ampak je lahko namenjeno tudi uporu proti
starSevski ali patriarhalni avtoriteti. Zlasti v tistih drzavah, kjer islam predstavlja manjsSino, je
zakrivanje namenjeno tudi etnicno kulturnemu oznacevanju. Kar velikokrat pomeni, da se
namen zakritja ni izraz religijske, ampak etniéne pripadnosti, ki prinese za$¢ito skupnosti. Tako
je spekter namenov, katerim shizi zakrivanje v islamu, zelo raznolik in nikakor ne gre zgolj za
izrazanje vere. To, kakSnemu namenu sluzi zakrivanje, je odvisno od vsake posameznice, zato
lahko recemo, da je identificiranje vseh prakticno nemogoce. Mislim pa, da mi je uspelo
izpostaviti najpogostejSe. Medtem ko Si je simbolika zakrivanja v kr$éanstvu, islamu in pred
njima precej podobna, so si nameni zakrivanja v veCini razlicni, a Se vedno lahko potegnemo
nekaj vzporednic. V cCasu pred nastankom islama in krScanstva je bil namen zakrivanja
oznaCevanje zenske kot poroCene oz. njene nedostopnosti, prepovedanosti za ostale moske.
Enako redovnisko oblacilo redovnico oznacuje kot Kristusovo nevesto. V krS¢anstvu je

zakrivanje (o0z. njegova odsotnost) med redovnicami namenjena shlizenju lLudem. Hkrati je
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namen zakrivanja tudi prepoznavnost oz znak pripadnosti dolo¢enemu redu n Cerkvi. V tem
vidiku lahko potegnemo vzporednico z islamom, Kjer je eden izmed namenov izraZanje
pripadnosti islamski veri. Morda je glavni razlog, zakaj so si nameni zakrivanja v islamu toliko
bolj raznoliki kot med redovnicami, ta, da gre pri prvin za vernice, pri drugih pa za posvecene
zenske. Ceprav tudi za vernike veljajo dolo¢ena pravila, imajo ti $¢ vedno ve¢ avtonomije kot
pa posvecene osebe, ki so v cerkveni sluzbi in si take avtonomije ne morejo privoséiti, ne da bi

tvegale izgon.
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7 ZAKLJUCEK

Magistrska naloga je temeljila na primerjavi med zakrivanjem v islamu in kr§¢anstvu. Namen
primerjave je bil pokazati, da se zakrivanje ne pojavija zgolj v islamu ter da je zakrivanje v
krS¢anstvu Se kako poznana praksa, le dojema se jo drugaCe. Tekom naloge sem ovrgla
predsodke, ki se drzijo zakrivanja muslimank na Zahodu. Pokazala sem na ve¢dimenzionalno st
in kompleksnost prakse, kjer enozna¢ni odgovori niso mogoc¢i. V medijih nenehno poslusamo,
kako sta islamski in zahodnjaski svet (ki predstavlja krS¢ansko tradicijo) zaradi svojih razlik
nezdruzljiva in sobivanje pomeni neizbezen propad enega ali drugega. Absurdno je, kako se
religijo in kontinent dojema kot dve homogeni celoti. V nalogi sem pokazala, da kljub razlikam
med religijama v praksi zakrivanja Zensk obstajajo tudi podobnosti. Skupne toCke sem iskala s
pomocjo zacetkov zakrivanja v predislamskem oz predkr$¢anskem Casu. Kar je pokazalo, da
so se nekatere lastnosti (brez manjSih sprememb ali z manj$imi spremembami) v obeh religijah
ohranile do danes. Tako sem priSla do ugotovitve, da ko pridemo do bistva zakrivanja in se ne
osredoto¢amo zgolj na to, kako se to manifestira danes, pridemo tudi do podobnosti med
zakrivanjem Vv islamu in krScanstvu. Pri obeh sta pomembni vrednoti spodobnost in poboznost,
Ki se ju simbolizira prav z zakrivanjem. V obeh religijah se zakrivanje uporablja kot oblika
deseksualizacije Zensk, ki v nasprotnem primeru nedolzne moske lahko zapeliejo v skusnjavo.
Prav tako je obema skupen namen zakrivanja oblika prepoznavnosti oz. pripadnosti vernic oz
redovnic pripadajoci religiji. Ob tem se ne sme pozabiti da gre za dve razlicni religiji, kar
pomeni, da vsaka izmed njiju zakrivanju doloca razlicne lastnosti Vendar pa so danes toliko
bolj pomembne skupne tocke, saj predstavljajo obetavno izhodiS¢e za kohabitacijo teh »povsem
nasprotnih« religij in kultur.

Po pregledu dejstev (na tem mestu lahko govorim le o zakrivanju zensk) sovrazne nastrojenosti
proti islamu m njegovim pripadnikom ter pripadnicam ni ve¢ mogocCe skriti za nickolikokrat
slisanim »od nas so prevec razli¢ni, zato predstavljajo nevarnost«. Kot smo videli, lahko med
zakrivanjem v islamu i krS¢anstvu potegnemo kar nekaj vzporednic. Zaradi dolgo zasidranega
prepriCanja o zakrivanju kot islamski in zatiralski praksi se zavedam, da bo minilo Se kar nekaj
Casa, preden se bo percepcija zahodnjakov spremenila. Optimistiéno upam in si zelim, da bi

moja naloga odprla oci, spodbudila h kritiénemu razmiSljanju in zmanjSala generaliziranje.
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