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POVZETEK
Podoba religije v izobraZevalnem sistemu Slovenije; analiza pedagogike zgodovine
Kljucne besede: religija, izobrazevalni sistem, zgodovina, politi¢éna mitologija, diskurz.

Podoba religije v nasi druzbi je odraz zgodovine in danaSnje druzbeno-politicne situacije.
Glede na to, da se zgodovina piSe skozi perspektivo danasnjega Casa, je zgodovinska slika
religije ni¢ drugega kot odraz dana$njega razumevanja religije. Ce nas torej zanima, na kak-
Sen nacin zgodovina pripoveduje o religiji, bomo nekaj izvedeli tudi o trenutnem polozaju
religije v druzbi. Kako torej razumemo in gledamo na religijo danes? Odgovor na to vpraSanje
nam govori o politi¢ni mitologiji religije, konstruktu podobe, ki jo danasnja druzba ustvarja in
obnavlja. To podobo pa se iz generacije v generacijo reproducira skozi izobrazevalni sistem.
Politi¢éno mitologijo druzbe na najlepsi nacin odseva prav izobrazevalni sistem, kjer gre za
neprestan proces reprodukcije druzbe kot take. Magistrska naloga se analize religije v izobra-
zevalnem sistemu Slovenije loti z diskurzivno analizo u¢nih nacrtov predmeta zgodovine in
ucbenikov zgodovine za devetletne osnovne Sole in sploSne gimnazije. Odnos med religijo in
izobrazevanjem je kompleksen. S sabo nosi dolgo in zapleteno zgodovino ter prav tako zaple-
tena politi¢na razmerja. To breme pa se odraza v diskurzu, ki ga o religiji produciramo v nasi
druzbi. Eno kljuénih vprasanj magistrske naloge je bilo to, ali so se v obdobju postsocializma
v slovenskem izobrazevalnem diskurzu, tako kot v nekaterih drugih evropskih drzavah, uvel-
javili interesi eventuelno najmocnejSe cerkve. V moji analizi je sicer opaziti prokatoliSke
poglede, a je v prav tolikSni meri viden tudi kriticen pogled na katolisko religijo.

SUMMARY
The image of religion in the educational system of Slovenia; analysis of pedagogics of history
Key words: religion, educational system, history, political mythology, discourse.

The image of religion in our society reflects on history and our current social and political
situation. If we consider that history is always written through our perspective, the historical
image of religion is nothing else than a reflection of today’s understanding of religion. Consi-
dering what history tells us about religion, we can also find out something about the current
situation of religion in our society. So, how do we understand religion today? That question
can be answered in telling the political mythology of religion, the construction of image pro-
duced and reproduced by our society. This image is reproduced from generation to generation
through our educational system. My dissertation analysis of religion in education is based on
discourse analysis of history curriculums and history textbooks used in elementary and
grammar schools. The relationship between religion and the educational system is very
complex, mainly due to our long and complex history and the complicated political relations
caused by it. This burden is further reflected in the discourse about religion produced by our
society. One of the key questions in my master's thesis is, wheter the interests of the
eventually most influental church prevailed in the Slovenian post-socialist educational disco-
urse, like in several other European countries. My analysis did show some pro-catholic views,
but a critical view on Catholicism was present just as much.
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1 UVOD

Religija je pomemben del sodobne druzbe, kljub temu, da se zaradi sekularizacije pogos-
to zdi, da ima v danasnjem casu zgolj sekundarni pomen. Temeljni vidiki religije se
povezujejo z osnovnimi ¢loveskimi potrebami in dejavnostmi. Kot v svoji teoriji religije
poudarita Stark in Bainbridge, religije ponujajo predvsem kompenzatorje za nagrade, ki
jih ljudje v Zivljenju niso dobili (Stark in Bainbridge 2007, 34, 59), hkrati pa urejajo
odnose med ljudmi, vplivajo na naSe vrednote, se ukvarjajo z odgovori na eksistencialna
vprasanja in po mnenju nekaterih pomagajo razumeti stvari, ki so naSemu umu nedojem-
ljive. Ustvarjajo Custva, tako pozitivna kot negativna, se povezujejo s politiko in so pogo-
sto tudi vzrok nasilja med ljudmi. Religija pogosto sodeluje pri konstrukciji in reproduk-
ciji razmerji politi¢nih sil v druzbi, kar pomeni, da ima pomembno vlogo tudi v izobraze-
vanju, podro¢ju, kjer se ta razmerja neprestano reproducirajo.

Od leta 1990 so pogovori o religiji in izobrazevanju zaradi $tevilnih druzbenih dejavni-
kov postali kompleksnejsi. V senci konfliktov na podroc¢ju bivse Jugoslavije se je pojavi-
lo vprasanje, v kaks$ne drzavljane izobrazevalni sistem oblikuje posameznike, in katere so
vrednote, ki jih izobraZevalni sistem poudarja. Po 11. septembru 2001 se je pojavilo vpra-
Sanje o povezavi med religijsko indoktrinacijo, fundamentalizmom in terorizmom. Pove-
¢an pluralizem druzb in razprave o pravicah manjsin pa sta sprozila vprasanje zapostav-
ljanja in diskriminacije manjSinskih religijskih tradicij in vrednot (Kodelja in Bassler
2004, 4-5). Pri nas je vpraSanje religije in izobrazevalnega sistema postalo vidnejSe v luci
tranzicije Slovenije iz enostrankarskega socialisti¢nega sistema v vecstrankarski in kapi-
talisticni sistem.

Ce nas zanima vprasanje religije v izobraZevanju, moramo najprej poznati odnos med
drzavo in religijo v nasi druzbi. Da bi dobili odgovor na to vprasanje, pa nas bo morala
zanimati zgodovinska vloga religije v naSi druzbi in politi¢ni kontekst, v katerem je na$
izobrazevalni sistem nastajal. Republika Slovenija naj bi se drzala nacela nevtralnosti in
lo¢itve religije in drzave, kar naj bi bilo vidno tudi v izobrazevalnem sistemu. Religijo naj
bi obravnavala z nevtralnega vidika. Kljub temu pa pri izobrazevanju ne moremo mimo
intenc nezavednega, kjer svojo mo¢ pokaze mitologija druzbe, ki jo ponotranjimo s socia-
lizacijo. Gre za nezavedne strukture, ki jih je tezko preseci, tudi Ce se jih avtorji ucbeni-

kov, strokovnjaki, ki piSejo ucne nacrte in ucitelji, ki poucujejo, zavedajo in poskusajo



biti nevtralni. Prav na ta diskurz, ki ga ustvarjajo nezavedne strukture, ki jih ponotranji-
mo, bom poskusala opozoriti v magistrski nalogi.

Eden vecjih mitov v nasi druzbi je namre¢ mit o domnevni nevtralnosti oz. objektivnosti
znanosti. Znanost v danasnji druzbi velja za resnico in avtoriteto, ki naj bi bila ideolosko
nevtralna. Danes naj bi ziveli v druzbi racionalnosti, kar pomeni, da naj bi se tudi neraci-
onalnih stvari, kot je religija, lotili racionalno. Nobena znanost pa v druzbi ni popolnoma
objektivna, saj je velikokrat igrala prav vlogo legitimizacije druzbenega in politicnega
sistema, Se posebej zgodovinopisje. Zgodovina se pise za nazaj in vedno s staliS¢a vodil-
nih politi¢nih sil. Zato je zgodovino Se posebej zanimivo proucevati, saj nam ta ne pripo-
veduje le o preteklosti, ampak v prav tolik§ni meri ali pa $e ve¢ tudi o sedanjosti. Ce nas
torej zanima, na kakSen nacin zgodovina pripoveduje o religiji, bomo izvedeli tudi nekaj
o trenutnem polozaju religije v druzbi in o mitologiji religije, konstruktu podobe, ki jo
danaSnja druzba ustvarja in obnavlja. To podobo pa se iz generacije v generacijo repro-
ducira skozi izobrazevalni sistem.

Celosten pogled na svet na najlepsi nacin odseva izobrazevalni sistem, kjer gre za nepres-
tan proces reprodukcije druzbe kot take. To je prostor, kjer se prenasajo in izkristalizirajo
vrednote in ideje druzbe, v kateri zivimo, saj je funkcija izobrazevalnega sistema poleg
prenosa znanja tudi prenos druzbenih norm in vrednot na naslednjo generacijo (Davie
2005, 118). Tu pa se pojavi problem, kaj te vrednote v nasi druzbi so. Gre za spopad med
staliSCem, da je skupna krScanska dedisc¢ina Se vedno eden od tradicionalnih virov norm
in vrednot v Evropi, in staliS¢em, da naj bi kr§¢anske vrednote kot temelji evropske kultu-
re izgubljale veljavo, alternative, enakovredne po svoji emotivni moci, pa Se nismo nasli.
Posledi¢no ni presenetljivo, da ob vprasanju, kaj bi moralo biti v smislu vrednot vkljuce-
no v ucne nacrte, kdo bi to pouceval in s kakSno avtoriteto, pride do zmede (Davie 2005,
118).

Teza moje magistrske naloge je, da se skozi poucevanje zgodovine v slovenskih Solah
ustvarja politiéno mitologijo religije, s ¢imer se religijo izrablja za konstruiranje politi¢ne
»pravljice« nase druzbe. Ko govorim o politiki, ne govorim o politiki v tistem oZjem smi-
slu politi¢nih elit, temve¢ v njenem najsSirSem smislu, kot razmerju politi¢nih sil v druzbi,
ki sistem ohranjajo tak, kot je. Zanimala me bo torej ideoloska razseznost religije, ki se
pri poucevanju zgodovine v slovenskih Solah producira skozi specifi¢ne mite o religiji.
Kaksna je torej politi¢na mitologija religije v nasi druzbi in kako se politicna mitologija

religije povezuje s trenutnimi razmerji politicnih sil v Sloveniji?



Analize religije v izobrazevalnem sistemu Slovenije se bom lotila z diskurzivno analizo
ucnih nacrtov predmeta zgodovina za devetletne osnovne Sole in splo$ne gimnazije. Razi-
skavo bom nadaljevala z analizo ucbenikov zgodovine za devetletne osnovne Sole in
splo$no gimnazijo, uc¢benikov, ki jih je leta 2011 potrdilo Ministrstvo za izobrazevanje,
znanost, kulturo in Sport. Zanimalo me bo, kako je religija predstavljena znotraj pedago-
gike zgodovine, v kolik$ni meri se religija znotraj predmeta zgodovine sploh predstavlja
in pojavlja, katere religije so predstavljene in kak$no vlogo igrajo v konstrukeiji zgodovi-
ne, na kakSen nacin so predstavljene, iz znanstvenega ali teoloskega vidika. Diskurzivne
analize se bom lotila poglobljeno in z nenehnim upostevanjem konteksta pisanja.

Za veliko Stevilo otrok znanje o religijah Se vedno prihaja iz ucilnice. Kaj je torej tisto,
kar se bodo naucili, od koga in v kak$nih okoli§¢inah (Davie 2005, 125)? Prav zaradi
vrednot, ki jih mladi pridobijo, se druzbeni sistem ohranja. Kljub temu, da v danasnji
»druzbi posameznika« izobrazevalni sistem poudarja individualnost, kriticnost in samo-
svojost individuma, pa sam, ¢e si sposodimo besede Althusserja, Se vedno ostaja ideolos-
ki aparat drzave, ki posameznike dela take, kot jih druZba potrebuje. Sola, pa tudi druge
drzavne institucije, uci spretnosti, toda v oblikah, ki zagotavljajo podrejanje vladajoci
ideologiji ali pa obvladovanje njenega prakticiranja (Althusser 2000, 61). Althusser meni,
da je prav Solski ideoloski aparat tisti, ki je po hudem politicnem in ideoloskem razred-
nem boju proti staremu vladajo¢emu ideoloSkemu aparatu, cerkvi, v zrelih kapitalisticnih
formacijah prisel na vladajoci polozaj. Otroke vseh druZbenih razredov zgrabi Ze v otros-
kem vrtcu in jim leta in leta, ko je otrok najbolj »ranljiv«, z novimi in starimi metodami v
glavo vtepa spretnosti, ki so ovite v vladajoco ideologijo (Althusser 2000, 79, 81).

Odnos med religijo in izobrazevanjem ni enostaven. S sabo nosi dolgo in zapleteno zgo-
dovino ter prav tako zapletena politi¢na razmerja. To breme pa se odraza v diskurzu, ki

ga o religiji reproduciramo v nasi druzbi.



2 RELIGIJA V IZOBRAZEVALNEM SISTEMU SLOVENIJE V TEORIJI

2. 1 RELIGIJA IN NJEN POLOZAJ V MODERNI ZAHODNI DRUZBI
2.1.1 Kaj je religija?

»Religija nastaja iz ¢loveSkega odziva na iracionalnost. Religiozno verovanje veliko
stvari, ki bi bile drugace iracionalne, spremeni v racionalne« (Stark in Bainbridge 2007,
92).

Kaj je religija? Pred sabo imamo zelo kompleksno vprasanje s Stevilnimi odgovori. Naj-
bolj razsirjena podoba religije v zahodni druzbi je podoba religije kot vere v boga ali
bogove. Ko govorimo o religiji, nam na misel navadno najprej pridejo krS¢anstvo, islam,
mogoce politeisti¢ni panteon rimskih bogov. Poznamo razli¢ne vrste cerkva, drzave ima-
jo stike z bogocastji, skrbi pa nas, da so sekte vse mocnejSe, pojavi se tudi vprasanje,
kako naj religijo kot otipljivo stvar opredelimo (Rémond 2005, 7). Definiranje religije je
druzbeno pomembno, saj ni omejeno zgolj na akademsko sfero, temve¢ imajo definicije
lahko tudi zelo konkretne in resne prakti¢ne posledice tako za posameznike kot za dolo-
¢ene skupine in institucije. Pod dolocenimi pogoji namre¢ definicije v smislu vplivanja na
razmerja moci dobijo politi¢no tezo, zato definicije niso nekaj zgolj teoreticnega, temvec
lahko odloc¢ilno vplivajo tudi na vlogo, pomen in meje religije v javnem in druZzbenem
zivljenju (Beckford v Crni¢ 2012, 39, 40). Religija obstaja v $tevilnih razliénih oblikah,
zato moramo, ¢e zelimo izvedeti kaj religija je, upostevati razli¢ne vidike. Zanimati nas
mora, kaj je bistvo religije, kaj nam religija nudi in kaksno funkcijo v druzbi igra. Vsaj za
druzbene vede je najpomembne;jsi vidik pri obravnavanju nekega pojava funkcija, ki jo ta
pojav opravlja. Pokazalo se je namre¢, da so tako imenovane substancialne definicije
religije, kot npr. »religija je vera v boga, duhove, nadnaravno, absolutno...«, preve¢ etno-
centricne, da bi bile uporabne za vse druzbe in vsa obdobja (KerSevan 1975, 145). Defi-
nicije religij so tako lahko zelo zaprte, vsebinske in opredeljene na podlagi specifi¢nih
tradicionalnih religij, ali pa odprte, funkcionalisticne, saj posledicno vkljucujejo Stevilne
pojave, ki se marsikomu ne zdijo religiozni. Problem zaprtih definicij je v tem, da hitro
izkljuCujejo Stevilne pojave, ki imajo lastnosti religije, a se ne pojavljajo v tradicionalni
obliki. Na drugi strani pa tudi funkcionalisti¢ne religije niso brez pomanjkljivosti. Prva
taka tezava je, da funkcija nobenega druzbenega pojava ni dana z njim kot takim: odvisna

je od mesta, ki ga ima v dolo¢eni druzbeni strukturi ter od druzbenih in zgodovinskih
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okolis¢in, v katerih se znajde. To mesto pa ni dano enkrat za vselej, spreminja se skupaj s
spreminjajoco se strukturo celote (KerSevan 1975, 152). Funkcija religije se tako lahko
spreminja, preoblikuje. Prav tako pa lahko tudi drugi druZbeni pojavi opravljajo isto fun-
kcijo kot religija. Funkcionalisti¢ne definicije nam tukaj ne ponudijo orodja za razlikova-
nje le-teh. Idealne definicije religije, ki bi bila vseobsegajo¢a in brez pomanjkljivosti ni,
zato v sodobnem druzboslovju vse bolj prevladuje nevsebinski, nehegemonski in multi-
dimenzionalni pristop k definiranju religije, brez ambicije po dokon¢nem, v vseh obdob-
jih in kulturah veljavnem konceptu religije. Zelo dober priblizek temu je definiranje reli-
gije na podlagi Wittgensteinove teorije druzinskih lastnosti, na podlagi katerih lahko reli-
gijo razumemo kot pojav, ki je povezan s kompleksno mrezo »druzinskih podobnosti«
(Crni¢ 2012, 43, 46). Po njegovem mnenju pojavom ne moremo najti enotnega bistva —
zmeraj, kadar skuSamo kaj izpostaviti kot njihovo bistvo, se izkaze, da naletimo na robne
primere, ki smo jih bodisi upraviceno izkljucili iz definicije ali pa jih po nepotrebnem
vanjo vkljucili; v primerih, kadar vztrajamo, da razli¢ne vrste stvari vendarle morajo ime-
ti svoje skupno bistvo, pa naletimo na tezave hipostaziranja problemati¢nih bitnosti. Kar
po Wittgensteinu namesto enotnega bistva obstaja med razli€énimi vrstami stvari, so
podobnosti, ki jim posre¢eno pravi druzinske podobnosti (Grusovnik 2007, 100-101).
Definicije se po mojem mnenju morajo prilagajati kontekstu in namenu uporabe. Pogoj
koherentnega obravnavanja religije je torej, da opredelimo, kaj za nas religija sploh je,
glede na to, ali nas zanima problem religije kot dolocenega substancialno in univerzalno
opredeljenega pojava ali problem konkretnega in kompleksnega religioznega sistema v
celoti, ali pa funkcioniranje dolocenega druzbenega sistema in zivljenja posameznika v
njem ter nacin zadovoljevanja dolo¢enih funkcij. Velikokrat nam pomaga prav kombini-
ranje razlicnih definicij in perspektiv gledanja na religijo (KerSevan 1975, 187), zato se
definicije izbere in preoblikuje, v tem primeru glede na potrebe raziskave. Ne zelim zve-
neti kot popoln relativist, ki ne sprejema ni¢ dokoné¢nega in oprijemljivega. Zelela sem
pokazati predvsem na dejstvo, da se je oblika religioznosti spremenila, tem spremembam

pa se morajo prilagoditi tudi definicije.

»Religija sama v sebi nima nobene vsebine, ne zivi od neba, temve¢ od zemlje« (Karl
Marx v KerSevan 1975, 36). Prvo, kar Zelimo opredeliti je to, da religijo razumemo kot
druzbeno razseznost. Druzbena narava religije je pere¢ problem.. Za nekatere je oCitna in
povsem upraviéena, za druge neutemeljena (Rémond 2005, 10). Ce Zelimo preucevati

religijo z znanstvenega vidika, moramo to dejstvo vzeti za svoje. Kot je Ze poudaril
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Marx: »Clovek ustvarja religijo, religija ne ustvarja ¢loveka ... Toda &lovek, to ni nikakr-
$no abstraktno, zunaj sveta zdece bitje. Clovek, to je svet ¢loveka, druzba, drzava« (Karl

Marx v Kersevan 1975, 30).

Poleg znanstvenega vidika gledanja na religijo smo se odlocili tudi za odprti tip definiran-
ja religije, s katerim lahko zavzamemo, ¢im bolj raznolike religijske pojave. Zelimo zab-

risati meje in stopiti korak naprej od zgolj tradicionalnih pojmovanj religije.

Nekako najbolj obsezne so definicije, ki na razli¢ne nacine kombinirajo kategorije tran-
scendence, svetega, zadnjih vpraSanj in mejnih problemov razli¢nih vrst in razli¢ne inten-
zitete. Po mnenju Igorja Bahovca je temeljna osnova religij, dejansko jedro substance
religij, odnos do ¢loveka presegajoce resni¢nosti, stvarnosti, ki ima sicer razlicne oznake,

vedno pa je nekaj transcendentnega (Bahovec 2009, 196).

Marko KerSevan religijo opredeli kot: »/.../ ¢loveske (in torej druzbene, kulturne) pred-
stave in praktike, s katerimi se ljudje soocajo z zadnjimi pojavi vsakokratnega cloveske-
ga sveta (dane druzbe in kulture) tako, da jih transformirajo v mejne pojave te in neke
druge, transcendentne, onstranske stvarnosti, pri ¢emer je izraz in sestavina tega srecanja

(dveh stvarnosti) doZivetje svetega ob takih zadnjih oziroma mejnih pojavih« (KerSevan v

KerSevan 2005, 44).

Podobno religijo razume tudi Marjan Smrke:

T2

Religije so specifi¢ne reakcije — posebni “odgovori® ¢loveka na nekatere temeljne eksisten-
cialne probleme individualnega in druzbenega Zivljenja, v njih temeljeCe stiske, tesnobe,
nelagodja, nezadovoljstva. Minljivost (umrljivost), obcutki brezsmiselnosti, raznovrstna
nemoc¢ Vv zivljenju, nemoc¢ v socialnem zivljenju, razni obcutki zatiranosti, obcutki krivice ...,
vse to in Se tiso¢ drugih razlogov je, ki lahko vzbujajo Zeljo po njihovem preseganju, prema-

govanju (Smrke 1996, 9).

Zanimivo za naso raziskavo pa je tudi stalisce, ki o religiji govori kot o ideologiji. Tako
staliSCe je zagovarjal Ze Marx. Izrecno govori o religiji kot sprevrnjeni zavesti, kar je ena
od oznak ideologije (KerSevan 1975, 33): »Religija je obca teorija tega sveta, je njegov
enciklopedicni kompendij, njegova logika v popularni obliki, njegov spiritualisticni point
d’honeur, njegov entuziazem, njegova moralna sankcija, njegova slavnostna dopolnitev,

njegov ob¢i razlog za tolazbo in opravicilo. Religija je fantasticno udejanjenje cloveskega
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bistva, ker ¢lovesko bistvo nima nobene prave dejanskosti« (Karl Marx v KerSevan 1975,

43).

Tu Marx na zelo slikovit nacin pokaze na eno od funkcij religije, na njeno legitimizacijo
druzbenih pojavov. Marx razume religijo tudi kot alienacijo ¢loveka, s tem da religijo
opredeli zgolj kot Se eno od oblik druzbene zavesti. Kljub temu pa opredelitev religije kot
alienacije ne moremo imeti za posebno opredelitev religije. Ne moremo govoriti o religiji
kot o samoodtujitvi, ¢e ne govorimo tudi o delu, druzini, morali, pravu, drzavi kot odtuji-
tvah (Kersevan 1975, 34, 49). Tu je poudarjena predvsem negativna funkcija religije, ki
Cloveka sili k pasivnosti. Hkrati pa lahko koncepcijo religije kot druzbenega pojava hitro
obrnemo tudi v drugo smer. Religija kot druzbeni pojav lahko namre¢ predpostavlja akti-
vnega posameznika, saj jo lahko razumemo tudi kot poseben nacin prisvajanja sveta
(KerSevan 1975, 51). Tu cloveka razumemo kot ustvarjalca religije, ki jo ustvarja in

interpretira na svoj nacin, glede na svoje interese.

Omeniti pa moramo tudi vidik, ki za klju¢ni element religije postavi njeno nanaSanje na
numinozno. Kategorija »svetega« ali specifi¢nega religioznega doZivetja svetega kot
doloc¢enega ucinka religiozne prakse je pri opredeljevanju religioznega fenomena nepo-
gresljiva (KerSevan 1975, 244). Po mnenju Rudolfa Otta ima podrocje religioznega v sebi
nek povsem specificen moment, ki se odteguje racionalnemu ter je, kolikor je docela
nedostopen pojmovnemu zapopadanju, arréton, inefabile. To, o ¢emer govorimo, zivi v
vseh religijah kot njihova najbolj notranja lastnost, brez katere religije sploh ne bi bilo

(Otto 1993, 13-14).

Ce religijo opredelimo na $irok in odprt naéin, lahko vidimo, da se v nabor religij vkljuéi-
jo tudi pojavi, kot so civilna religija, religija nove dobe, nova religijska gibanja ipd.
Nekaterih med temi pojavi pa z uporabo substancialnih definicij ne bi interpretirali kot

religije.

2. 1. 2 Pestrost religij

Vidna znacilnost moderne zahodne druzbe je velika pestrost religij. Seveda je bila razno-
vrstnost religij prisotna tudi skozi zgodovino, kljub temu pa se pretekla obdobja zelo pos-

ploseno rado primerja z religijsko enoli¢nostjo, v zahodni druzbi z monopolom krs¢ans-
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tva. Grace Davie poudarja, da je, kar se tice religij, ena najpomembnejsih evolucij pozne-
ga 20. stoletja prav narascajoca pojavnost religij, ki niso kr§c¢anske. Evropska religija —
zapus$cina kr§¢anstva — se umika »religijam Evrope«. Na kontinentu zdaj poleg judovskih
skupnosti, ki so igrale klju¢no vlogo v polpretekli zgodovini Evrope, bivajo Stevilni pred-
stavniki muslimanov, sikhov, hindujcev in budistov (Davie 2005, 49). Religija obstaja v
Stevilnih oblikah in razli¢icah. Se ve¢, religije se med sabo razlikujejo v taksni meri, da
imamo probleme s samimi definicijami, kot smo lahko videli v prejSnjem poglavju. Soci-
alna in kulturna pestrost pa omogocata posamezniku in druzbenim skupinam svobodo pri
oblikovanju svojega pogleda na svet. Posamezniki lahko izbirajo med vse SirSo ponudbo
religijskih sistemov in si tako oblikujejo svojo razli¢ico religije (Crni¢ 2012, 18). Izbirajo
lahko tako med tradicionalnimi religijami kot novimi religijskimi pojavi, kot so nova
religijska gibanja, ki predstavljajo izziv predpostavkam o racionalnosti sekularnih Evro-
pejcev, na drugi strani pa tradicionalno vernim predstavljajo neprijetne alternative krs-
canskemu nauku (Davie 2005, 157). Kljub temu, da marsikatero od teh gibanj vsekakor

ni novo, pa vecja pozornost tem gibanjem daje obcutek, da je temu tako.

Vzrokov za pojav novih religijskih in duhovnih gibanj je bilo ve¢. Pomemben vzrok je bil
vsekakor mnozi¢no nezadovoljstvo nad druzbenim razvojem in zahodno kulturo, ki se je
razvila po drugi svetovni vojni. Temu sta delali druzbo Se resna kriza znanosti in posledi-
¢no vedno vecji socialni prepad med t.i. prvim in tretjim svetom na eni strani ter velike
druZzbene razlike znotraj zahodnega sveta na drugi. To pa je sovpadalo tudi z vedno vec-

jim nezadovoljstvom nad obstojedimi religijskimi institucijami Zahoda (Crni¢ 2012, 24).

Poleg novih religijskih gibanj, ki imajo svoj izvor v kr§¢anskih virih, azijskih tradicijah in
sodobnih zahodnih kulturah, so nov pojav tudi gibanja nove dobe. Gibanje nove dobe ali
“new age” je razmeroma mlado. Pojavilo se je konec 60. oziroma v zacetku 70. let 20.
stoletja (Bahovec 2009, 16). Alternativna religioznost oz. duhovnost je bila v zahodni
kulturi prisotna Ze prej. Tudi v obdobju moderne so obstajale ideje ezotericnega, okultne-
ga in magi¢nega razumevanja religioznosti. Ta se je pojavljala na dva nacina: kot del
ljudskih verovanj, ki so se ohranjala po nekaterih poganskih ali magi¢nih obicajih iz
obdobja pred krS¢anstvom, ali v specificni obliki v nekaterih ezoteri¢nih ali magi¢nih
skupinah, ki so imele bolj malo privrzencev in so pogosto ostajale v bohemskih krogih.
Cas za mnozi¢no sprejetje $e ni bil pravi, boj je v tistem ¢asu potekal predvsem med krs-

¢anstvom in sekularnimi ideologijami. Razli¢ni dejavniki, kot so konec obdobja sekular-
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nih ideologij, kriza zahodne znanosti in tehnike ter Sirjenje azijske religioznosti na zahod,
so prinesli premik k vedno vecjemu sprejemanju alternativne religioznosti (Bahovec
2009, 89-91). Novodobniki zdruzujejo to, kar je bilo v zahodnih tradicijah loceno. Posa-
mezniki morajo obstajati kot celote, celota pa zdruzuje telo, um in duha; ti deli morajo
biti povezani med sabo, hkrati pa tudi z vesoljem. Nova doba poskusa povezati elemente
tako zahodnih kot vzhodnih tradicij (Davie 2005, 184). Gre za gibanja, ki so izredno sin-
kretisticna in eklekti¢na, klju¢na misel teh gibanj pa je, da se ¢lovestvo nahaja v obdobju
velike spremembe, v rojstvu nove dobe. Prednost ima osebna duhovna izkusnja, ta giban-
ja pa navadno tudi nimajo niti jasne hierarhije niti skupnega voditelja (Bahovec 2009,

107, 109).

Za sodobne »alternativne duhovnosti« (Partridge v Crni¢ 2012, 20) so znacilne predvsem
zasebne, neinstitucionalizirane oblike verovanj in praks, podro¢je svetega se seli tudi
izven tradicionalnih religijskih tradicij, temeljna pozornost pa se preusmerja iz zunanjih

objektov &ai&enja v posameznika samega (Crni¢ 2012, 20).

Spremembe druzbe in njenih vrednot, kot je vedno vecja premoc individualnosti in posa-
meznika, so, kot lahko vidimo, vplivale tudi na religijsko podro¢je. Ker se posamezniku
da moc izbire, ta zacne izbirati tudi na religijskem podro¢ju. Thomas Luckmann govori o
nevidni religiji, kjer posameznik kot avtonomen porabnik izbira religiozne teme in iz njih
oblikuje zaseben sistem poslednjih pomenov, ki jih kasneje lahko tudi spremeni. Govori o
privatizirani religiji, pri kateri pa ima pomembno vlogo tudi mo¢no poudarjanje notranje-
ga sebstva v smislu samoizrazanja, samouresni¢evanja in samopreseganja (Bahovec

2009, 62, 63).

Vlogo religije v moderni zahodni druzbi prevzemajo tudi razne politi¢ne ideologije, naci-
onalni kulti, civilne ali drzavne religije, novi mnozi¢ni rituali, ki posameznika integrirajo
v skupnost in vzdrzujejo njeno kohezijo (KerSevan 1975, 183). Gre za druzbene pojave,
ki imajo Stevilne znacilnosti religije in opravljajo tudi nekatere funkcije religije. Govori-
mo o “sekularnih” in “civilnih” religijah. Ce je odresitev zamisel, ki se nanasa zgolj na ta
svet — ne predvideva transzgodovinske prihodnosti, ampak je njen cilj odreSitev v zgo-
dovinski prihodnosti — govorimo o sekularnih religijah. Ce kot religija funkcionira neka
drzavna ideologija, ki drzavljane obravnava kot nekaksne vernike te ideologije, govorimo
o civilni religiji (Smrke 1996, 10). Vsebina civilne religije torej ni bila le razlaga onos-

transtva, to je bilo prepuS¢eno posameznikom oziroma skupinam. Normativi so bili dolo-
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¢eni nacini obnasanja v tuzemskem Zzivljenju, zlasti spostovanje druzbenih dogovorov in
pogodb (Bahovec 2009, 51). O sekularni religiji lahko govorimo tudi ko govorimo o
marksizmu. Parsons je menil, da je marksizem postal “sekularna religija” v 2. polovici
19. stoletja, ko se je tradicionalni kr§¢anski doktrini zacel priblizevati v njeni eshatoloski
orientaciji. Taka orientacija temelji predvsem na skrajno pesimisti¢ni diagnozi sodobnega
sekularnega sveta. Ta svet, obstojeCe stanje, je nevzdrzno, zato vzbuja in terja eshatolos-
ko upanje, katerega krS¢anska varianta je poslednja sodba z odresitvijo, komunisti¢na pa
revolucija z osvoboditvijo (Parsons v Smrke 1996, 100). Avtorji, kot so Eliade, Sorokin
in Berdjadev, govorijo o psevdoreligiji. V moderni dobi naj bi po njihovem mnenju prislo
do sakralizacije nekaterih druzbenih podrocij in oblikovanja psevdoreligij. V tem smislu
znanost, ekonomija, politika itd. takrat, ko opravljajo dolo¢eno funkcijo, lastno religiji, ali
ko svoje podrocje skusajo religiozno interpretirati, religiozno opraviciti, postanejo psev-

doreligije (Bahovec 2009, 55).

Tak religijski pluralizem je bil v deZelah sodobne Evrope omogocen zaradi specifi¢nih
druzbenih in strukturnih pogojev, kot so avtonomizacija in dehierarhizacija glavnih druz-
benih podrocij in institucij, drugaen polozaj in odnos posameznika nasproti njim; izpos-
tavitev posameznika in njegove svobode kot glavnega subjekta in objekta religioznega
verovanja. V tem smislu je religija v moderni druzbi brezpogojno in nujno osebna zade-
va, ne glede na vse mozne druzbene posledice in pogojenosti razli¢nih verskih vsebin in
zato relativnost in pogojenost njenega uresni¢evanja. Gre za dolgotrajen proces sekulari-
zacije, ki prekine s samoumevno idejo povezanosti religije in drzave (KerSevan 2005,
52). Prav ta moderna zavest o verski svobodi, prvenstvu ¢lovekovega osebnega odnosa z
bogom, priznavanje ¢lovekovih pravic, spoznanje, da nobena religija in noben pogled na
svet ne moreta zadovoljiti vseh ljudi, bi mogla pripomoci k ve¢jemu sprejemanju danas-
nje religijske pluralnosti. K temu pa bi moralo prispevati tudi zgodovinsko izkustvo, da se
versko raznolike in razgibane dezele lazje in uspesneje soocajo z raznolikim in spremin-
jajocim se svetom kot tiste, ki so uniformirane, toge in niso navajene razlik in sprememb,

saj raznolikost preprecuje totalne konflikte in totalne podreditve (KerSevan 1996, 102).

Ko govorimo o zgodovini religije moderne zahodne druzbe, ne moremo iti mimo krsc¢ans-
tva kot enega od povezovalnih dejavnikov in pomembne identitetne tocke v zivljenju
ljudi. Kr$€anstvo je religija, ki si je vsekakor jemala in si Se vedno jemlje pravico posega
v javno sfero, kljub temu pa je bila tudi eden izmed zgodnjih pogojev in dejavnikov nas-

tanka take druZbene strukture in njenih posledic (Ker$evan 2005, 52). Se danes je kri¢an-
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stvo s pojavi, ki jih zajemamo s pojmi, kot so civilna religija, ljudska religioznost, nacio-
nalni miti in kulti, druzinske tradicije ipd. na razli¢ne nacine vkljueno v take in drugacne
skupinske in skupnostne identitete, od etni¢nih in nacionalnih do druzinskih (KerSevan
2005, 54). Zato ne moremo iti mimo dejstva, da kljub temu, da je Zahodna druzba danes
soo¢ena z mocnim religijskim pluralizmom, v skupni identitetni politiki krScanstvo Se
vedno igra pomembno vlogo. Krs€anstvo je bistveno prispevalo h konstruiranju sodobnih
evropskih modernih druzb, imelo je tako posredni kot neposredni vpliv na razlikovanje in
kasneje izvedeno locitev drzave in cerkve, zasebnosti in javnosti, svobodo vesti, verovan-
ja in prepri¢anja, versko utemeljeno pojmovanje ¢lovekovega dostojanstva, religiozne

vzpodbude poklicnemu delu in posvetni dejavnosti (KerSevan 2005, 50).

Kot smo lahko videli, je Evropa danes tako demografsko kot religijsko zelo pestra, te
pestrosti pa ne moremo pripisati samo sedanjemu casu. Ne smemo pozabiti na kljucno in
obcasno tudi tragi¢no vlogo judovskih skupnosti v evropski zgodovini. Jude so skozi
zgodovino tlacile najrazli¢nejSe omejitve v vsakdanjem zivljenju, niso smeli opravljati
nekaterih poklicev, placevati so morali posebne davke. Nastrojenost proti judom je bila v
starejsi zgodovini bolj posledica antijudaizma kot nastrojenosti proti judovski religiji kot
pa rasizma. Kristjani so jih krivili za deicid in jim o€itali nepriznavanje Jezusa za mesijo.
Antisemitizem je spremljala Se ksenofobija, nezaupanje do ljudi z druga¢nim nacinom
zivljenja, navadami in verovanji (Rémond 2005, 151). Poleg judovske skupnosti pa
moramo omeniti tudi vlogo islama skozi zgodovino. Nedavne publikacije o islamu v
Evropi vecinoma obravnavajo povojno obdobje in nedavne precej velike migracije v vec-
je drzave na kontinentu. Potrebno pa je poudariti, da je bil islam v tem delu sveta prisoten
ze veliko prej. Neko¢ v evropski zgodovini so bili muslimani naseljeni precej dlje na
zahodu. Obleganje Dunaja je predstavljalo klju¢ni trenutek v evropski zgodovini, tako v
smislu meje kot stereotipov (Davie 2005, 163, 167). Tudi »krS¢anska Evropa« sama je
bila prostor velike raznolikosti, razlike med katoliskim, protestantskim in pravoslavnim
delom so terjale Stevilna nesoglasja in boje. Kljub uradni enotnosti religije na vsakem
posami¢nem podrocju in o€itni soglasnosti podloznikov s predpisi drzavne cerkve pa ne
moremo reci, da ni bilo tudi neprilagodljivcev, tako imenovanih libertincev, ali da ni bilo
odpadniskih manjSin, ki so nalaS¢ in vsem navkljub zagovarjale svoje posebnosti

(Rémond 2005, 32).

V ancien régimu je bila drzava konfesionalna, vsaj v teoriji se je verska pripadnost pokri-

vala s politicno enotnostjo. Krs¢anska Evropa, ko je ta Se bila predvsem kr$¢anska, se s
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strpnostjo ne more pohvaliti, uposStevanje tega pa je pomembno tudi za tematiko sodob-
nega Solskega zgodovinopisnega obravnavanja religije. Seveda so se stvari s ¢asom
spreminjale. Sprico pritiska stvarnosti pa tudi sprico gibanja idej, ki so spodbijale tradici-
onalni sistem, se je zaCela pocasi uveljavljati strpnost. Strpnost ni bila upravic¢enje konfe-
sionalnega pluralizma in Se manj razveza med druzbo in drzavno religijo, se pa je versko
drugace misle¢im vedno bolj dopuscalo, da se jim ni treba ravnati po predpisih uradne
cerkve, kar zadeva bogocastje in zakramente (Rémond 2005, 39). Pestrost idej, znanj,
kultur in religij obstaja Ze od nekdaj. Le zakaj ne bi; ideje se vedno Sirijo, izmenjujejo in
krozijo, ta proces deluje ze dolgo Casa, Ceprav imamo obcutek, da se je zacel Sele z
moderno globalizacijo. Religijska pestrost je Ze dolgo ¢asa del moderne zahodne druzbe,
se pa z vidika sedanjosti preteklost zelo rado prikazuje kot enovito, monotono in predv-
sem zelo poenostavljeno. Na ta na¢in nam religija s tem, ko sodeluje pri enoviti in predv-
sem skladni zgodbi naSe preteklosti, pomaga pri legitimiranju druzbenega sistema in tre-

nutnih razmerji politi¢nih sil.

2. 1. 3 Religija in kultura

»lskanje in ohranjanje »pravih razmerij« in ravnotezji med razlicnimi tradicijami in
nimi nosilci ali celo znotraj njih, med konkretnimi ljudmi in v konkretnih ljudeh. Toda to
je cena, ki jo ljudje nekega tako majhnega in navzkriznega prostora morajo placati, ce se
hocejo ohraniti kot nekaj posebnega, v svoji specifi¢ni identiteti« (KerSevan 1996, 100).
Poskusati definirati kulturo je prav tako velik zalogaj kot definirati religijo. Koncept kul-
ture je v uporabi ze dolgo Casa, a je bil do konca 18. stoletja zmeraj povezan s posamez-
nikom. Sele v obdobju razsvetljenstva je kultura postala kolektivni koncept, komaj v 2.
polovici 19. stoletja pa se je pojem kultura zacel uporabljati v mnozini (Toplak 2003, 15,
17). Med religijo in kulturo obstaja povezava, ki se je ne da pretrgati. Religijo lahko
razumemo kot podsistem kulture, ali kot jo definirata Stark in Bainbridge: kultura je celo-
tni kompleks razlag, ki si jih ljudje izmenjujejo. Sorodne razlage se povezujejo in tvorijo
kulturni sistem. Taki kulturni sistemi so tudi religije. Kulturo namre¢ ustvari druzba, ses-
tavljajo pa jo razlage, ki jih pripadniki druzbe sprejemajo. Tako so tudi razlage religije

kulturni sistemi (Stark in Bainbridge 2007, 72, 73).
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Velikokrat se religijo in kulturo enadi, religija je enako kultura, prav ta nastavek pa bo

zelo pomemben pri moji nadaljn;ji analizi podobe religije v izobrazevalnem sistemu.

Tezava se pojavi ze pri definiranju kulture nasplosno, Se vecja tezava pa je pri definiran-
ju kulture doloc¢ene skupine ljudi. Ideje, razlage druzbenih pojavov, ki jih lahko oprede-
limo kot del kulture, se namre¢ neprestano izmenjujejo, Sirijo, 0Zajo in predvsem niso
omejene zgolj na specifi¢no skupino ljudi, kaj Sele na specificen geografski prostor. Ko
nato zelimo te razlage omejiti, si jih prilastiti, jih poenotiti, vedno pride do problema.
Kaj je nasa kultura, zakaj so prav te razlage nasa kultura, so iste razlage lahko del kulture
druge skupine ljudi? Gre za projekt, ki je v svojem jedru teZko izvedljiv in neracionalen,
kljub temu da se skusa prikazati kot naraven, samoumeven, tudi bioloSki. Kateri so
potem tisti zgibi, ki doloc¢ene razlage definirajo za kulturo? Teh vzgibov ne smemo iskati
v naravni determiniranosti, temvec¢ v legitimizaciji politicnega sistema oziroma trenutne-
ga razmerja politicnih sil. Temu pa se bomo podrobneje posvetili. Zanima nas prav ta
povezava med zgodbo kulture, rekli ji bomo politi¢na mitologija kulture oziroma religije,
in trenutnim politinim sistemom. Pri tem imam s politinim sistemom v mislih Siroko
razli¢ico politike, demokracijo, ki gre z roko v roki s kapitalizmom, ki ga podpirajo vre-

dnote kot sta individualizem, tekmovalnost ipd.

Kaj je torej zgodba prostora danasnje Slovenije? Kak3$na politi€na mitologija je trenutno
obveljala, kaj jemljemo za samoumevno in kaj posledi¢no prinasa tudi teZzave na podroc-
ju sprejemanja tistih, ki v ta okvir ne spadajo? »Posebnost slovenskega kulturnega bivan-
ja v Sirokem pomenu besede, /.../ ni v kaki posebni (samo)bitnosti, ki bi jo prinesli izza
Karpatov ali ohranili iz venetske pradavnine. Na slovenskem prostoru tudi ni nikdar nas-
tala kaksSna posebna izvirna kultura, ki bi iz tega sredis¢a izzarevala v SirSa sosednja oko-
lja. V slovenskem prostoru se ze od nekdaj stekajo, srecujejo razli¢ne jezikovne, kulturne

in politicne tradicije« (KerSevan 1996, 98).

Smo dezela, ki jo je katoliska religija mo¢no zaznamovala, toda tudi dezela, v kateri je
protestantizem v Evropi prodrl najdlje na jug in v kateri je med vsem rekatoliziranimi
dezelami pustil najve¢ sledov v nacionalni mitologiji. Bili smo del socialisticnega siste-
ma, toda na tisti njegovi meji, ki je bila edina prepustna za gibanje ljudi in idej na Zaho-
du. Hegemonija v slovenskem kulturnem prostoru nikoli ni bila popolnoma mogoca, tako
kot tudi ni mogoca nikjer drugje. Slovenski druzbeni prostor je zaznamovan z odprtostjo.

Mogoca ni bila ne katoliSka ne komunisti¢na hegemonija. To lahko vidimo v tem, ko
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kljub obcasnim prizadevanjem in prevladujoc¢i retoriki na posameznih ravneh tudi v
komunisti¢cnem obdobju slovenski kulturni, ideoloski in celo politi¢ni prostor ni bil in ni
mogel biti docela nekatoliski (KerSevan 1996, 55, 99). Kljub temu pa se neprestano tru-
dimo definirati kulturo naSe druzbe. Razlog za to je, da ima kultura v politi¢ni mitologiji
Slovenije zelo pomembno vlogo. Kultura in politika se pri nas neprestano prepletata. »V
tezkih Casih se je politika zatekala v kulturo, da bi v tem relativnem zatiSju prezivel vsaj
kakSen demokratizacijski potencial, v normalnejSih kulturniki posegajo vanjo. Politizira-
joci pesniki in pisatelji, ki radi filozofirajo, veljajo za vest naroda. Tako imenovani nava-
dni ljudje, vzgajani za molk in oropani govora, jih cenijo, ker govorijo — tako se jim vsaj

zdi — tudi zanje« (Mastnak 1992, 120).

2. 1. 4 Modernizacija druzbe

Danes v zahodnem svetu Zivimo v druzbah, ki jih imenujemo z razli¢nimi imeni: postin-
dustrijska, potro$niska, medijska, informacijska, druzba visoke tehnologije ipd. (Crni¢
2012, 17). Da bi lahko razumeli, kje in predvsem kako Zivimo danes, pa moramo najpre;j
opozoriti na veliki rez oziroma na spremembe, ki so se zgodile z modernizacijo druzbe.
Kaj je moderna druzba in katere so njene znacilnosti? Zacetek moderne dobe mnogi pos-
tavljajo v obdobje novega odkritja anti¢nih idealov. Prevladujoce vodilo moderne kulture
je bil ¢lovek kot tuzemsko bitje Cutnih zaznav. Onostranskost je postala drugotnega
pomena, ljudi je zacel zanimati ¢lovek tu in zdaj. Prevladujoca ustvarjalnost in identiteta
moderne druzbe oziroma posameznikov te druzbe je skozi stoletja postajala vse bolj tos-
transko usmerjena, antropocentri¢nost je skoraj splosno sprejeta kot osrednja orientira-

nost moderne dobe (Bahovec 2009, 10, 19).

Modernizacija druzbe je skupek vecih elementov in druzbenih sprememb. Na eni strani
moderno druzbo opredeljujemo kot kapitalisticno druzbeno formacijo. Gre za liberalno
ureditev drzave z razlikovanjem med javnostjo in zasebnostjo, sfero drzave in civilno
druzbo. Oznacujejo jo kulturni pluralizem, zaznamovala pa sta jo tako realni socializem
kot postsocialistiéno dogajanje (KerSevan 2005, 16). Omeniti moramo tudi proces for-
malne demokratizacije politicnih struktur, splo$no volilno pravico drzavljana kot takega
oziroma legitimizacijo oblasti z voljo ljudstva. Pri obi¢ajnem govorjenju o »sodobnih
druzbah« gre za znacilnosti kapitalisticnih druzb in prav pojem kapitalisti¢nih druzb naj-
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bolje vkljucuje in povezuje temeljna dogajanja sodobnih druzb. Potrebe kapitalisticnega
nac¢ina proizvodnje pa so seveda povezane tudi z uveljavljanjem tehnike, znanosti in
znanstvenega miSljenja. Nakazani procesi izpostavljajo ¢loveka kot posameznika, in to
svobodnega, ali ljudi kot mnozico svobodnih posameznikov ter predvidevajo zavest o
¢lovekovi ustvarjalnosti in svobodi nasproti svetu (KerSevan 1975, 193, 194). Pri nekate-
rih avtorjih moderno dobo nasledi postmoderna, ki se je v praksi pojavila predvsem s
propadom komunizma, kot ene velikih zgodb modernosti. Temu je sledil temeljit padec
zaupanja v velike moderne ideologije. Po Lyotardu pa so velike zgodbe nadomestile male
pripovedi, ki so omejene na manjsi krog in ¢asovno razmeroma kratko obdobje (Bahovec
2009, 31, 33). Ena klju¢nih lastnosti modernizacije druzbe je prav razdrobljenost, dife-
renciacija in avtonomizacija sistemov, sfer, podrocij, polj in institucij. Druzba ni ve¢ eno-
zna¢no hierarhizirana, nobenega od sistemov nima za srediS¢e. Druzba se vzpostavlja
predvsem kot okvir komunikacije med sistemi (Luhmann in Luckmann v KerSevan 1996,

59).

Sprememba temeljnih usmeritev moderne kulture je povzrocila tudi spremembe v sferi
religije in njene vloge v druzbi. Po mnenju Igorja Bahovca so ta proces zaznamovali trije
pomembni vidiki. Po njegovem je ta proces povezan predvsem s poloZajem in odnosom
do krscanstva. Na eni strani gre za zmanjSevanje moci obstojece kr$canske religije, po
drugi strani pa za preoblikovanje in nadomescanje krscanstva, ki je vodilo k deizmu,
sekularnemu humanizmu, ustvarjanju velikih pripovedi razsvetljenstva, raznih sekularnih
ideologij ipd. Drugi vidik je odziv kr§¢anskih cerkva na spremenjen polozaj, pomemben
pa je tudi tretji vidik, ki se nanaSa na oblikovanje alternativnih religioznih verovanj, ki
niso bila sprejeta niti v okvir prevladujoce tuzemske modernosti niti v obstojece kr§¢an-
ske cerkve (Bahovec 2009, 47). Gre za spremembe religijskega podrocja kot posledice

sekularizacijskih procesov.

Ko govorimo o religiji v moderni druzbi, ne moremo mimo sekularizacijske teze, ki
govori o vedno manjSem pomenu religije, celo o njenem izginevanju. O sekularizaciji
sociologi religije govorijo predvsem v dveh pomenih. Pojem oznacuje proces osamosva-
janja razli¢nih podrocij druzbenega zivljenja izpod religijskega oziroma cerkvenega nad-
zora. Gre za ugotavljanje vse manjSega sploSnega pomena religije za druzbeno Zivljenje
in njegove dele in njen druzbeno sistemsko spremenjen polozaj, ki lahko pomeni Ze kar
njeno druzbeno obrobnost. Z drugim pogostim pomenom sekularizacije pa je misljeno

upadanje religioznosti med prebivalstvom, zamenjavanje religioznih nazorov z nereligio-
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znimi. Seveda gre za procesa, ki sta med sabo povezana (KerSevan 1996, 19). Podrocje
religije v sodobnih zahodnih druzbah se je vsekakor spremenilo, ta sprememba pa ima na
prvi pogled videz zmanjSanega pomena religije, ko pa si druzbeno spremembo ogledamo
podrobneje, lahko hitro ugotovimo, da sekularizacijska teza pozablja na kar nekaj stvari.
Sekularizacija je danes pojem, ki se prepogosto uporablja zelo posploseno in prevec poe-
nostavljeno. Velikokrat se namesto z manjkajo¢imi stvarnimi, socioloskimi dejstvi in
zgodovinskimi podatki o religioznosti v prej$njih obdobjih in razmerah danasnje stanje
primerja s teoloSkimi normativnimi predstavami o obiskovanju obredov, poznavanju in
sprejemanju religijskega nauka, »pravih« motivih za religioznost ipd. (KerSevan 1975,
178). Sekularizacijo se razume oz. raziskuje na podlagi prostorske in religijske specifike.
Spremembe oz. upad religioznosti se vidi predvsem v odnosu do tradicionalnih krscan-
skih religij, zato sem mnenja, da je potrebno sekularizacijsko tezo razumeti predvsem kot
spremembo religijskega podrocja. Govorimo predvsem o vedno manjsi vlogi tradicional-
nih oblik religijskega zivljenja, ki jih zamenjujejo druge oblike religij. Spremembe vred-
not v druzbi, pripisovanje vedno vecje vloge individualizmu je ogrozilo skupinsko osno-
vo religijskega verovanja in vedenja, medtem ko je racionalizem odstranil mnoge name-
ne religije in odvzel verjetnost mnogim religijskim prepricanjem (Davie 2005, 52). V
poznomodernem obdobju postane koncept boga vedno bolj subjektiven. Posamezniki iz
raznovrstne ponudbe enostavno izbirajo in meSajo. Religija postane kot toliko drugih
stvari del sveta izbir, nac¢inov Zivljenja in preferenc (Davie 2005, 52). Religija vse bolj
postaja del zasebnega zivljenja posameznikov. Kljub temu pa ne moremo trditi, da
modernost nujno implicira izginevanje religije v javnem zivljenju. Brez dvoma imajo
institucionalne cerkve v Evropi ob prehodu v novo tisocletje precej manj pomembno vlo-
go kot so jo imele na tako reko¢ katerikoli drugi tocki evropske zgodovine. Kljub vsem
pa cerkve na razli¢nih ravneh druzbene realnosti Se vedno ohranjajo pomembno vlogo,
kot na primer prostovoljne institucije (Davie 2005, 61, 67, 68), iz rok ne izpustijo tako
izobrazevanja kot medijev, pri moralnem vrednotenju in vplivanju na politiko se Se vedno

cutijo pomembne.

Ce $e enkrat poudarimo, pri sekularizaciji gre za upad tradicionalne religioznosti in spre-
membo na religijskem podroc¢ju. Ta proces pa lepo opiSe tudi Griffin. Prvi korak moder-
nega preoblikovanja tradicionalnih religij je po njegovem mnenju supernaturalizem.
Moderni znanstveniki, kot so bili Descartes in Newton, naj bi razumeli boga povsem

zunaj sveta, narava pa je postala edini vir ¢loveSkega spoznanja. Ker pa ¢loveski cuti ne
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morejo neposredno zaznati boga, ta v cloveski pameti ne more biti naravno prisoten.
Boga lahko razumemo le kot nadnaravno, supernaravno razodetje. Drugi korak je bil
dosezen s premikom k deizmu, po katerem bog po zafetnem ustvarjanju sveta ni vec
vplival na zivljenje na tem svetu. V taki koncepciji se je vecji del Zivljenja odvijal tako,
kot da boga ni. Religija je postala vedno bolj omejena na zasebne zadeve, javno podrocje
je bili prakticno brezbozno. Naslednji korak je povezan s sekularizacijo, ki po njegovem
mnenju pomeni preoblikovanje religiozne vdanosti iz ene vrste religioznega objekta k
drugemu. Taka religioznost se lahko izraza v faSizmu, komunizmu, nacionalizmu ali $e

drugih sekularnih religijah (Bahovec 2009, 49, 50).

Sodobne druzbe razjedajo bazo svojih tradicionalnih religij, vendar pa isto¢asno odpirajo
prostore, ki jih lahko zapolnijo le religije, »utopistiéne prostore«. V svojih zgodovinskih
oblikah sodobne druzbe Ze odstranjujejo potrebo po religiji in obCutek zanjo, vendar si v
svojih utopi¢nih oblikah ne morejo kaj, da ne bi ostale v stiku z religijskim vidikom

(Davie 2005, 58, 59).

Relativno gledano pa upadanje religijske vitalnosti znotraj tradicionalnih religij izhaja
tudi iz nefleksibilnosti cerkva po Evropi, ki se upirajo strukturni diferenciaciji cerkve in
drzave, kar se Se posebej vidi v ohranjanju drzavnih cerkva. To pa ni neizogibna posledi-
ca modernosti, temve¢ posledica posebnih sporazumov med cerkvijo in drzavo, ki pre-

vladujejo v evropski zgodovini (Davie 2005, 55).

Krs¢anske cerkve so se na zacetku 20. stoletja Se naprej na vso mo¢ upirale ukrepom, ki
naj bi loc¢ili druzbo in religijo in pozivale vernike, naj si prizadevajo za obnovitev starega
reda. Najvec¢jo nevarnost pa so videle v liberalizmu. K temu, da so se vedno bolj priblize-
vale liberalizmu in za svoje vzele tudi ¢lovekove pravice, pa je veliko prispevalo tudi
soocenje s totalitarnimi rezimi. Tezavno soZitje z rezimi prisile in nasilja, kot je bil naci-
zem, Vatikan je namre¢ leta 1933 sklenil konkordat z nacisticno Nemcijo, je vplivalo na
razsojanje katoliSke hierarhije in njena razmerja z oblastjo. Cerkve so kmalu spoznale,
kako nevarni so totalitarni rezimi tako za verske svoboscine kakor za Clovekove pravice.
Na podlagi izkus$nje so omilile strogost obsodb, ki so jih namenjale liberalizmu. Prav pre-
poznanje posledic totalitarizma je bilo odlocilno, da so se cerkve postopno pridruzile lai-
¢nosti, Se zlasti tista cerkev, ki je bila pol drugo stoletje najodlo¢nejsa nasprotnica demo-
kracije, rimskokatoliska cerkev. Po koncu druge svetovne vojne je pot zblizevanja med

kr§¢anstvom in demokracijo dopolnilo skupno nasprotovanje komunizmu (Rémond 2005,

23



184, 194). Komunizem je bil s stalis¢a RKC tista najve¢ja groznja, ki je prispevala tudi k

temu, da se je RKC najprej obrnila k nacizmu.

Skratka, izku$nja s totalitarnimi rezimi je dokazala pozitivnost priznavanja ¢lovekovih
pravic in zacela priznavati tudi versko svobodo. Cerkev je kar naenkrat obrnila svojo per-
spektivo; Se vcCeraj je drzavo prosila, naj ji pomaga pri Sirjenju resnice, nato pa izjavila,

da drzava pri verskih zadevah ni ve¢ pristojna (Rémond 2005, 198).

V 60. letih je bil sekularni optimizem na vrhuncu, pojavljala so se radikalna vpraSanja in
dvomi v prakti¢no vse institucije, zato je katoliska cerkev z drugim vatikanskim koncilom
poskusala narediti korak v smeri priblizevanja svetu. Glede tega, ali ji je to uspelo in v
kaksni meri, obstaja veC razlicnih mnenj. Dejstvo pa je, da je drugi vatikanski koncil pri-
nesel spremembe (Davie 2005, 187). Drugi vatikanski koncil, ki ga je sklical papez Janez
XXIII., z ve¢jim delom svojih dokumentov namre¢ predstavlja zadnji, najcelovitejsi in
najbolj avtoritativen napor katoliSke cerkve in njene doktrine za opredelitev cerkve in
njenega mesta v sodobni druzbi do sedaj (KerSevan 2005, 3). Ena najvidnejsih ilustracij
tega procesa je mogoce masevanje v jeziku naroda in priznanje nekatoliskih krS¢anskih
cerkva kot entitet, s katerimi je mogoce vzpostaviti dialog (Davie 2005, 187). RKC je bila
prisiljena k premiku od kolektivne eshatologije k individualiziranemu odreSenju s hkratno
revalorizacijo tostranskega delovanja in Zivljenja. V procesu modernizacije je namrec
izgubila precej monopola nad splo$nimi religijskimi funkcijami, saj se je cerkveno legi-
timiranje druzbenih vrednot, norm, institucij zacelo soocati z alternativnimi (KerSevan
2005, 16). Razli¢na podrocja, kot so izobrazevanje, vzgoja, umetnost, znanost, socialne in
zdravstvene skrbi, so se sekularizirala, cerkev je na Stevilnih podro¢jih izgubila hegemo-
nijo, kljub temu pa Se vedno ostaja dejavna na teh podrocjih (Kersevan 2005, 17). Religi-
ja je postala le Se ena od druzbenih organizacij, ki delujejo v javnem prostoru, konstitui-
rala se je kot posebno religijsko podrocje, ki je prav zaradi te nevezanosti lahko zdaj plu-
ralisti¢no artikulirano kot podroc¢je svobodne ponudbe in izbire (KerSevan 2005, 41). Ko
so cerkve izgubile monopol nad nekaterimi nalogami ali so jim odvzeli skrb za civilne
ustanove, so te ustanovile nove, ki so bile v njihovih rokah. Ko je drzava prevzela odgo-
vornost za ureditev Solstva in ustanovila javno Solstvo, je katoliska cerkev prav tako
vzpostavila mrezo Solskih ustanov izrecno verske narave, s katerimi je tekmovala z drza-
vo. Enako je bilo pri bolniSnicah in skrbstvenih ustanovah, ki so jih dolga stoletja pogan-
jali verski redovi. S sploSnim razmahom tiska v 19. stoletju so zagnali svoj verski tisk, z

namenom obvarovanja mladostnikov so ustanavljali domove za njih in razne Studijske
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krozke. Bolj, ko se je druzba osamosvajala izpod cerkvene oblasti in omejevala cerkveno
poseganje v javne ustanove, bolj so si cerkve morale izmisljati nove oblike navzocnosti, s
katerimi so si razSirile krog delovanja (Rémond 2005, 84). Cerkev seveda podro¢ji, ki jih
je obvladovala v preteklosti, ni hotela izpustiti iz svojih rok. Njeno stalisce je bilo, da ima
religija pravico nadzora in vmeSavanja v javno in zasebno Zzivljenje posameznikov, Se
posebej na podroc¢ju reguliranja in zapovedovanja morale. S sekularizacijo so bile drzave
prisiljene, da so se soocile z razlikovanjem med religijsko moralo in civilno moralo.
Pojavilo se je namre¢ vpraSanje, zakaj bi morali agnostiki osebno vedenje uskladiti z
normami, ki jih je dolo¢ila ustanova, ¢e pa ji spodbijajo avtoriteto in se ne strinjajo z nje-
nimi nauki. Cerkev pa na drugi strani ni odstopala od mnenja, da mora drzava moralna
vpraSanja reSevati na nacin, ki ga je uzakonila cerkev. Kar zadeva razmerja s politi¢no
oblastjo, sta bili mozni dve resitvi: cerkve so lahko drzavi spodbijale pravico, da odlo¢a o
eticnih normabh, ali pa so pri¢akovale, da si bo prizadevala za uveljavitev njihovih predpi-
sov. Sporne tocke so bile Stevilne, cerkev se ni hotela odpovedati monopolu reguliranja
zakonske zveze, ni zelela umakniti svojega vpliva nad smrtjo in pogrebi, vedno pa si je
dovolila poskusiti uveljaviti svoje mnenje o spolnosti, kontracepciji in splavu (Rémond
2005, 86, 174). Ni bila pa samo cerkeyv tista, ki se je skozi zgodovino borila za mo¢, tudi
drzavi je bila konfesionalna drzava nekaj samoumevnega, regalno izrocilo pa nekaj, kar
so s pridom uporabljali. Vladarji so se prav tako vmeSavali v cerkveno delovanje, saj so
bili mnenja, da je razsojajnje o njenih notranjih sporih njihova dolznost. Po oblastni poti
so uresniCevali spremembe, ki naj jih ne bi bila mozZna izpeljati sama, in ji na ta nacin
pomagali pri njenem poslanstvu ter jo usklajevali z duhom &asa. Sele takrat, ko se je
pocasi zacelo spreminjati javno mnenje v prid svobode vesti in bogocastja, je Cas sakralne

drzave minil, regalno sporocilo pa je poCasi zamenjal liberalizem (Rémond 2005, 95, 97).

Sekularizacijo pa lahko razumemo tudi v smislu lo¢itve druzbenih sfer, religijo pa le kot
eno od druzbenih podrocij. Razlikovanje med religijo in drzavo se je v evropski religioz-
ni, duhovni in politi¢ni zgodovini izrazilo in oblikovalo na razli¢ne nacine. Od »dajte
cesarju, kar je cesarjevega, in Bogu, kar je bozjega« (kjer je tudi »cesarjevo«, to je oblast,
»od boga«); prek odlo¢ilnega Avgustinovega razlikovanja bozje in zemeljske drzave,
srednjeveskih bojev za avtonomijo cerkve in vladarjev, luteranskega nauka o dveh kralje-
stvih in dveh regimentih, vse do modernih razli¢ic locitve religije in drzave, drzave in
civilne druzbe, razglasitve pravic ¢loveka in drzavljana z versko svobodo vred (KerSevan

1996, 24).
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Prelomno besedilo, ki je pretrgalo zgodovinski tok z vecstoletno tradicijo, je bila Dekla-
racija o pravicah Cloveka in drzavljana, ki jo je francoska ustavodajna skupscina sprejela
26. avgusta 1789. Clen »Nikogar se ne sme vznemirjati zaradi nazorov, ¢etudi verskih« je
pretrgal razmerje med religijo in drzavo. Religija ni bila ve¢ najpomembnejSe merilo za
enotnost, ne merilo za nacionalno identiteto (Rémond 2005, 47, 48). Francoska revolucija
je svojo versko politiko in zakonodajo kmalu izvozila tudi izven meja svoje drzave
(Rémond 2005, 60). Svoboda vesti, se pravi pravica, da ima posameznik lahko druga¢ne
nazore od uradne religije, je bila pridobljena, ni pa bila pridobljena svoboda bogocastja,
ki bi verskim manj$inam priznala pravico, da izpovedujejo svojo vero kot skupnost. Pot-
reben je bil drugi val, ki je nekaterim manjSinskim religijam prinesel vec pravic (Rémond
2005, 73). Novost, ki so jo uvedle moderne ustave in zakonodaje, ni bila v lo¢enosti
drzave in cerkve, ampak v nevtralnosti drzave do razlik na duhovnem podrocju. Drzava
naj v imenu svojega poslanstva, svoje odgovornosti za pravi¢nost in mir ne bi posegala na
to podrocje, skrbela naj bi le za to, da zaradi razlik in konfliktov na tem podrocju ne bi
prislo do nemira in ogrozanja pravi¢nosti med drzavljani zunaj tega podrocja (KerSevan

2001, 28).

Ustrezen druZbeni poloZzaj cerkva in religijskih skupnosti naj bi bil po Cohranu na meji
med zasebno in javno sfero (KerSevan 1996, 71). Po mojem mnenju prostor za religijo
predstavlja zasebna sfera, res pa je, da se zasebna in javna sfera pogojujeta, neprestano

izmenjujeta in mesata, njuno razlikovanje pa je v prvi vrsti pogoj za njun obstanek.

S tem, ko je religija postavljena v zasebno sfero in se dopusti religijski pluralizem, se ji
dodeli status civilnodruZbene organizacije. Civilna druzba se ustvari z razpadom fevdalne
druzbe v bratovscine, cehe, gilde, cerkve, organizirane druzbene strukture na svobodne,
Ceprav egoisticne posameznike. Razlika med drzavo in civilno druzbo je za moderno
drzavno ureditev konstitutivna, prav tako pa civilne druzbe brez zavesti o drzavi ni (Luk-
§i¢ 2001, 33, 34). Civilna druzba je avtonomni podsistem druzbene organizacije in je
relativno neodvisna od hierarhi¢nih institucij, kakrSne so drzava, cerkev in politicne
stranke (Rizman 2001, 37, 38). Tudi katolisko cerkev lahko tako postavimo na podrocje
civilne druzbe, vendar le toliko in v tistih delih, v katerih gradi svoje obc¢estvo skladno in
vsaj s sposStovanjem svobodnega posameznika, ki si lahko izbere tudi pot, ki je cerkvi
mimobezna. Za utrjevanje svoje civilno druzbene drze pa mora katoliSka cerkev storiti
ve¢ za samofinanciranje lastne dejavnosti, ker le finan¢na samostojnost zagotavlja jasno

drzo civilne druzbe (Luksi¢ 2001, 34).
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2. 2 ZGODOVINOPISJE IN MITOLOGIJA, KI SE PRI TEM USTVARJA
2. 2.1 Zgodovinopisje

»Pisati zgodovino pomeni izbirati« (Rietbergen v Toplak 2003, 19).

Zgodovino lahko razumemo na dva nacina, prvic je zgodovina vse tisto, »kar se je zgodi-
lo«. Je preteklost, dogodki, ki so minili in do katerih nimamo popolnega dostopa. Na dru-
gi strani pa je zgodovina vedenje in zavest o preteklosti, ki ni nujno natancen odraz obje-
ktivnega. Tretji¢ pa je zgodovina lahko tudi znanost ali veda, ki preteklost raziskuje, pre-
ucuje, daje tistemu, »kar se je zgodilo, smisel. Tej ravni zgodovine lahko re¢emo tudi
zgodovinopisje. Zgodovinopisje se s preteklostjo lahko ukvarja v luci retrospektivne
»predelave« in s staliS¢a sodobnih problemov. Tej smeri reCemo prezentizem. Lahko pa
je zgodovina pisana z namenom, da bi preteklost ¢im popolneje razumeli s staliS¢a same
preteklosti. To naj bi se imenovalo historicizem (Juzni¢ 1981, 24, 49). Ali je popolni his-
toricizem sploh mozen, ostaja vprasanje. Vsekakor pa zgodovinopisje kot znanost ostaja
pomembna za danasnjo druzbo. Kot je domiselno povedal Karl Marx, ljudje sicer sami
ustvarjajo svojo zgodovino, vendar ne v okoli§¢inah, ki so si jih izbrali sami. In prav te
okolis¢ine so zgodovina, ki jo je treba poznati. V tem smislu nas pretelost opredeljuje in
nam hkrati nudi izhodi$¢a za nadaljevanje (Juzni¢ 1981, 62). Zavest o zgodovinski konti-
nuiteti je druzbena potreba (Juzni¢ 1981, 66), hkrati pa je zgodovina tudi vir navdiha za
druZzbene izboljSave, spremembe, ¢e nam zgodovina pokaze, da so se take spremembe

dogajale tudi v preteklosti (Juzni¢ 1981, 29).

Zgodovinopisje je v nasi druzbi potrebno, saj z osvetljevanjem preteklosti poskusa prese-
¢i druzbene mite, a jih s tem hkrati tudi ustvarja. Zgodovinopisje namre¢ tezko ostane
nepristransko, saj je vedno pisano z danasnje perspektive. Kljub temu, da je vzpon zgo-
dovine kot znanosti ociten. Metodologija se je precistila, zgodovinar naj bi preucil objek-
tivne okolis¢ine dogajanja, najboljsi zgodovinarji pa ne bodo §li mimo neke psiholoske
analize motivov tistih, ki so v dolo¢enem zgodovinskem obdobju »delali zgodovino«. Se
prav posebej pa bo zgodovinar uposteval razredne motivacije in druge skupinske nagibe
(Juzni¢ 1981, 31). Zgodovinopisje je vsekakor tezka naloga, zgodovinarji, ki se trudijo na
objektiven nacin prikazati preteklost, pa si zasluzijo priznanje za svoj trud. Kljub temu pa

zasledovanje objektivnosti ostaja izziv.
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Vsak poskus objektiviziranja je namre¢ vselej prezet z vplivi partikularnosti, »subjektiv-
nosti« obstojecega; razlika je zgolj v gradaciji njegove ocitnosti ali (ne)reflektiranosti.
Konstitutivni del tistega, cemur pravimo objektivno dejstvo, je hoces noces diskurz oblas-
ti, so¢asna ali naslednja prezentisti¢na interpretacija (Velikonja 1996, 14). Ze Kant razu-
me zgodovinsko danost kot nekaj, kar nas nagovarja, te stavke pa je na papirju treba raz-
loziti, razumeti in ovrednotiti. Kakovost ne more pripadati snovi sami na sebi, zunaj Siro-
ke diskurzivne matrice, ki vkljucuje ozaveScanje danega. Ni preprostega fenomena, ki v
diskurzivnem polju ne bi bil razcepljen. Zgodovina ne more biti prvoten subjekt razisko-
vanja. Ceprav celotno vedenje subjekta izhaja iz izkusnje, ta izkusnja vzpostavi in uzako-
ni pogoje svojega predmeta. Vendar predmet, tj. snov, zgodovinska danost, ni ni¢ prvot-
nega (Debeljak 1995, 163). Raziskovanje preteklosti je tako ujeto med poloma dejstev in
najstev, faktov in faktorjev, znanja in moci, mita o objektivni znanstvenosti na eni strani
in ideoloskosti politike na drugi, neodvisnega zgodovinopisja in lepore¢nih oblastnih pot-

reb, da bi slednjega spremenile v svoj legitimizacijski servis (Velikonja 1996, 15, 16).

Pozablja se, da je zgodovina vse prej kot objektiven prikaz preteklosti. Zgodovinar nam-
re¢ nima ¢asovnega stroja, ima samo svoje vire, svoja kulturna, politicna in izobrazbena
izhodis¢a in etiko (Toplak 2003, 9). »Tudi navadni in povprecni zgodovinopisec, ki meni
in trdi, da samo sprejema, da se samo predaja danemu, v svojem misljenju ni pasiven, s

seboj prinasa svoje kategorije in skoznje gleda na to, kar je pred njim« (Hegel 1967, 16).

Najvecja tezava se pojavi v primeru, ¢e se pozabi na subjektivnost pisca. Kljub temu, da
se zgodovinopisje v osnovi zaveda svojih pomanjkljivosti, subjektivnosti zgodovinopis-
cev, interpretacije z danasnje perspektive, nemogoce objektivnosti, pa je njeno glavno
nacelo Se vedno ¢im bolj se priblizati objektivnosti. Prav zaradi tega poslanstva v druzbi
igra vlogo glasnika dejstev. Samozavedanje svojih pomanjkljivosti ji daje zgolj Se vecjo
legitimnost. Znanost, zgodovina naj bi se evalvira in prespraSevala sama, zato naj nasa
kriti¢nost ne bi bila potrebna. Kljub temu pa se moramo vprasati, ali je preteklost sploh
mogoce raziskovati izven njene prezentisticne zlorabe, brez podleganja sprotnim pritis-
kom, predrugacenjem, diktatom, tendecioznim instrumentalizacijam (Velikonja 1996,

13).

Pomemben vidik zgodovinopisja pa je tudi dejstvo, da je bila zgodovina velikokrat politi-
¢no angazirana. Zgodovina se je uporabljala in se Se vedno uporablja za legitimizacijo

trenutnega razmerja politi¢nih sil oz. druzbenega sistema. Zgodovinopisje se neogibno
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znajde pod vplivom politi¢nih interesov, najsi bo uporabljeno ali kar pisano s tem name-
nom. Ze egipéanski faraoni, za njimi pa anti¢ni in srednjeveski vladarji, so vzdrzevali
kroniste, ti pa so opevali in slavili njihove vladavine. Z odkritjem naroda, ¢emur je sledilo
ustanavljanje nacionalnih drzav, je zgodovinopisje prepoznalo »nacionalni interes« s
pisanjem nacionalnih zgodovin. Romanti¢ni »izum« tradicije in izrocila, ki je prerasel v
nacionalizem, je dal zgodovinarjem ne le ogromno dela, ampak celo poslanstvo (Toplak
2003, 11, 12). Zgodovinopisje ostaja pod vplivom politike, pa naj je vladajoci rezim
»totalitaren« ali »demokrati¢en«. »Slovenska zgodovina« se je tako pisala pod vplivom
jugoslovanske politi¢ne realnosti Slovencev, dalje se je nacionalna zgodovina dopisovala
za potrebe nacionalne drzave, v okviru evropskih integracijskih procesov pa je izhodisce

zgodovine postala Evropa (Toplak 2003, 13).

Tu se lahko vpraSamo, zakaj potem sploh govoriti o preteklosti, jo raziskovati? Prvi
odgovor bi bil lahko ta, da se iz nje kaj nau€imo, Se vec¢, da se nau¢imo iz napak preteklo-
sti. Drugi odgovor se skriva v prvem. Zgodovina nas u¢i, da so se v preteklosti delale
napake, danes smo teh napak ocisceni oziroma se trudimo, da jih ne bi ponavljali. Napel-
juje nas k razumevanju casa kot procesa k boljSemu, pri katerem smo mi vedno na tisti
najvisji in najbolj razviti tocki. Zgodovina nam namre¢ vsiljuje zahodni pogled na cas, ki
je linearen in kjer napredek poteka zgolj v eno smer. Ena od bistvenih lastnosti moderne
zahodne druzbe je namre¢ eshatoloska ekonomija modernega casa, ki jo utelesa ideologi-
ja progresa, tj. linearni ¢as napredovanja k vnaprej zastavljenemu cilju oz. telosu zgodo-
vine, v imenu katerega prihaja do §tevilnih usodnih in tragi¢nih barbarizmov. Sele razu-
mevanje Casa kot neponovljivega napredovanja, beZzeCega, vedno novega, minevajocega
odtekanja trenutkov pomeni pravo rojstvo moderne zavesti (Debeljak 1995, 80). Zgodo-
vina neke druzbe se prav skozi mitologijo unificira, postane kontinuirana in usmerjena k
sedanjosti kot njeni nujni uresnicitvi (Velikonja 2003, 10). Kot lahko vidimo, se zgodovi-

nopisje neprestano trudi demitologizirati druzbo, a jo v istem trenutku tudi mitologizira.

2. 2. 2 Politi¢na mitologija in ideologija

»Mitologija ponuja totalni pogled na svet, je gospodujoc¢a razlaga, miselni oklep, v kate-

rem so zdruzeni funkcionalni, spoznavni, ¢ustveni in drugi elementi; v nepredirni in nad-
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casovni enotnosti so povezani posameznik, skupnost in kozmi¢na sfera« (Velikonja 1996,
11).

V magistrski nalogi se ukvarjamo z analizo politi¢ne mitologije religije, kot jo lahko pre-
beremo skozi u€benike za zgodovino. Preden za¢nemo z analizo, pa moramo doreci, kaj
imamo v mislih, ko uporabljamo izraz politicna mitologija. Politi¢cno mitologijo razume-
mo kot preplet mita in ideologije, preplet tradicionalne zgodbe druzbe in njeno sodobno
interpretacijo. Ideologijo razumemo kot del mitologije, katere naloga je dopolnjevanje
tradicionalnih mitov, tradicionalnih zgodb o temeljih neke druzbe. Pa za¢nimo najprej z

mitom.

Z mitom se je ukvarjalo veliko strokovnjakov iz razli¢nih znanstvenih podrocji in Sol.
Prisli so do zelo razli¢nih odgovorov kaj mit sploh je, kar nam otezuje nalogo definiranja
mita. Velikokrat so razne Sole v ¢arobnem ogledalu mita videle zgolj lastno lice. Lingvist
je v mitu nasel svet stvari in imen, filozof »primitivno filozofijo«, psihiater zanimiv nev-
roti¢en problem (Kasirer 1972, 40). Mit ni le ena od najstarejSih simboli¢nih in kulturnih
form, temvec je tudi osnova in eden najmocnejSih izvorov skupnega kulturnega razvoja
¢lovestva. V mitih najdemo poskus ¢loveka, da osvetli svet okoli sebe in svoje mesto v
njem (Mati¢ 1984, 11). Je nerazdruzljiv od jezika, pesnistva, likovne umetnosti in najsta-
rejSih zgodovinskih idej, kljub temu da sta si z jezikom po svoji strukturi nasprotna. Jezik
temelji na svojem strogem logicnem karakterju, medtem ko se za mit zdi, da Zeli prekositi
vsa pravila logike (Kasirer 1972, 49, 53). Mit stoji na bregu iracionalnega proti racional-
nemu. Ne nastane zgolj iz intelektualnih procesov, izhaja namrec iz ¢loveskih emocij. Ne
moremo ga opisati kot Cisto emocijo, vsekakor pa je njen izraz (Kasirer 1972, 70). Svojo
mo¢ zato dobi predvsem v trenutkih, ko racionalnost odpove, v izrednih druzbenih raz-
merah, oz. v procesih druzbene tranzicije (Kasirer 1972, 272). Kljub temu da so miti za
vsakogar od zunaj iracionalni, jih navznoter odlikuje popolna razumska razlaga obstoje-
cega, seveda na vrednotni, Custveni in verovanjski osnovi (Velikonja 1996, 22). Mit ima
za nas avtoriteto naravnega dejstva (Detienne 2008, 8), v katerega ne dvomimo in ga
interpretiramo kot nekaj samoumevnega. Prav zato je mite po mnenju Rolanda Barthesa
pomembno analizirati. Narava in zgodovina se v mitu neprestano prepletata in zamenjuje-
ta. Prav zaradi neprestane naturalizacije stvari in dogodkov, ki so nevprasljivo determini-
rani z zgodovino, je analiza mitov potrebna. Glavni princip mita je namre¢ transformacija

zgodovine v naravo (Barthes 1972, 11, 129).
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Mit je torej oblika govora, komunikacijski sistem, ki ga je zgodovina izbrala in v katerega
je posledi¢no vpleten ves zgodovinski kontekst (Barthes 1972, 109—111). Gre za sporoci-
lo, ki nam razlaga, kako naj Zivimo in zakaj tako Zivimo. To sporocilo pa nikoli ni arbit-
rarno oziroma »naravno«, vedno je motivirano oziroma politicno.

Mit je nedokoncana zgodba, odprta moznost, ki od vedno novih generacij zahteva sprotno
osmisljevanje, dopolnjevanje, odgovarjanje na zijajoco zev. Tu svojo vlogo opravi ideo-
logija (Velikonja 1996, 25). Ideologija kot duhovne tvorbe, ki orisujejo, razlagajo, tolma-
¢ijo druzbo, njeno ureditev, moznosti in nujnosti njenega razvoja, to pa pocnejo pod izra-
zitim vplivom druzbenih dogajanj, iz katerih izvirajo in jih odsevajo. Na ideologije vpli-
vajo zlasti interesi druzbenih skupin in druzbenozgodovinskih situacij (Flere 1999, 186).
Ideologija je skozi ¢as pridobila izrazito negativen prizvok in se jo razume predvsem v
smislu zarote vladajoce elite in zvitih politi¢nih praktikov in ideologov (Velikonja 1996,
27). Temu se tu zelimo izogniti, zato raje uporabljamo izraz politiéne mitologije, kjer gre
za kompleksen sistem predstav, verovanj in simbolov, ki jih neka druzbena skupina goji o
sebi (Velikonja 1996, 26). Skupek nenapisanih pravil po katerih ljudje zivijo (Campbell
2001, 9). Mitologijo konstruira tako »politi¢na elita« kot ostale druzbene skupine in
posamezniki. Ce uporabimo izraz Antonia Gramscija, se mora hegemonija neprestano
potrjevati in vzdrzevati s strani vseh druzbenih skupin, kar omogoca tudi moznost upora.
Kljub temu pa je bistvena socioloska funkcija mita legitimirati, vrednotiti in podpirati
specificen druzbeni red (Campbell 2001, 31). Mitologija zato velikokrat uporablja preti-
ravanja, iznajdbe, selektivnosti, zgodovinske fiksacije, vizije, zavajajoca sklepanja, pos-

plosevanja, prikrojena naturalizacije in historizacije (Velikonja 2003, 63).

Ce govorimo o mitologiji zahodne moderne druzbe in &e se celo osredoto¢imo zgolj na
Evropo, lahko vidimo razli¢ne formativne faktorje evropske mitologije: grski racionali-
zem, rimska organizacija, judovsko—kr§¢anski monoteizem, razsvetljenstvo, nacionali-
zem, mnozi¢na politika ... Gre za zgodovinsko pravljico Evrope, ki svoj zaCetek najde pri
grski zgodovini, iS¢e svojo povezanost v rimskem imperiju in kr§¢anski Evropi. Pozablja
pa na Stevilne manj$ine, ki so bile in so Se vedno prisotne v Evropi in jo tudi tvorijo.
Manjsine pri velikih pravljicah namre¢ niso pomembne. Bolj pomembno je ustvariti,
poudariti svojega sovraznika, tistega, ki naSo pravljico ogroza. »Substanca je kot subjekt
Cisto preprosta negativiteta in iz tega razloga je cepitev preprostega« (Hegel v Debeljak
1995, 162). Konstrukcija mitskega sovraznika poteka preko mehanizmov politi¢ne dele-

gitimacije in diskreditacije, depersonalizacije in dehumanizacije. »Idealni« sovraznik je
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tako absolutna razlika idealiziranega pripadnika mati¢ne druzbe, ki nima nikakr$ne kultu-
re, zgodovine, vere, morale, je kuzen, neumen, zloben in ne¢loveski (Velikonja 2003,
11). To vlogo v zgodovini Evrope prevzame islam. Od zacetka krizarskih vojn dalje je
sovrastvo do muslimanov na Zahodu nekaj podobnega naravni danosti. Ker zahodni kris-
tjani in Evropejci od 11. stoletja naprej gledajo na muslimanski svet kot na diametralno
nasprotje svojega lastnega sveta, kot na antieti¢ni druzbeni sistem, si je tezko predstavlja-
ti, da je bil islam del istega kulturnega in politiénega sveta kot krs¢anstvo (Mastnak 1998,
17). Mirno sobivanje islama in zgodovinsko »kr§¢anske« Evrope ni mozno zaradi enega
samega preprostega razloga. Evropa potrebuje nekoga, ki ji stoji nasproti in jo dela celo.

Mit se dopiSe njemu, nasi obrnjeni podobi, ki ostaja v preteklosti.

Najvecji trik moderne dobe pa je mit, ki kraljuje v okviru moderne racionalnosti in ple-
menitega iskanja Resnice. Gre za idejo, da smo mit kot zavajevalca resnice pustili v zgo-
dovini. Ali drugace, eden najvec¢jih mitov odCarane, pozitivne dobe je mit o stanju brez
mita, o izkljuéno objektivnem poseganju diviniziranega uma v umazano dejanskost.
Sodobne druzbe izrinjajo mitologijo iz svoje sredine oz. jo locirajo v svojo preteklost
(Velikonja 1996, 20). Danasnji miti delujejo na prikrit nacin, ne zacnejo z vidnimi zahte-
vami in prepovedi dejanj, kar pomeni, da njegove »Zrtve« postanemo brez kakrSnega res-

nega odpora (Cassirer 1946, 286).

V mitologiji slovenske druZbe pa je eden glavnih mitov povezan s kulturo. Ce razumemo
kulturo kot poglavitno sredstvo vednosti druzbe o sami sebi in ¢e v kulturi druzba dosega
svoje samozavedanje, ¢e je kultura tista, ki druzbi omogoca, da razsirja svojo svobodo in
odkriva resnico, je kultura notranje nasprotna duhu manipulacije (glej Mastnak 1992,
120). Ko kultura vendarle vstopi v polje politike, dobi politika vrednotenja, ki jih zastopa
kultura. Politika se na ta nacin demitologizira, povezava politi¢ne mitologije in kulture pa

tako postane eden najvecjih mitov, saj politiko opere politicnosti.

2. 2. 3 Mitologija nacionalizma

Ena pomembnih znacilnosti moderne druzbe je organizacija druzbe skozi kategorijo
nacionalnih drzav. Narodna zavest je bila tisto druzbeno vezivo, ki je novim mes¢anskim
elitam omogocilo oblikovati moderne politicne in upravne tvorbe na razvalinah starih

rezimov, ki so jih poprej ozemeljsko povezovale dedne monarhi¢ne posesti. Mes¢anskim
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elitam je sluzil pri vzpostavitvi teritorialne integritete, pri mnozicah pa je dinami¢na nova
vera nadomestila nespremenljivost fevdalnega in sploh krScanskega reda, katerega
nezmotljivost je razsvetljenstvo temeljito omajalo, moderna znanost pa z izpostavljanjem
Stevilnih nekonsistenc spravljala v ¢edalje vecjo krizo. Nacionalizem je bilo lazje razlaga-
ti kot demokracijo, Se zlasti pa ga je bilo lahko oznanjati in pridigati ter se pri tem opirati
na zgodovinske argumente (Toplak 2003, 11, 12). Nova nacionalna mitologija postane
legitimizacijsko vezivo nacionalne drzave. Konsekventno je prihajalo do poenotenja vseh
drugih razlik kot so regionalne, jezikovne, etni¢ne idr. Kljub temu pa moramo ugotoviti,
da so prav omenjene specifi¢nosti postale integralni deli nacionalne mitologije (Velikonja
1996, 65). Specificnosti kot so religijske, kulturne, jezikovne v nacionalisticni mitologiji
postanejo izvorne, naravne in samoumevne, kljub temu da so skoraj zmeraj napol umetni
konstrukti, v¢€asih povsem izmisljeni. Za primer vzemimo jezik. Etni¢no-jezikovni kriterij
postane v poznem 18. stoletju zelo pomemben kriterij za opredeljevanje nacije. Politi¢no-
ideoloski element je v procesu konstruiranja jezika ociten, zajema vse od preprostega
»popravljanja« in standardizacije obstojecega in kulturnega jezika, prek oblikovanja takih
jezikov iz obicajne skupine prekrivajocih se dialektov, do ozivljanja mrtvih jezikov
(Hobsbawm 2007, 67, 125, 133). Po mnenju Andersona je prav jezik in komunikacija
kljuénega pomena za konstrukcijo »izmisljene skupnosti«. Drzave so ¢edalje mogoc¢nejsi
aparat uporabljale za komuniciranje s svojimi prebivalci, predvsem v osnovnih Solah, s
¢imer so Sirile podobo in dedis¢ino »nacije«, ljudi prepri¢evale, da so na nacijo navezani,
vse pa so jim poskusale navezati tudi na drzavo in zastavo. Naredili pa bi napako, ¢e bi
mislili, da je Slo pri procesu le za manipulacijo od zgoraj. Nacionalne mitologije so bile
ponavadi najbolj uspesne, kadar so se lahko uprle na ze obstojeca, spontana nacionalisti-
¢na Custva, bodisi na ksenofobijo ljudstva ali na Sovinizem (Hobsbawm 2007, 111, 112).
Velik vpliv na razvoj ideje nacionalizma pa so imeli tudi mnozi¢ni mediji, kot so tisk,
radio in kino. S temi sredstvi je bilo ljudske ideologije mogoce standardizirati, homoge-
nizirati in preoblikovati, poleg tega pa so jih lahko zasebni interesi in drzave izkoriscali
za premisljeno propagando. Najbolj u€inkovito je mitologija delovala skozi medije, ki se
na prvi pogled niso zdeli mitoloski, $¢ manj politi¢ni. Tak primer je $port. Sport je postal
izjemno ucinkovit medij za vcepljanje nacionalistiCnih Custev, saj so se lahko celo naj-
manj politicni ali javni posamezniki zlahka identificirali z nacijo (Hobsbawm 2007, 169,

170).
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Religija je imela pri pisanju zgodovine pomembno vlogo. Ce je ne bi upostevali, ne bi
mogli razumeti bistva najrazli¢nejSih preokupacij, odzivov in drz. Je sestavina sploSne
zgodovine, zanimiva z ve¢ vidikov: s politi€nega, verskega, intelektualnega in kulturne-
ga. V Evropi ni dezele, v kateri religija ne bi soustvarjala zgodovine in sovplivala na tok
dogodkov (Rémond 2005, 13). Pomembno vlogo je imela religija tudi pri procesu kons-
truiranja nacionalne mitologije. Je pa pri tem igrala paradoksno vlogo, z nacionalnostjo je

sodelovala in si nasprotovala.

Narod in religija sta se neprestano srecevala, se poznala in vzpostavljala medsebojna
razmerja, ta so bila v dolgih stoletjih tesna in zelo pestra. Odnos med religijo in narodom
je bil vedno dvostranski. Po eni strani je nacionalizem predstavljal novo identitarno moz-
nost in na ta nacin konkuriral religiji, po drugi pa sta religija in narod pogosto hodila z
roko v roki in zZivela v simbiozi. Narod je bil s strani krS¢anske cerkve velikokrat razum-
lien kot Zivo bitje, ki Zivi v bozjih oGeh in ima duso (Rémond 2005, 127, 128). Ceprav se
taka enaCenja dogajajo pogosto, pa prihaja zaradi tega do zavajajoc¢ih enacenj prevladujo-
e religijske organizacije in cerkvije nasploh, kar ponavadi vodi v zapostavljanje drugih
religijskih organizacij. Pripadnik dolo¢enega naroda s tem avtomati¢no postane tudi pri-
padnik dolocene religije. TakSne mitske predstave lahko hitro vodijo v navzkrizja z naro-
di drugacne vere, z drugac¢e vernimi manj$inami ter ateisticnim delom prebivalstva (Veli-
konja 2003, 66, 67). Vsekakor so se s pojavom nacionalizma stvari spremenile. Cerkev se
je na nek nacin morala prilagoditi. Pri procesu nacionalizacije je skusala ¢im bolj sodelo-
vati, pridobiti svoj del pogace in predvsem ne izgubiti svojega dosedanjega statusa. Nekje
ji je to uspelo bolj, nekje manj. Tako so se s protestantsko reformo v 16. stoletju vezi med
kr§¢anstvom in narodom zaradi verske razdrobljenosti temeljito preoblikovale. Vez med
verskim in politi¢nim je odtlej potekala v 0oZjem okviru naroda, in sicer po nacelu narodne

cerkve, ki se je ujemala z drzavo (Rémond 2005, 130).

Rimskokatoliska cerkev pa je pri sklicevanju na identifikacijo z narodom velikokrat nale-
tela na problem. Ker so bili katolicani zvesti tujemu vladarju, papezu, je to porodilo dvom
o njihovem domoljubju. Zato so se pri svoji legitimizaciji veliko raje kot na narod opirali
na idejo, da gre pri kr§¢anski druzbi za popolno druzbo, iz Cesar je iz$la SirSa opredelitev
njenega poslanstva (Remond 2005, 142, 184). Zaradi specifi¢nosti naroda in njegovih
umetnih, a zelo mo¢nih meja, je RKC njena vesoljnost velikokrat predstavljala problem.

Religija je namre¢ paradoksno vezivo protonacionalizma in modernega nacionalizma.
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Svetovne religije, kot je krScanstvo, so namre¢ univerzalne, kar pomeni, da je njihov

pomen prikriti etni¢ne, jezikovne, politi¢ne in druge razlike (Hobsbawm 2007, 84).

Cas evropskih revolucij je prinesel §e vedjo lo¢enost med religijo in narodom, kar pa ni
pomenilo, da se je povezava popolnoma prekinila. Se precej po tistem, ko so izginili raz-
logi zanjo, se je ohranila v spominu, imaginariju in zavesti (Rémond 2005, 132). Gre za
dolgotrajen proces, katerega posledice vidimo Se danes. Ko se je narod zacel osvobajati
od religije, je le ta postal posvetna stvarnost. Nacija si je prilastila cerkveno zamisel enot-
nosti in jo sekularizirala. Narodna identiteta je postajala konkurent religiji in vedno
pomembnejSa identitetna tocka v Zivljenju posameznikov. KatoliSka cerkev, ki je bila
navajena na privilegiran polozaj in je dolga stoletja predpisovala druzbeno Zivljenje, je
lahko v razvoju videla samo poskus, da narodu iztrgajo duso. Medtem je narod, ki je pos-
tal absolut, ljubosumno branil svojo suvernost in ni hotel deliti zvestobe drzavljanov z
drugimi (Rémond 2005, 139, 142). Nacionalne ideologije so zacele opravljati funkcijo, ki
je od Durkheima dalje veljala za tipicno funkcijo religije, funkcijo integriranja doloCene
druzbene skupine (KerSevan 1975, 209). Nacionalna ideologija je po zunanjem videzu
zelo podobna tradicionalnim religijam. Nacionalne religije imajo namre¢ izdelan simbol-
ni sistem, verbalne simbole o izvoru naroda, poslanstvu ipd., materialno simboliko kot so
zastave, grbi, narodni junaki, kraji bitk in pomembnih odlocitev, ritual in ceremonial ob
najrazli¢nejSih praznikih. Vprasati pa se moramo, ali tak simbolni sistem lahko funkcioni-
ra tudi kot religiozni simbolni sistem. KerSevan na to vpraSanje odgovarja, da ima nacio-
nalna ideologija lahko religiozni u€inek na svoje pripadnike, lahko pa obstaja in opravlja
svojo funkcijo tudi brez religioznega jezika. Kar narodu preprecuje, da bi postal najvisja
vrednota in da bi lahko funkcioniral kot religiozni sistem, je humanisti¢na ideologija.
Lahko recemo, da nacionalna ideologija, ki se giblje v okviru humanisti¢ne ideologije, ne
more funkcionirati kot religija, saj je najvisja vrednota, oziroma »zadnji problem« v taki
druzbi lahko le ¢lovek. Narod v takem okviru kot vrednota ni absolutne, temvec instru-
mentalne narave. Kot religije lahko funkcionirajo le ideologije, ki se ne vezejo na huma-
nisticno ideologijo. V takem primeru vse, kar predstavlja narod, niso ve¢ le simboli kon-
kretne skupnosti posameznikov, identifikacijski znaki, vidne predstavitve skupnih ciljev,
kolektivnega spomina, temve¢ hkrati postanejo oznacevalci neke druge, visje ali temelj-
nejSe stvarnosti. Nacionalni ceremonial v tem primeru proizvaja vse znacilnosti dozivetja

svetega (KerSevan 1975, 210-212).

35



Organizacija druzbe skozi kategorijo naroda se soofa s Stevilnimi izzivi in konflikti.
Pomemben izziv, ki se ti¢e tudi podrocja religije je, kako uskladiti nacionalnost in demo-
krati¢nost drzave (KerSevan 2005, 88, 89). Nacionalna mitologija namre¢ temelji na ena-
kostih, podobnostih, povezovalnih elementih eti¢ne pripadnosti in pogosto tudi religijske
pripadnosti. Ta poenostavljenost pa se sooca z zelo raznoliko realnostjo. Tudi Slovenci
danes zivimo in se bomo morali nauciti Ziveti kot versko neenotni, kot religiozni in nere-
ligiozni, in to v $irsi vecnacionalni in vecreligiozni skupnosti. V modernih razmerah so
koncepcije drzavne religije preseZene, zato je locenost drzave in religije ustreznejSe nace-
lo. Nacelo locitve religije od drzave je moderno nacelo, najprej uvedeno po ameriski in
francoski zakonodaji, ki je izhajala iz meScanskih revolucij. Namen loc€itve je bila teznja
po zmanjSanju vpliva katoliske cerkve v druzbi ter skrb za zagotovitev verske svobode in
enakopravnosti ljudi in cerkva kot institucij civilne druzbe (KerSevan 1996, 19, 28). Gre
za hvalevreden namen, vprasanje pa je, ali je sploh mozno dosledno lociti religijo in
drzavo, ali Se bolje, religijske elemente iz nacionalne mitologije (KerSevan 2005, 92).
Stvar je bila v preteklosti Se toliko bolj nesprejemljiva zaradi razsirjenega prepricanja, da
imajo narodi pravzaprav versko poslanstvo. Bog ima z njimi svoje namere in jih je izbral
za izpolnitev svojih nacrtov. Med religijo in narodom se je zato pogosto vzpostavila zve-

za, ki je zamenjala starodavno povezanost med religijo in dinastijo (Rémond 2005, 68).

Na obmocju Slovenije je bila tako kot drugod v Evropi katoliska cerkev vec kot tisocletje
dominantna kulturna ustanova z odloc€ilnimi civilizacijskimi uc¢inki. Kljub temu pa je
imelo katoliStvo pri oblikovanju slovenskega naroda ambivalentno vlogo: od radikalne
protireformacije v 16. in zgodnjem 17. stoletju ter narodnozavedne vloge in upora pri
potujcevanju v 19. in na zacetku 20. stoletja do travmaticne izkuSnje v drugi svetovni
vojni (Velikonja 2003, 67). Slovenija sodi med dezele, kjer je katoliSka religija in cerkev
v novejsi zgodovini imela pomembno narodnopovezovalno in obrambno vlogo, ¢eprav ta
ni bila tako izrazita kot pri nekaterih drugih narodih. Poleg tega je bil za nastanek in raz-
voj slovenske kulturne in narodne zavesti in za $ir§i proces narodnega osamosvajanja
odlocilen tudi delez slovenskih protestantov in gibanj, ki so bila zunaj RKC ali v kriti¢ni
distanci do njenega vsakokratnega vodstva (KerSevan 2005, 108). Protestantska struja je
v slovenski zgodovini imela pomembno vlogo predvsem pri zavzemanju za ohranitev
slovenskega jezika. Jezik je lahko pomemben faktor nacionalnega samozavedanja in
mitologije (Velikonja 1996, 61). Protestantizem je bil pri nas tisti, ki je imel zelo veliko

vlogo pri ustvarjanju knjiznega jezika, glavnega orodja in okvira za slovensko povezova-
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nje. Tu ne smemo pozabiti tudi na inteligenco, ki je bila distancirana od cerkve, od Pre-
Serna do Cankarja in kasneje mes€anski, liberalni in socialisti¢ni krogi. Katoliska cerkev
je pri konstrukciji slovenske nacionalne identitete imela pomembno vlogo, ne pa mono-
pola, kot kje drugje. Pogosto se poudarja, da je bila cerkev srediS¢e pisane besede, umet-
nosti, kulture in znanosti. Seveda pa tak$no gledanje pozablja na drugo plat, namrec da v
casu, ko je cerkev v svojih samostanih imela tako reko¢ vso znanost, kulturo in pisme-
nost, vsega tega drugod ni bilo. V ¢asu, ko je katoliska cerkev obvladovala pismenost, je
bila vec¢ina ljudi nepismenih in kultura nerazvita (KerSevan 1996, 165, 166). Pri sloven-
skem nacionalizmu gre za poudarek na kulturi, po mnenju Pedra Rameta je za Slovence
znacilen nemi nacionalizem, ki ni tako oc€iten, izpostavljen. Bolj kot velike bitke in slava
politicne preteklosti so poudarjeni kulturni dosezki, gospodarska uspesnost ali svojski
nacin zivljenja (Ramet v Velikonja 1996, 51). Boj pa poteka predvsem med akterji, ki naj

bi imeli vpliv na slovensko kulturo.

V nasi nacionalisti¢ni mitologiji se dela poudarke na zgodovinskih obdobjih pred socia-
listi¢no Jugoslavijo. Danas$nji nacionalizem v veliki meri opredeljuje predvsem odmik od
socialisti¢ne preteklosti. Kljub temu pa ne smemo pozabiti, da smo Slovenci dosegli svo-
jo nacionalno zdruzitev in prve oblike republiske suverenosti in drzavnost prav z narod-
noosvobodilnim bojem in socialisti¢no revolucijo v letih od 1941 do 1945. Sredi$¢na ide-
oloska tema oficielne ideologije v Sloveniji dejansko ni bil abstraktni socializem ali celo
komunizem, ampak NOB kot zdruZzitev in vrh narodno osvobodilnega boja Slovencev.
Kot taka je imela tudi najve¢ moznosti, da bo sprejeta na nacin civilne religije in ne le
vsiljene drzavne ideologije ali religije (KerSevan 1996, 50, 51). V cCasu tranzicije pa je
antikomunisti¢na opozicija zacela propagando, v kateri je poudarjala, da je §lo pri narod-
no osvobodilnem boju zgolj za fasado drzavljanske vojne in boja komunistov za oblast.
Slo naj bi predvsem za zlorabo tega boja za pridobitev oblasti in za revolucijo. V skrajnih
primerih se je tudi »domobrance« prikazovalo kot prave, iskrene in daljnovidne nacional-
ne borce. Ne glede na to, koliko je bila ta propaganda ucinkovita, je ob vsem tem temati-
ka NOB izgubila svoje dosedanje srediS¢no mesto v nacionalno integrativni ideologiji. S
tega vidika je krScanska religija pridobila na nacionalno ideoloski sceni. Katoliska cerkev
je v svojem tisoCletnem obstoju in delovanju igrala vlogo pri slovenskem kulturnem in
nacionalnem obstoju in razvoju, toliko bolj vidno v odsotnosti lastne drzavnosti. Ta je
bila predvsem ocitna v narodnoobrambni vlogi RKC pred germanizacijski pritiski v 19. in

zacetku 20.stoletja. Monopol katoliske cerkve v nacionalni mitologiji pa ovira predvsem
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troje: dejstvo, da je slovenski knjizni jezik kot temelj moderne slovenske kulture in
zavesti ustvarila slovenska protestantska reformacija v 16. stoletju, potem je tu Se odlo-
Cilna vloga kulture, zlasti literature in njenih osebnosti pri oblikovanju nacionalne zavesti,
ne smemo pa pozabiti Se na narodnoosvobodilno gibanje v letih od 1941 do 1945 (KerSe-

van 1996, 51, 52).

Religija in nacionalna mitologija sta se dopolnjevali, si nasprotovali in se izkoriS¢ali. Kot
smo lahko videli, je nacionalna ideologija s pridom uporabila religijske elemente, ko ji je
to ustrezalo, katoliSka cerkev pa se tudi ni branila iti v korak z idejo naroda, seveda
takrat, kadar je od tega imela korist. Tako je v ¢asu socialisti¢énega sistema s pridom upo-
rabljala nacionalno ideologijo kot sredstvo za nagovor sistema in ljudi, ki so bili sicer
nedostopni za specifien religijski nagovor. Cerkev je s tem konkuren¢no zapolnjevala
manko vladajocega ideoloSko-politicnega sistema ter se pojavljala kot boljsi ponudnik
»bolje« nacionalne ideologije (Kersevan 1996, 66). Ce zaklju¢imo, odnos med religijo in
narodom je hkrati odnos med sovraznikoma in prijateljema. Dejstvo pa je, da igra religija
v nacionalnih mitologijah pomembno vlogo. To bo tudi eno klju¢nih vprasanj mojega
magistrskega dela. V kolikSni meri in na kakSen nacin je religija prepletena oziroma ume-
$€ena v nacionalno ideologijo? Izhajamo namre€ iz ideje, da je naloga izobraZevalnega
sistema v veliki meri inkorporirati nacionalno mitologijo v glave Solarjev in jo na ta nacin

reproducirati.

2. 3 POLITICNA SITUACIJA V SLOVENLJI IN VLOGA RELIGIJE

Razmerje med religijo in druzbo je neposredno odvisno od najsplosnejSe zgodovine, zgo-
dovine politi¢nih ureditev in gibanja idej. Religijska zgodovina namre¢ ni bila na obrobju
velikih dejanj ali pretresov, ki so zamajali druzbo. Odmevi na religijskem podrocju in
njegova razmerja s celotno druzbo pric¢ajo — tudi v druzbah, ki naj jim ne bi bilo mar za
religijo in jih radi oznacujemo za sekularizirane — da religija Se vedno zbuja pozornost,
zanimanje, naklonjenost, nezaupanje ali zavracanje, skratka strasti (Rémond 2005, 181).
Odnos med religijo in druzbo je moc¢no odvisen tudi od tega, s kaksno religijsko strukturo
je drzava soocena. Ko nas zanima povezava religije in politike oziroma vloga religije v

specifi¢ni drzavi, se moramo vprasati, kaksna je religijska tradicija v tej drzavi in kaksna
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je stopnja prezetosti ideologije nacionalne drzave z dolo¢eno religiozno tradicijo (Rakar

2007, 53).

Slovenija je na prvi pogled po religijski strukturi relativno homogena. Kot posledica
popolne konfesionalizacije, ki se je zgodila v obdobju protireformacije, v Sloveniji tradi-
cionalno prevladuje katolicizem. Sociologi, ki se ukvarjajo z raziskavami na religijskem
podrocju, pa ugotavljajo in opozarjajo na dejstvo, da med formalno pripadnostjo religiji
in lastno percepcijo pripadnosti obstajajo velike razlike (Smrke in Rakar 2006, 11, 12).
Po popisu iz leta 2002 je pripadnikov RKC 57,8 %, protestantov 0,8 %, pravoslavcev 2,3
%, pripadnikov islamske skupnosti 2,4 %, za ateiste pa se je opredelilo 23 % slovenskih
drzavljanov (Statisticni urad RS). Pri doloCanju religijske strukture ne smemo pozabiti
tudi na ostale delujoce religijske organizacije. Pri vladnem uradu je namrec¢ registriranih
45 religijskih skupnosti (Register cerkva in drugih verskih skupnosti), med katerimi je
priblizno tri Cetrtine novih religijskih gibanj. Poleg tega obstajajo tudi religijske skupine,
ki delujejo kot drustva ali niso formalno registrirane. Vse skupaj je v Sloveniji med 80 in
100 skupin NRG (Crni¢ 2012, 191). Na podlagi tega lahko zaklju¢imo, da je populacija v
Sloveniji na religijskem podroc¢ju relativno heterogena (Smrke in Rakar 2006, 12). Slove-
nija po besedah teoretikov religije v osnovi pripada »latinskemu« (katoliSkemu) religij-
skemu kulturnemu vzorcu. Za ta vzorec je znacilno prevladujoce Stevilo katolikov in
dominanten polozaj rimskokatoliSke cerkve. Brane¢ staro stanje rimskokatoliSkega
monopola, so druzbe tega vzorca izziv reformacije protestantskih cerkva in verske duali-
zacije oziroma pluralizacije druzbe uspesno zavrnile. Za ta vzorec je znacilna tudi mocna
konfrontacija dveh strani na politicnem in druzbenem podroc¢ju. Na eni strani katoliski
pol na drugi pa protiklerikalni oziroma proticerkveni pol. Z razsvetljenstvom, marksiz-
mom, socializmom, anarhizmom in komunizmom se je ideoloska opozicija priblizala
katoliSkemu monopolu ali vstopila v obliko sekularne religije in socialnega utopizma, kar
lahko vidimo tudi pri nas na primeru, ko je ideologija socializma v Jugoslaviji igrala vlo-
go civilne religije. Prav zaradi te lastnosti Martin imenuje ta vzorec kar vzorec konfronta-
cije, Ceprav kasnejsa evolucija latinskega vzorca kaze na upadanje znacilnosti antagoniz-
ma, po¢asno ugasanje totalitarne teologije in postopno versko pluralizacijo (Smrke 1996,
50). Danes lahko v Sloveniji govorimo Ze o postkatoliSkem vzorcu, za katerega je znacil-
na manj intenzivna polarizacija. Upadanje antagonizma pa se kaze pocasi. Razkorak med
razumevanjem vloge religije v druzbi sekularizirane drzave in RKC namre¢ ostaja mocno

prisoten. Sekularizirana druZba religijo razume v okvirih sodobne druZboslovne teorije,
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cerkev pa sebe razglasa in vzpostavlja na podlagi teoloskega dogmati¢nega nauka. Po
tem nauku je cerkev bozje kraljestvo, ki se uresniCuje na zemlji in v zgodovini, ima
bozanski izvor in s tem bozjepravno pravico v svetu. Ta temelja matrica sicer narekuje
primarno lo¢enost med posvetnimi in duhovnimi zadevami, toda ohranja osnovni model
inkorporacije cerkve v druzbo, cerkev namre¢ sama sebe vedno razume kot bozjepravno
ustanovo, ki je nadrejena vsem svetnim, zgolj ¢loveskim ustanovam (Kovaci¢ PerSin
2001, 18). To pa cerkvi Se vedno ponuja povsem jasno legitimizacijo za svoj polozaj v

druzbeni in politi¢ni sferi.

V ancien régimu je bilo predvsem v katoliskih drzavah pogosto v navadi, da so najpo-
membnejse politicne naloge zaupali duhovnikom, Skofom in celo kardinalom. Ta sistem,
kjer politi¢ne pozicije podeljuje vladar, se v 19. stoletju spremeni. Takrat so dobili duho-
vniki dostop do politicnega polozaja preko volitev. Velikokrat so bili predstavniki v
zbornicah in senatih prav iz vrst duhovs¢ine. V obdobju med obema svetovnima vojnama
je bil pojav duhovnik — politik najbolj razSirjen prav v srednji Evropi, v novih drzavah, ki
so nastale po razkosanju Avstro-Ogrske, torej prav na naS§em obmocju. Danes pa so kato-
liske oblasti, kar se ti¢e vkljucevanja duhovnikov v politiko, bolj zadrzane. Drugi vati-
kanski koncil je potrdil umik uradne cerkve iz politike, saj so na njem izjavili, da so
obveznosti pri odgovornostih v druzbi in Se zlasti v politiki stvar laikov in ne duhovnikov
(Remond 2005, 210-212). Zakonik cerkvenega prava v 287. kanonu pravi, da naj kleriki
v politi¢nih strankah in vodenju sindikalnih zdruzenj ne sodelujejo dejavno, razen ¢e po
presoji pristojne cerkvene oblasti to zahteva varovanje cerkvenih pravic ali pospeSevanje
skupne blaginje (Sinkovec 2001, 26). To pa ne pomeni, da je cerkev umaknila svojo pri-
sotnost v politiki. Se vedno je mocno prisotna skozi vrednote, ki jih zastopajo Stevilne

kr§¢ansko naravnane politi¢ne stranke.

Na to, ali gre pri tem za legitimno stvar, pa obstaja veliko razli¢nih pogledov. Marko
Kersevan se sprasuje, koliko je ta naCin navzocnosti in udelezbe kristjanov v politiki
sploh smiseln. Po njegovem mnenju ni nobene eti¢ne, kaj Sele politi¢ne opredelitve, ki bi
bila kr§¢anska v tem smislu, da bi bila lastna samo kristjanom in vsem kristjanom. Vsaj
politicne opredelitve so take, da delijo tudi kristjane in pridruzujejo nekristjane. V politi-
¢nem polju namre¢ ni mogoca posebna krS€anska identiteta. Zdruzevanje v stranke na
verskonazorski osnovi je za politicno delovanje problemati¢no tudi na temeljni politicni

ravni. Spet se sreCamo s tipom totalitarne stranke, ki se bojuje za hegemonijo v celotnem

40



druzbenem zivljenju in ji je politika sredstvo, da bi vse zivljenje prezela z naceli svojega

verskega oziroma svetovnega nazora (KerSevan 1996, 32).

2. 3. 1 Pomen tranzicije iz socialisticnega v pluralno demokrati¢en sistem

Realni socializem je karatkterizirala prevlada druzbene, drzavne lastnine in bolj ali manj
dirigiranega gospodarstva, nerazdruzna zveza partijske drzave in drzavne partije, od
drzave podpiran monopol »marksizma« kot ideologije s teznjo po »totalnosti«, ki naj bi
segala od znanstvenega svetovnega nadzora do moralnega kodeksa vsakdanjega zivljenja
(KerSevan 2007, 18). Ideologija in teorija socializma je nastala kot poizkus odgovora na
krize in protislovja nastajajo¢ega modernega, kapitalistiCnega sveta v takrat »najrazvitej-
Sih« dezelah. Kot teorija in ideologija se je socializem imel za nosilca in uresnicevalca
mescanskih, modernih dosezkov in vrednot svobode, bratstva in enakosti, tudi modernega
individualizma. Podpiral je svoboden razvoj posameznika kot osnovo za svoboden razvoj
vseh, hkrati pa je v radikalnih verzijah nasprotoval trzni ekonomiji, formalni demokraciji
ter ekonomskim in socialnim neenakostim, ki so iz tega izhajale. Kar se je v praksi zgodi-
lo je to, da je socializem v prizadevanju za vecjo enakost suspendiral svobodo in hkrati
ustvarjal nove, politicno pogojene neenakosti (KerSevan 2007, 31, 32). V kontekstu
obstojeCega vojnega, mednacionalnega, socialnega nasilja so namre¢ prevladala tista
socialisti¢na gibanja, ki so se zavzemala za revolucijo nasilja, z nasiljem pospeSevani
gospodarski in sicer$nji razvoj. Kot lahko vidimo, so moderne socialisti¢ne ideje nastale
znotraj mocnega protislovnega konteksta in jih danes lahko beremo na zelo razli¢ne naci-

ne (KerSevan 1996, 40).

Prav zaradi teh moc¢nih protislovji, ki so se oblikovala znotraj socialisti¢nega sistema, pa
je sistem pocasi zacel tudi propadati. Zaton marksizma je negativni izraz miselne osvo-
boditve, ki je bila nujni pogoj konstituiranja nove opozicije. To konstituiranje pa je bilo
mocno povezano z oblikovanjem civilne druzbe. Akterji so se povezovali v drzavljanske
pobude ali skupine ter v nova druzbena gibanja, te pobude in gibanja pa spet v komuni-
kacijske in akcijske mreze. Kot uspesno teoretsko oz. ideolosko alternativo je civilna dru-
zba ponujala »nov« demokraticen model druzbenega in politi€nega delovanja. Ta nova
druzbena gibanja so hitro napredovala in sredi 80. let Ze tudi hegemonizirala druzbeno

zavest ter odlocilno zaznamovala oblikovanje vse bolj razpoznavne nove demokrati¢ne
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politi¢ne kulture. Koncept civilne druzbe je nasel pot v politi¢ni sistem (Mastnak 1992,
25,55, 57). Da so si lahko ustvarili prostor novega politicnega delovanja, pa so morali na
mitoloski ravni popolnoma uniciti in zanikati prej$nji sistem. » Totalizacija komunisti¢ne-
ga sistema kot sistematizirane lazi, kot totalnosti »zivljenja v lazi«, ter opredelitev opozi-
cije proti njemu kot resni¢ne politike, kot prebujene in bolj ali manj organizirane resnice,
pa je seveda zablokiralo reflektiranje specifi¢ne »politike resnice«, ki je konstituirala ta
sistem in ne nepomembno strukturirala prostor, v katerem je lahko delovala opozicija«

(Mastnak 1992, 129).

Druzbeno tranzicijo lahko obravnavamo kot kriti¢no obdobje, ki lahko privede do obcut-
nih sprememb ne le v druzbenem sistemu, temve¢ tudi v religijski podobi druzbe (Bruce
v Rakar 2007, 158). V nasprotju z Avstro-Ogrsko, kjer je bil katolicizem vecinska religi-
ja, je imela katolisSka cerkev v Jugoslaviji zgolj status mnozic¢ne religije, ki se je morala
boriti za prostor ob takratni drzavni, srbski pravoslavni cerkvi (KerSevan 1996, 170).
Odnos socializma do religije je bil dosledno lo¢evanje cerkve in drzave. Ustava in zakoni
pa niso vsebovali dolocil, ki bi izrecno diskriminirali verne ljudi. Res pa je, da je bilo
¢lanstvo v partiji z izpovedmi religioznosti in pripadnostjo cerkvi bolj ali manj dosledno
nezdruZljivo (KerSevan 2007. 33). Vztrajali so predvsem pri tem, da naj bodo religije in
ateizmi v ¢im manj$i meri osnova za povezovanje in lo¢evanje ljudi, njihovo mesto naj
bo v civilni druzbi oziroma v zasebni sferi. Osnovo za povezovanje ljudi so videli zgolj v
marksisticni ideologiji (KerSevan 1996, 43). V svoji koncepciji in praksi se niso cutili
ogrozene s strani katoliSke socialne doktrine. Tudi s strani cerkve se je pogosto sliSalo
poudarjanje soglasnosti nacela samoupravljanja z novejSimi poudarki v katoliski socialni
doktrini (KerSevan 1996, 49). Katoliska cerkev je v primerjavi z drugimi vzhodnimi
drzavami svobodno in neovirano iskala in vzpostavljala odnose z drugimi cerkvami ter se
ekumensko odpirala. Poleg tega pa je bilo prisotno tudi precejSnje sozvoc¢je med takratno
jugoslovansko zunanjo in vatikansko politiko. O tem prica ze dejstvo, da je bil Tito kot
jugoslovanski voditelj v Vatikanu zelo spostovana oseba (KerSevan 1996, 170). Res je, da
sta RKC in socialisti¢na oblast v kon¢ni fazi stala na nasprotnih bregovih, a je pomembno

poudariti tudi ta aspekt njunega odnosa.

Bistvo »spora« med religijo in socializmom je bilo predvsem v tem, da je socialisti¢na
ideologija prevzemala funkcije tradicionalne religije. Socializem danes lahko razumemo
kot sekularno oziroma civilno religijo. Civilna religija poleg prevzemanja njenih funkcij

tudi drugace velikokrat i§¢e navdih v tradicionalni religiji. Z namenom, da bi prevzela
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njene funkcije, prevzema tudi njene praznike (Smrke 1996, 172). Nujen del mitologije
prehoda je smiselno nadgrajevanje pretekle zgodovine. Izposojanje zgledov razblini tran-
zicijsko meglo. Nove politi¢ne tvorbe postanejo samoumevne naslednice svojih prednic,

ideologija pa najde potrditev v starih zgledih (Velikonja 1996, 76).

V casu pred in med osamosvajanjem Slovenije so stare teme jugoslovanske civilne religi-
je bile Sirom Jugoslavije po eni strani desakralizirane in zasramovane, po drugi strani pa
Se bolj instrumentalizirane kot sredstva partijske oblasti nad ljudmi. O Titu, ki se mu je
prva leta po smrti mnozi¢no zaprisegalo, so se pojavile nove negativne (ne)resnice in
legende. »Bratstvo in enotnost« je za nekatere postalo zadnja civilno-religijska dogma, ki
jo je treba zruSiti, za druge pa tista civilno-religijska dogma, s katero velja pomesti z
vsemi protisocialisticnimi silami. Nacionalne elite so vzpodbudile k osamosvojitvenim
korakom, ti novi nacionalni projekti pa so izpostavili nove objekte civilno-religijskega
povezovanja. MnoZice so se ponovno oborozile s povsem novimi simboli (Smrke 1996,
172). Zaton socializma se je dogodil v izraziti druzbeni krizi oziroma kriznem obdobju.
Clovek v kriznih obdobjih zaradi velikega razodaranja nad vizijami in potmi, ki so se
neko¢ ponujale kot izhod iz krize, pogosto iS¢e novo pot prav v cerkvah (KerSevan 1996,
146). Po osamosvojitvi Slovenije so se tako na nek nacin reaktivirale tradicionalne karak-
teristike RKC. Kljub temu, da so predstavniki RKC stali za idejami drugega vatikanskega
koncila, pa je bilo na prvi pogled opaziti predvsem to, da je glavni cilj RKC restavracija
njene predvojne druzbene pozicije. To je bilo vidno v zahtevi RKC po vpeljavi konfesio-
nalnega katoliSkega pouka v izobrazevalni sistem, vse od vrtca pa do univerz (Smrke in
Rakar 2006, 13). Zaton socializma je ponovno odprl §irSo pot za delovanje cerkve, utrje-
vanje njenih vrednot in njenega simbolnega sistema. Kljub temu pa je obdobje socializma
pustilo spremembe tako v druzbi kot v sami organizaciji in delovanju cerkve. Preprosto
stopiti korak nazaj ni ve¢ bilo mogoce. RKC se je znotraj novega socialisticnega okolja

spremenila in prilagodila.

Ucinki sekularizacije na religijo v ¢asu socializma so bili na nek nacin tudi protislovni.
Nekdanje tradicionalne cerkve so se zacele spreminjati v moderne in modernizacijsko
ucinkujoce institucije. Z radikalno izvedeno locitvijo cerkve od drzave so se razbili nek-
danji klerikalno vodeni katoliski »bloki«, ki so do tedaj diferencirali druzbo na religijsko-
ideoloski osnovi. Cerkev je bila v €asu socialistinega reZima omejena na zgolj specificno
religiozno dejavnost in funkcijo (KerSevan 1996, 63). Ce se je v liberalnokapitalisti¢nih

razmerah cerkev znasla v novem, pluralisti¢cnem polozaju, je v kontekstu socializma ona
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sama s svojim delovanjem ohranjala pluralisti¢ni ali vsaj dualisti¢ni prostor nasproti ura-
dnim teznjam po monopolu. Bila je dokaz obstoja civilne druzbe nasproti druzbeno-
drzavnemu sistemu, tudi ¢e ne nujno proti njemu (KerSevan 2007, 19). »Kolikor so cer-
kve in tradicionalne religije obstajale zunaj »druzbeno-politicnega sistema /.../, hkrati pa
seveda ostajale v druzbi, so s tem vzpostavljale/konstituirale in demonstrirale odprtost
druzbenega prostora, to je neidenti¢nost druzbenopoliti¢nega sistema in druzbe, in na
drugi strani, postmoderno ireduktibilnost kateregakoli sistema zgolj na polozaj »druzbene
celote« (KerSevan 1996, 63). Obdobje prehoda za RKC predstavlja moznost delovanja
zgolj na pluralisticnem odru druzbenih institucij, hkrati pa se je zaradi izkljucitve cerkve
iz druzbenopoliticnega sistema in diskriminacije vernikov na politiénem podroc¢ju poten-
cirala klerikalizacija in teoloska konzervativnost cerkve (glej KerSevan 1996, 64). Ta
dvostranski odnos med cerkvijo in druzbo se je ob koncu socializma pokazal v vsej svoji
lu¢i. Ob tranziciji se je katoliska cerkev soocila z dilemo, ali ohraniti moderen nacin
obstoja ali v smislu restavracije spet oblikovati bolj ali manj integralni katoliski blok s
teznjo po katoliSki hegemoniji (KerSevan 1996, 65, 66). Povecali so se apetiti tako na

moralnem kot finan¢nem podrocju.

Velik del katoliskih klerikov in intelektualcev, ki so javno zastopali staliS¢a glede odno-
sov med cerkvijo in drzavo, so izrazali zahteve po gmotni, finan¢ni in moralni podpori
cerkve s strani drzave. Take ambicije so Se naprej aktualne. Nekatera dejanja opozarjajo
tudi na to, da integrizem za mnoge Se ni stvar preteklosti. Prepoznaven je zlasti v retoriki,
ki simboli¢no razpostrira katoliski baldahin nad celotno dezelo in v blagoslovitvah, ki
predvsem na ob¢inski ravni vzpostavljajo trenutke spoja politicne in cerkvene oblasti.
Podobno kot v mnogih postkomunisti¢nih dezelah so nekateri kleriki v svojih stali§¢ih
napravili preobrat od zavzemanja za ideolosko nevtralno drzavo za Casa vladavine komu-
nisti¢ne partije do zavzemanja za prednostni polozaj cerkve po politicnem preobratu

(Smrke 1996, 173).

Tu se moramo vprasSati, kje je legitimnost zahteve po ponovnem monopolu nad Ze sekula-
riziranimi druzbenimi podro¢ji. V socialisticnem sistemu je cerkev namre¢ stala na opo-
zicijski strani in kritizirala monopol socialisticne ideologije, po tranziciji pa zelijo oni
sami stopiti na mesto svojih predhodnikov. Dejstvo je, da bila RKC v predkomunisti¢nem
obdobju dejavna in uspesna na Stevilnih druzbenih podroc¢jih. Komunisti¢na oblast je nato
vse takratne ustanove cerkvi odvzela in prevzela dejavnost teh ustanov in skrb zanje; pra-

viloma zanje ni skrbela slabse kot prej cerkev. Ob denacionalizaciji se je zato med ljudmi
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postavljalo vprasanje, ¢emu so ustanove s strani cerkve sploh potrebne. Zakaj v imenu
pluralizma in svobode dejansko ustvarjati dualizem med katoliSkimi in javnimi, nevtral-
nimi ustanovami, Se posebej, €e je slednjih dovolj in se katoliSke skuSajo financirati iz teh

sredstev (Kersevan 2007, 37).

Pri analizi politi¢ne klime v tranzicijskih druzbah je treba poleg razmerja moci in iniciati-
vnosti politi¢nih sil, ki zagovarjajo tak ali drugacen polozaj cerkve v druzbi, upoStevati
tudi nacin tranzicije same, pri tem pa pomen sekularnih ali verskih akterjev (Rakar 2007,
158). Pri okolis¢inah tranzicije v Sloveniji moramo upostevati tudi dejstvo, da je tradicija
pri nas potekala kar se da »gladko«. Kaj imam pri tem v mislih? Sprememba politicnega
sistema v Sloveniji prav tako kot njena neodvisnost ni bilo prizadevanje, ki bi vkljucevalo
vecjo borbo proti nosilcem prejSnjega rezima. Zacetniki in nosilci politi¢nih sprememb v
Sloveniji so bili ve¢inoma isti posamezniki, ki so bili vpleteni v prejs$nji rezim. Mnogi
aktivisti so bili bivsi ali aktualni ¢lani Zveze komunistov, ¢lani Zveze socialistiéne mla-
dine in ¢lani revij, kot so Nova revija in Mladina. Akterji politinih sprememb v Sloveniji
so tako prihajali iz sekularnih vrst, cerkev pa pri politicnih spremembah in neodvisnosti
Slovenije tako ni odigrala pomembnejse vloge (Smrke v Rakar 2007, 159), ni se kom-
promitirala z oblastjo. Stala je na strani ljudstva in se Ze od zacetka pridruZila reformisti-
¢nim in demokratskim silam. To ji je zagotovilo tudi avtoriteto v okviru demokrati¢ne

opozicije, ki je seveda presegala okvire cerkve (KerSevan 1996, 43).

Po osamosvojitvi smo z novo demokrati¢no ustavo sledili ideji lai¢ne drzave in enakop-
ravnosti vseh verskih skupnosti. Odnos med drzavo in cerkvijo je definiran na podlagi
treh ustavnih nacel: loCitev cerkve in drzave, svobode veroizpovedi in nevtralnosti do
vseh verskih skupnosti. Drzava naj bi spoStovala verska prepri¢anja vseh drzavljanov in
bila do razli¢nih veroizpovedi nevtralna. To pomeni, da enakopravno obravnava vse vero-
izpovedi, vklju¢no z ateizmom (Rakar 2007, 176, 177). Izraz nevtralnosti v ustavi ni
opredeljen, je pa bistveni element pri urejanju medsebojnih razmerij, ki temeljijo na usta-
vnem nacelu enakosti pred zakonom (14. ¢len ustave), ter posebnimi enakostmi, ki jih
opredeljujeta 41. in 42. Clen ustave. Nevtralnost drzave v opisanem smislu pomeni, da
drzavi ni dovoljeno sprejemati zakonov ali podzakonskih aktov, ki bi posegali v dejav-
nost verskih skupnosti. To vodi v avtonomijo verskih skupnosti, njthovo samostojnost,
vendar vedno znotraj ustavnih in zakonskih norm, ki veljajo za vse subjekte (Sinkovec

2001, 23).
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V slovenski zakonodaji so verske skupnosti obravnavane enakopravno in ni posebnih
dolo¢il, ki bi se nanasala na posamezne veroizpovedi, v zakonodaji se tako ne uporablja
izraz cerkev, temvec¢ verska skupnost. RKC v ustavi ni nikjer posebno omenjena in ne
obstaja nikakr$na splos$na krScanska opredelitev, ki je navzoca v preambulah nekaterih
ustav. Vendar pa slovenska ustava nima nikakrSnega ustavnega dolocila, ki bi prepove-

dovalo finan¢no podpiranje verske dejavnosti (KerSevan v Rakar 2007, 177, 178).

Nacelo locitve je v posameznih segmentih v zakonodaji in praksi izvajano nadpovprecno
dosledno, v drugih pa kompromisno. Na primer, drzava sofinancira cerkvene arhive in
ohranjanje in obnavljanje sakralnih objektov znotraj okvira ohranjanja kulturne dediscine.
RKC sodeluje pri natecajih za drzavno sofinanciranje razlicnih kulturnih in dobrodelnih
programov, drzava sofinancira teolosko fakulteto, splos$no izobrazevalne cerkvene sred-
nje Sole in vrtce. Prav tako so glavni katoliski cerkveni prazniki dela prosti dnevi, RKC
pa ima na razpolago celo del programa v okviru javne RTV (KerSevan 2005, 131-134).
Drzava sofinancira tudi place cerkvenih funkcionarjev, s tem ko delno pokriva prispevke

za pokojninsko in invalidsko zavarovanje (Dragos 2001, 55).

Dejstvo je, da bi bilo podrocje religije in drzave potrebno Se bolj natan¢no opredeliti in
premisliti. Ce namre¢ sledimo logitvi religije in drzave tudi na finanénem podroéju, tu ne
bi smelo biti izjem. Veljko Rus na podroc¢ju financiranja verskih ustanov predlaga sode-
lovalni model uresni¢evanja 7. ¢lena ustave, ki govori o lo¢itvi med drzavo in verskimi
skupnostmi. Ta model strogo omejuje financiranje verskih dejavnosti s strani drzave,
vendar po drugi strani cerkvi na Slovenskem s tem, ko ji z javnimi razpisi zagotavlja enak

dostop do financiranja vseh druzbenih dejavnosti, omogoca na¢eloma neomejeno Sirjenje

(Rus 2001, 61).

Prav tako pa tranzicija predstavlja kritiéno obdobje za vzpostavitev razli¢ne vloge cerkve
v izobraZevanju (Rakar 2007, 158). Zgodovinsko gledano je vloga cerkve v izobraZevan-
ju vedno predstavljala politicno obcutljivo vpraSanje odnosov med cerkvijo in drzavo,
razprava o tem ni bila nikoli brez politicnega naboja. Vloga politi¢nih dejavnikov za
oblikovanje vloge cerkve v izobrazevanju je Se toliko pomembnejsa v tranzicijskih druz-
bah, kjer se vloga cerkve v javni sferi ponovno oblikuje (Rakar 2007, 6). V nekdanjih
socialisti¢nih druzbah, kot je tudi Slovenija, je namre¢ zaradi specifi¢nih okoli$¢in tranzi-

cije in zaradi omejevanja vloge cerkve na podro¢ju izobrazevanja v obdobju socializma
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danes Se posebej aktualno »staro« vprasanje usklajevanja vloge cerkve in drzave na pod-

rocju izobrazevanja (Rakar 2007, 1).

»Slovensko politi¢éno zgodovino od druge polovice 19. stoletja dalje oznacuje bipolarnost
liberalnega in klerikalnega bloka. Vloga rimskokatoliske cerkve, ki je na Slovenskem
praviloma zavzemala konzervativno vlogo, je dolocala tudi profil tukajSnjega klasicnega
mes&anskega liberalizma« (Zadnikar v Sola v globalnem kapitalizmu 2001, 56). Ta se pri
nas ni kazal v radikalnem individualizmu, etiki konkuren¢nega egoizma ali podjetniskega
solipsizma, temve¢ predvsem v antiklerikalizmu. Po osamosvojitvi je slovenska Sola
morala preurediti kurikulum in se znebiti starih politiénih vsebin in vrednot. Kljucni poli-
ti¢ni program je bil oblikovanje nevtralne Sole. Nevtralna Sola bi morala odstraniti in pre-
preciti politicne in verske vplive ter ne bi smela preferirati vrednostnih sistemov. Kljub
temu, da so pripadniki katoliske cerkve kritizirali nevtralno Solo kot normativno izpraz-
njeno Solo, je zmagala doktrinarna nevtralnost slovenske Sole, ki ne pomeni neideoloSke
Sole, temveC je nasprotno prav tako predpostavka ideoloske Sole. Socialisti¢no-
kolektivisti¢no in egalitaristi¢no ideologijo je zamenjala ideologija liberalnega individua-
lizma, ki pa veliko bolj deluje na nezavedni ravni (Zadnikar v Sola v globalnem kapitali-

zmu 2001, 56, 66, 68).

2. 4 RELIGIJA IN IZOBRAZEVANJE V SLOVENIJI

Monopolisti¢na pozicija RKC posledi¢no vkljucuje tudi njeno tradicionalno vlogo na
podrocju izobrazevanja. Skozi zgodovino lahko vidimo, da je bila prav religija tista, ki je
imela glavno vlogo pri razvoju izobrazevalnega sistema pri nas in prakticno po vsej
Evropi. KatoliSka cerkev je v procesu svojega zgodovinskega konstituiranja prevzela vrs-
to kulturnih in druzbenih dejavnosti. Najprej kot poseben spoj judovske in helenisti¢ne
tradicije znotraj sveta, ki ga je obvladoval rimski imperij. Kompleksnost dejavnosti pa
spreminja tudi kompleksnost nac¢inov obstoja, organiziranja in institucionaliziranja cerkve
(KerSevan 2007, 13). V srednjem veku je bila cerkev edina institucija z organizacijsko
strukturo, denarjem, znanjem in ucitelji, skratka imela je tisto, kar je bilo za ustanavljanje
Sol potrebno. Posvetne oblasti v takratnem Casu niso razpolagale z nobenim od teh sred-
stev. Posvetni oblastniki so svojo oblast utrjevali predvsem z vojaSko mocjo, vecina jih je

bila tudi nepismenih. Drzava je bila praviloma konfesionalna, jasna meje med posvetno
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oblastjo in cerkvijo pa ni bila zacrtana. Namen ucenja je bilo doseganje vsesplosne kre-
posti in nih¢e ni dvomil o ideji, da ja izobrazevanje naloga cerkve (Rakar 2007, 49). Od
tu danes RKC tudi ¢rpa vire za potrjevanje svoje legitimne vloge v izobraZevanju in za
svojo vlogo v izobrazevanju navaja Stevilne argumente. Po Watsonu je eden od teh argu-
mentov zgodovinska zahteva, saj cerkev zahteva svobodo pri ohranjanju svoje zgodovin-
ske vloge. Drugi argument je kulturni, navaja pa Se izobrazevalnega, evangelijskega in
pravico starSev do izbire izobrazbe za svoje otroke v skladu s svojimi prepri¢anji (Watson

2001, 13). Pa si te argumente Se poblizje oglejmo.

Pri zgodovinskem argumentu gre za situacijo, kjer se zgodovino, ali Se bolje, kos¢ek zgo-
dovine, uporabi, interpretira na svoj nacin, da se upravici svoje delovanje. Zaradi vloge
cerkve v izobrazevanju v srednjem veku RKC danes nima ni¢ vecje pravice uveljavljati
svojo voljo v danasnjem izobrazevalnem sistemu. Pred tem je izobrazevanje ze potekalo
drugace in tudi po tem so se stvari kmalu spremenile. V 16. stoletju pride do preloma v
ureditvi krS¢anske druzbe. Religijski spori so obvladovali evropsko politi¢no, vojasko in
kulturno zivljenje. Pojavili so se v obliki med sabo tekmujocih prepri¢anj o naravi boga
in njegovega odnosa do posameznega vernika, Se posebej opazno pri katoliSkem in prote-
stantskem razumevanju prave poti do zvelicanja. Razkol kr§canstva pa je bil povezan tudi
s pojavom nacionalne drzave kot uspeSne oblike politi¢ne organizacije v Evropi (Davie
2005, 52). Pojavijo se loCene politicne enote ali drzave. Nekatere od teh so neodvisnost
od Vatikana razglasile v obliki drzavnih cerkva, ki jih je vedno bolj podpiralo ne le prote-
stantsko razumevanje teologije, temvec¢ tudi temu ustrezne spremembe cerkvenega reda
(Davie 2005, 40). Reformacija je s poudarkom na individualnem pristopu do vere in bran-
ju Biblije v nacionalnem jeziku razvoju Solstva dala mocan pecat. Kar naenkrat so se
pojavili izzivi primatu katoliSke cerkve na podro¢ju izobrazevanja. Prvi tak izziv je bila
emancipacija drzave, drugi pa filozofija svobodomiselnosti in ideja neodvisnosti cloves-
kega razuma od bozje suverenosti (Rakar 2007, 50). Drzava je prisla na pozicijo, s katere
je lahko uveljavila primat nad izobrazevanjem. Boj za oblast med posvetno oblastjo in
duhovscino se je najmocneje izostril med francosko revolucijo, ki je bistveno spremenila
vlogo cerkve v izobraZzevanju. Pod njenim vplivom evropske vlade polagoma sekularizi-
rajo vzgojni sistem in vsebino ucenja. V skladu s pove¢ano mocjo nacionalne drzave, Se
posebej po industrijski revoluciji, je drzava zacela prevzemati odgovornost za financiran-
je Sol in zahtevala pravico do nadzora nad njihovim ustanavljanjem in delovanjem (Rakar

2007, 50, 51). Javno Solstvo pa pripelje tudi do demokratizacije izobrazevanja. Pravica do
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izobrazevanja namre¢ postane temeljna pravica Sele z javnim Solstvom (Rakar 2007, 52).
V Avstro-Ogrski se podrzavljanje cerkvenega Solstva pravno formalno za¢ne v 18. stolet-
ju, z uvedbo javnih osnovnih $ol in zamenjavo jezuitskih Sol z drzavnimi, dejansko pa se
s konfesionalnimi zakoni izvrsi Sele v 2. polovici 19. stoletja. S Terezijansko Solsko
reformo iz leta 1774 pri nas pravico do Solske sluzbe tako dobijo tudi laiki (Rakar 2007,
50, 51). Z zakonom o razmerju Sole do cerkve iz leta 1868 pa drzava dobi nadzor nad
Solstvom, cerkvi pa preostanejo oskrba, vodenje, neposredno nadzorstvo nad verskim
poukom ter pravica do ustanavljanja verskih Sol iz lastnih sredstev, ki ohranijo pravico

javnosti, ¢e izpolnjujejo z zakonom dolo¢ene pogoje (Rakar 2007, 51).

Drugi argument je kulturni; ker zivimo v drzavi, ki je pretezno katoliska, mora biti ta
identiteta izrazena in podprta s cerkveno usmerjenim Solskim sistemom kot nadinom
ohranjanja nacionalne kulturne identitete. Tu se moramo najprej vprasati, kaksno vlogo v
nasi nacionalni mitologiji RKC sploh ima. Ima nacionalna mitologija prednost pred
zakonsko doloceno locitvijo religije in drzave in posledi¢no enakopravno obravnavanje
vseh religij? Tretji argument je izobrazevalni, saj naj bi izobrazevanje vkljucevalo tako
duhovno kot versko izobrazevanje. Cetrta zahteva je zahteva ljudi, po kateri si ljudje Zeli-
jo cerkveno naravnano izobraZevanje. Navajajo Se evangelijsko zahtevo, po kateri ima
cerkev dolznost ustanavljati $ole kot instrument vere. Se zadnji argument pa je pravica
starSev glede izbire Sol za svoje otroke v skladu s svojim verskim prepri¢anjem (Watson
2001, 13). Gre za argument, ki naj bi bi imel podlago v Splosni deklaraciji clovekovih
pravic, saj naj bi vsak star§ pri izbiri vrste izobrazevanja svojih otrok imel prednostno
pravico (Rakar 2007, 54). Gre za pravico starSev prenasanja svojih vrednot na otroke.
Naloga starSev je, da otroke socializirajo v skladu s svojimi prepri¢anji, nanje prenesejo
znanje svoje kulture in svoje vrednote. Religija je ena od teh vrednot. Tu je zanimivo
dejstvo, da cerkev oz. zagovorniki tega argumenta izhajajo iz predpostavke, da so staliS¢a
starSev enaka cerkvenim staliS¢em, kar pa je sociolosko neresni¢no. Poleg tega bi radi
poudarili tudi to, da otroka z vnaprejSnjo izbiro religije zaznamujemo vnaprej in vpliva-
mo na njegovo »svobodno« izbiro religije v prihodnosti, ki pa Se vedno ostaja. Dejstvo je,
da se kot otroci nau¢imo in seznanimo s Stevilnimi dejstvi, vrednotami, ki jih najprej ne
izpraSujemo. NaSa naloga pa je, da jih, ko smo starejsi, postavimo pod vprasaj in ¢e se
nam tako zdi, zacnemo Zziveti v skladu z nasimi preprianji. Vsaj to je romanticni ideal
danasnje individualisti¢ne druzbe, dejstvo pa je, da smo v doloCeni meri vedno determini-

rani s strani druzbe in kulture, v kateri zivimo.
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Ce samo pravico starSev vzamemo kot samoumevno, pa se lahko vprasamo, kako ta pra-
vica legitimira vlogo religije v javnem Solstvu. Pravica starSev do izbire (verske) vzgoje
otrok in dolZznost drzave, da omogoci uresnievanje te pravice, pomeni, da mora drzava
zagotoviti svoboden dostop do verske vzgoje, ki jo omogocajo razlicne cerkve, ne pa da

mora sama nuditi religiozni pouk kot Solski predmet (KerSevan 1996, 26).

Ob soocenju s komunisticnim svetom se je zlasti v katoliskih krogih poudarjal njegov
moralni razkroj, ki naj bi ga povzrocil brezbozni in materialisticni komunizem. To naj bi
se kazalo predvsem v razpadanju druzin, upadanju Stevila otrok, splavih, alkoholizmu,
korupciji ipd. Nasproti temu se je postavljala Evropa, ki je ostala kr§¢anska, spoStovala
druzino in kr$¢anske vrednote, kljub temu da raziskave kazejo, da na teh podrocjih med
zahodno Evropo in Slovenijo ni velike razlike (KerSevan 1996, 53). Manko vrednot naj bi

bil eden klju¢nih razlogov za povrnitev vloge katoliSke cerkve v izobrazevanje.

Marko KerSevan to idejo zavraca. Po njegovem mnenju pri nevtralni Soli ne gre za vred-
notno izpraznjene. Res, da se Sola lahko vzdrzuje nekih svetovnonazorskih, verskih, poli-
ticnih opredelitev, ne more pa biti nevtralna glede vrednote znanja in demokracije in
glede vrednosti, ki omogocajo skupno zivljenje in delo. Prav zaradi ne nevtralnosti do
temeljnih vrednot je lahko lai¢na Sola nevtralna do drugih, posebnih vrednot, dopusca in
k svobodni izbiri spodbuja ucence, ucitelje in starSe. Pomembna vrednota, ki naj bi jo
Sola zagovarjala, je prav sprejemanje pluralizma. Spodbujanje pluralizma je namre¢ zelo
pomembno pri odpravljanju predsodkov in nestrpnosti. V Soli so namre¢ vedno prisotna
razli¢na razmerja moc¢i: med ucitelji in ucenci, med ucitelji in vodstvom Sole. »Nevzdrz-
no« uveljavljanje svobode lastnih pogledov in lastne osebnosti se v Solski realnosti hitro
sprevrze v uveljavljanje premoci verskih in politicnih pogledov (KerSevan 1996, 117,

118, 130).

Danes odnos med drzavo in RKC opredeljuje prav zgodovina konflikta med cerkvijo in
drzavo. Na ta konflikt vplivata dva dejavnika, tradicija politinega katolicizma, ki izhaja
iz prepri¢anja, da ima cerkev pravico vzgajati svoje pripadnike na podro¢ju sekularnih
zadev, vkljucno s politiko, drugi pa je tradicija liberalne lai¢nosti, ki zagovarja locevanje
cerkve od drzave (Flere v Rakar 2007, 64). Podro¢je izobraZevanja pa je Se danes
pomembna spotika med cerkvijo in drzavo, ker si je tako ena kot druga stran brez kancka
utvare domisljala, da bo prihodnost pripadala tistemu, ki bo zavladal Solstvu, saj naj bi to

oblikovalo prihodnje rodove (Rémond 2005, 84).
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2. 4. 1 Izobrazevalni sistem nekoc¢ in danes

IzobraZevalni sistem se je skozi ¢as mo¢no spreminjal. Spremenila se je tako organizacija
sistema kot njegov namen. Specifi¢na organizacijska kultura vsakega druzbenega sistema
sledi namre¢ SirSemu druzbenemu okolju, kot je politicni sistem s svojo prevladujoco
politicno mitologijo (Becaj 2001, 83). Mitologija vstopi v Solo iz zelo razli¢nih koncev.
Je baza formacije Solske hierarhije, prisotna je v Solskih ucbenikih, vsakodnevno pronica

tudi skozi prakso s strani uciteljev (Becaj 2001, 83).

V srednjem veku je bil namen izobrazbe, poleg Sirjenja religijske ideologije, predvsem
ekonomski — dobiti izurjeno delovno silo, ki se je naucila tudi vedenja, skladnega z religi-
jo. Ta situacija se je zacela spreminjati s pojavom renesanse in humanizma. Nastale so
nove generacije ucenjakov, izobrazbe se ni ve¢ razumelo zgolj kot proizvajalko delovne
sile, ki jo druzba potrebuje, temvec¢ tudi v smislu osebne rasti. Na ta proces je imel velik
vpliv tudi izum tiska. Knjige so postale dostopnejse, saj se niso ve¢ producirale zgolj s
prepisovanjem v rokah duhovséine. Te spremembe so se v zahodni in srednji Evropi
uveljavile skozi proces religijskega in politinega gibanja reformacije (Watson 2001, 7,

8).

Danes ima izobrazba v nasi druzbi ve¢ funkcij. Ena od funkcij je reproducirati in skrbeti
za kulturo druzbe. V pluralisti¢ni druzbi pa se to kmalu izkaze za problem. Katero kulturo
naj bi izobrazevalni sistem $iril? Ker zivimo v druzbi, kjer je ena glavnih identitetnih tock
nacionalna pripadnost, je naloga $ole ta, da $iri kulturo naroda. Ce vzamemo v ozir, da je
nacionalna identiteta konstrukt, pa lahko kmalu vidimo, da gre pri kulturi za politi¢ni in
ideoloski konstrukt. To je Se posebej vidno prav v naSem primeru, saj slovenska nacio-
nalna ideologija temelji prav na kulturni legitimizaciji. Namen izobrazevanja je vedno
tudi politicni, pri nas v mocni povezavi s kulturnim. Ne smemo pozabiti Se na ekonomski
namen, kjer gre za produciranje delovne sile, ostane pa nam Se osebni namen, ki v danas-
nji individualisti¢ni druzbi igra zelo pomembno vlogo (Watson 2001, 10). V postmoderni
Soli v ospredju ni ve¢ koncept dela, temve¢ koncept ucenja, ki je sam sebi zadosten
(Novak 2001, 92). Povezan je z individualizacijo posameznika. U¢imo se, da se kot oseba

razvijamo, zato se ne uc¢imo zgolj tistega, kar lahko uporabimo pri delu.
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S spremembo politicnega sistema pride tudi do sprememb v izobraZevalnem sistemu.
Pomemben prestop na podrocju izobraZevanja se je pri nas zgodil v obdobju socializma.
Znacilnosti Solske kulture v totalitarnih politicnih sistemih so ponavadi centralizacija,
poudarek na avtoritarizmu, ideoloSki nestrpnosti, majhna psiholoska svoboda, manko
kritike, pasivnost in previdnost (Becaj 2001, 84). Vrednota, ki je prevladovala v izobra-
zevanju, je bila enakost in ne svoboda. Splo$no znanje je bilo dovolj (Becaj 2001, 93).
DostopnejSa §irSi mnozici je postala srednjeSolska raven izobrazbe, poudarek pa je bil

predvsem na tehniski in strokovni izobrazbi (Gabri¢ 2000, 7, 20).

V Solah v socialisticnem sistemu Jugoslavije se ni govorilo o religiji, Ceprav je v istem
Casu vecina Solarjev, Se posebej iz podezelja, obiskovala tudi religijski pouk v cerkvah. Ti
otroci so ziveli dve realnosti, nauciti so se morali tudi to, kako ti dve realnosti lociti. V
Soli ni bilo pametno govoriti o religiji, pri pouku v cerkvah pa naj prav tako ne bi govorili
o komunisti¢nih idealih (Becaj 2001, 84). Tu lahko vidimo, da tudi v ¢asu ateisti¢no

naravnanega politicnega sistema religija ni v celoti izgubila svoje vloge v izobrazevanju.

V prvih letih po osamosvojitvi je z namenom izgradnje izobrazevalnega sistema, podob-
nega drugim demokraticnim evropskim drzavam, prislo do velikih sprememb na tem pod-
ro¢ju. Do najpomembnejsih premikov je prislo v drugi polovici 90. let. Zakonodaja, ki je
urejala to podrocje, pa je bila sprejeta leta 1996. O naravnanosti izobraZzevanja danes
govori Bela knjiga (Smrke in Rakar 2006, 20). Bela knjiga iz leta 1996 poudarja pravice
Cloveka, pluralisticno demokracijo, strpnost in solidarnost ter svojo navezanost na evrop-
sko izobrazevalno, ekonomsko, politi¢no in moralno tradicijo (Novak 2001, 95). Po mne-
nju Janeza Becaja je bila reforma pri nas izvedena zelo klasi¢no, od zgoraj navzdol
(Becaj 2001, 85), in kljub temu, da je bil eden glavnih motivov Solske reforme odmakniti
se od socialisti¢nega sistema, v veliki meri ohranja lastnosti prejSnjega Solskega sistema,

kot je moc¢na hierarhizacija Solstva in avtoritativnost.

Danes je na mednarodni ravni odnos med pravicami posameznika, religijo in izobrazeva-
njem dolofen v mednarodnih dokumentih o Clovekovih pravicah. Splosna deklaracija
¢lovekovih pravic Zdruzenih narodov iz leta 1948 zagotavlja, da ima vsak posameznik
pravico do svobode misljenja, vesti in veroizpovedi (Rakar 2007, 54). Nasa zakonodaja
sledi nacelu locitve religije in drzave. Na podrocju izobrazevanja tako javno Solo definira
kot sekularno. Clen 72 akta o organizaciji in financiranju izobraZevanja iz leta 1996 zago-

tavlja avtonomijo Solskega prostora, kar pa ne pomeni, da se v Soli ne podaja nikakr$nega
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znanja o religiji (Smrke in Rakar 2006, 23). Preprecuje se le podajanje religijskega nauka

na konfesionalen nacin.

Pouk religije v javnih solah

Podrocje religijskega pouka v javnih Solah je danes Se vedno moc¢no aktualno. V evrop-
skih drzavah je to podrocje zelo razli¢no urejeno. Ne obstaja namre¢ nikakrSen »medna-
rodni« ali »evropski« model verskega pouka v javnih Solah ali pa ureditve polozaja cer-
kvenih Sol v posameznih izobrazevalnih sistemih. OdlocCitve na tem podrocju so prepus-
¢ene posameznim drzavam. Zato je dobro, da si pri tem problemu zastavimo nekaj vpra-
Sanj. KakSen je odnos med individualnimi pravicami, religijo in izobrazevanjem v odprti,
demokrati¢ni, pluralisticni druzbi? Naj se v Soli uci o religiji? In ¢e se o religiji uci, zakaj,
kaj in kako naj se uci (Kodelja in Bassler 2004, V)? Naj se otroke razli¢nih vrednot in
verskih izpovedi u¢i loCeno ali skupno, pri ¢emer se jih uci spoStovanja drugacnosti
(Kuburi¢ in Moe 2006, 4)? Pouk religije v javni Soli se lahko pojavlja v obliki posebnega
ucnega predmeta, razprSenih vsebin o religiji v obic¢ajnih u¢nih predmetih ali pa v kombi-
naciji obojega (Kodelja 1995, 147). Ko govorimo o religiji v izobrazevanju, se najvec-
krat govori o konfesionalnem in nekonfesionalnem religijskem izobrazevanju. Pri nas se
je v Casu tranzicije pojavila zahteva RKC do konfesionalnega pouka v Solah, ki pa je bila
na podlagi nacela o nevtralnosti javne Sole in ustavnega pravila o locenosti religije od
drzave zavrnjena. Leopoldina Plut-Pregelj govori o teh pogajanjih kot o »igranem dialo-
gu« brez reSitve na obeh straneh, saj se je ze od zacetka vedelo, kakSen bo rezultat.
Ministrstvo za Solstvo je vztrajalo pri pravilu o locenosti drzave in religije, saj je to zapi-
sano ustavi, hkrati pa je, po njenem mnenju, to isto pravilo ze krsilo s financiranjem kato-

ligkih %ol (Plut-Pregelj 2006, 196).

Enoznac¢no in enotno do ideje vkljucevanja konfesionalnega religijskega pouka v Sole pa
ni bilo niti mnenje same RKC. Pojavili so se pomisleki, da je lahko opustitev sedanjega
uspesnega verouka v zupniSc¢ih tvegano, Se posebej na racun necesa, kar je pri nas neprei-
zkuSeno, v drugih dezelah pa preizkuSeno, a ne prevec uspeSno. Mnenja nasproti temu pa
so trdila, da je bil dosedanji verouk uspesen in mnozicen tudi zato, ker se ga je drzal pri-
dih opozicije in alternative, ne da bi zares pomenil kakSno resno tveganje za udelezence.
V novih razmerah bi po njihovem mnenju tovrstne spodbude uplahnile, zato so zagovar-
jali moznost, da se verouk vpelje v Sole (KerSevan 1996, 48). Tu pa se pojavi vpraSanje

ali je konfesionalni predmet zdruzljiv z lai¢no in pluralisticno Solo, ki naj bi jo zasledova-
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la slovenska drzava. Po mnenju Zdenka Kodelje je z laicnim Solstvom zdruzljiv samo
nekonfesionalni pouk o religijah, za pouCevanje katerega je odlocilna strokovna kompe-
tentnost in ucitelj, ki religiozne vsebine posreduje na objektiven, kriti€en in pluralistiCen

nacin (Kodelja 1995, 194, 195).

Slovenija je trenutno primer drZave, ki ima uveljavljen nekonfesionalni verski pouk kot
poseben predmet v javnih Solah (Rakar 2007, 55-57) in je ena izmed trenutno redkih
postsocialisti¢nih drzav srednje in vzhodne Evrope, v kateri je konfesionalni verski pouk
v javnih Solah prepovedan (Cush v Rakar 2007, 89). V osnovnih Solah ponuja posebni
izbirni predmet Verstva in etika, ki ucence navaja, da se soocajo z verskimi razlikami, s
tem da jim nudi »nevtralno« strokovno primerjalno znanje in moznost za enakopraven
dialoski razgovor z vidikov razli¢nih religij in nazorov. Vzgoja za posebne religijske in
versko eticne usmeritve in vrednote pa ostaja legitimna zadeva posameznih cerkva ver-
skih skupnosti zunaj pristojnosti skupne javne Sole (KerSevan 2005, 79). Namen predme-
ta je pripraviti uence na kritien in konstruktiven vstop v pluralisticno druzbo. Vsebina
zeli predstaviti razlicne svetovne religije, kljub temu pa je ve€ ¢asa posvecena kr$¢anstvu
kot religiji nase kulture in zgodovinske tradicije (Smrke in Rakar 2006, 27, 28). U¢ijo ga
lahko tako diplomanti teologije, religijskih Studij, filozofije, kulturnih Studij, s tem da
morajo diplomanti teologije zaradi nevtralne narave predmeta opraviti izobraZevanja
izven teoloske fakultete, ostali diplomanti pa izobrazevanje znotraj teoloske fakultete, z
namenom spoznati se z vidikom gledanja na religijo »od znotraj« (Smrke in Rakar 2006,
28). Pri sestavljanju u¢nega nacrta sodelujejo predstavniki kr§¢anskih cerkva. Tu se lahko
vprasamo zakaj pri izdelavi nekonfesionalnega pouka sodelujejo zgolj predstavniki krs-
canske religije. Po mnenju KerSevana je smiselno, da je poudarek na vpetosti krscanstva
v nas prostor in povezanost z naSo kulturo (KerSevan 1996, 158). Po mojem mnenju pa je
pomembnost krS¢anske religije za na$ prostor tematika, ki je Ze tako vpeta v druge pred-
mete kot je zgodovina, geografija in slovens¢ina. Prednost nekonfesionalnega religiolos-
kega predmeta vidim predvsem v tem, da otroci spoznajo pluralnost religij, pluralnost
razli¢nih mnenj in razlag druzbenih pojavov, kar preprecuje tudi strah in negativno nas-

trojenost proti drugacnim.
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2. 4. 2 1zobrazZevalni sistem kot legitimizacija reprodukcije druzbenega sistema

Najbolj vidna funkcija izobrazevalnega sistema je ponuditi druzbi znanje, izobraziti
populacijo do tiste stopnje, ki jo potrebuje, da druzba deluje. Druga funkcija izobrazeval-
nega sistema, ki je prav tako pomembna, pa je vzdrzevanje druzbenega sistema. Druzba
zeli in mora proizvesti posameznike, ki bodo sposobni prevzeti vloge, ki jim v druzbi
pripadajo, in funkcije, ki jih druZzba potrebuje. Primarni socializaciji, ki igra najpomem-
bnejso vlogo pri dolocanju posameznika, sledi sekundarna socializacija, katere pomem-
ben del je posameznikova vpetost v izobrazevalni sistem. Ta nadaljuje in krepi dolocitve,
ki jih kot individuumi pridobimo skozi primarno socializacijo, ki je mo¢no determinirana
z ekonomskim poloZajem nasih starSev in njihovo vpetostjo v socialno mrezo. Seveda ne
smemo pozabiti na dejstvo, da izobraZevalni sistem nekaterim posameznikom ponuja
moznost prodora in napredovanja, a kljub temu kot njegova pomembna funkcija ostaja

ohranjanje druzbenega sistema kot takega.

Izobrazevalni sistem je izpostavljen razliénim ideoloSkim uporabam in zlorabam, med
drugim je pogosto izrabljen za reproduciranje obstojecih razmerij druzbenih moci. Izob-
razba ter izobrazevalni sistem sta tisti podro¢ji, ki najbolje predstavljata razmerja politic-
nih sil v druzbi. Sodeluje pri ohranjanju specificnega sistema v druzbi, z reprodukcijo
hierarhi¢ne druzbe pod ideologijo druzbe vseh moznosti. Velik element integrativne fun-
kcije izobrazevalnega sistema je prav legitimizacija prej obstojecih ekonomskih razlik
(Bowles in Gintis 1976, 102). Hkrati pa je izobrazevalni sistem tudi emancipatoricen in je

pogoj za spremembe in kritike obstojecega druzbenega sistema.

Vsi vemo, da je izobrazevanje zelo pomemben dejavnik razvoja ter da obstajajo zelo
pomembne vzro¢no-posledi¢ne zveze med izobrazevanjem, gospodarstvom in celovitim
druzbenim razvojem. To komponento izobrazevanja se poudarja predvsem v drzavah v
razvoju, saj naj bi se tisti, ki v gospodarsko in politicno stabilnej$ih drzavah oblikujejo
politiko, zavedali odvisnosti druzbenega, tehnoloskega in gospodarskega razvoja od
znanja in kakovostnega in uéinkovitega izobrazevanja (Lipuzi¢ 1996, 11). Se pravi, da
izobrazevanje igra pomembno vlogo pri zmanjSevanju neenakosti, osnovno Solstvo pa bi
posledi¢no moralo biti dostopno vsem, saj je eden od pomembnih dejavnikov ekonomske
rasti. To je staliS¢e ekonomskega interesa ter hkrati vseh, ki verjamejo, da znanje vodi k

napredku. Z vidika ekonomije in kapitalisticnega sistema pa se tu, kar se tice demokratic-
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nosti, v izobrazevalnem sistemu ustavi. Da, osnovno Solstvo mora biti dostopno vsem,
vse nadaljnje stopnje izobrazevanja pa morajo biti dostopno omejene. Kapitalisticni sis-
tem potrebuje za svoje delovanje dovolj izobrazene delovne sile, hkrati pa potrebuje veli-
ko vecino ljudi, ki ostanejo na dnu samega sistema. Eden glavnih elementov kapitalistic-
nega sistema je diferenciacija, neenakost, izobrazevalni sistem pa sredstvo ohranjanja te
neenakosti. Da nekateri uspejo morajo drugi »propasti«. Seveda pa ne smemo pozabiti na
tiste posameznike, ki v sistemu uspejo, se iz dna povzpnejo na vrh ter zaZivijo prave
»ameriske sanje«. Vsekakor obstajajo posamezniki, ki v druzbi uspejo napredovati. To so

posamezniki, ki ostalim sluzijo za vzgled, da je uspeh mozen.

Druzba mora zato, da lahko normalno deluje, poznati doloCeno obliko stratifikacije in
diferenciacije. To stratifikacijo pa posledi¢no ves Cas reproducira. Tu gre za produkcijo
posameznikov, ki se jih socializira na nacin, da so sposobni sprejeti svoje vloge in funkci-
je v druzbi. Do problema pa pride, ko dolo¢eni posamezniki na ta nacin pridejo do moci,
ki se ji nocejo odreci. S pomocjo moci pa ti s staliS¢a lastnega interesa ves Cas povecujejo
neenakosti, ki obstajajo v druzbi. Tako te neenakosti pogosto pridejo do ekstrema, ki s
strani vecine, ki nima privilegijev in mo¢i, ni ve¢ sprejemljiv. Tu pa pridejo na vrsto
mehanizmi kot je Solski sistem, katerih vloga je legitimizacija razmerja moci v druzbi.
Solski sistem se v druzbi predstavlja kot nevtralna moZnost izobrazbe za vse posamezni-
ke, ki jih pripelje do uspeha, ne glede na njihovo rasno, etnicno pripadnost ter njihov
ekonomski polozaj. Sistem sam, v sluzbi moéi, pa je zastavljen izredno partikularno. Sola
skozi proces $olanja, s tem, ko nagrajuje samo tiste, ki posedujejo pravi kulturni kapital,
sistemati¢no izlocuje otroke iz nizjih druzbenih razredov in z druga¢nim kulturnim kapi-

talom.

»/.../ Reprodukcija delovne sile ne zahteva samo reprodukcije njene usposobljenosti, pac¢
pa hkrati tudi reprodukcijo njenega podrejanja pravilom veljavnega reda, /.../ je pisal
Louis Althusser. Sola uéi »spretnosti«, toda v oblikah, ki zagotavljajo podrejanje vladajo-
¢i ideologiji ali pa obvladovanje njenega prakticiranja« (Althusser 2000, 61). Althusser
tako izobrazevalni sistem kot religijo opredeli kot ideoloski aparat drzave, ki pretezno
delujejo preko ideologije (Althusser 2000, 71). Ideoloski aparati drzave so mnogoteri,
raznoli¢ni, relativno avtonomni, v njihovem polju se lahko objektivizirajo protislovja, ki
zdaj omejeno, drugi¢ spet v skrajnih oblikah izrazajo tako ucinke spopadov med kapita-

listiénim razrednim bojem in proletarskim razrednim bojem kot tudi podrejene oblike teh
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bojev (Althusser 2000, 79). Ideoloske aparate drzave razume kot pomembne akterje rep-
rodukcije ideologije vladajocih skupin, medtem ko represivne aparate drzave interpretira
predvsem kot akterje, ki omogocajo pogoje za delovanje ideoloskih aparatov drzave. Med
represivnimi in ideoloskimi aparati drzave pa moramo narediti Se eno pomembno lo¢nico.
RAD delujejo striktno od zgoraj navzdol in so vidno predstavljeni kot orodje v rokah
vladajocih, medtem pa lahko IAD delujejo tudi od spodaj navzgor, med nami in skupaj z
nami. Posledi¢no jih ne dojemamo kot roko oblasti, saj so v doloCeni meri tudi v nasih
rokah. Na ta nacin delujejo ideoloSko, skrito. Tu pa pridemo tudi do pomembne »moz-
nosti« sprememb v druzbi. Ce so IAD delno v nasih rokah, lahko vplivamo tudi na spre-

membo razmerji politi¢nih sil.

IAD so se skozi ¢as spreminjali, predvsem glede njihove pomembnosti v druzbi. Ce je bil
dolgo casa religijski IAD tisti, ki je drzal vecino niti v rokah, pa Althusser pravi, da je
prav Solski ideoloski aparat tisti, ki je po hudem politicnem in ideoloskem boju proti sta-
remu [AD religiji priSel v kapitalisticnih formacijah na vladajo¢i polozaj (Althusser 2000,

79).

Pri raziskovanju povezave med izobrazevalnim sistemom in politicnimi razmerji sil v
modernih industrijsko-kapitalisticnih druzbah niso pomembne zgolj eksplicitne vsebine
politi¢nih izobrazevalnih programov, temve¢ predvsem implicitne vsebine. Vprasati se
moramo ne le, kaj se uci otroke v Solah, temvec tudi ¢esa se ne uci in Cesa se ne pove

(Zeigler in Peak 1970, 7).

2. 4. 3 Pedagogika zgodovine

Zakaj sem si za analizo podobe religije v izobrazevalnem sistemu izbrala podroc¢je peda-
gogike zgodovine? Kaj je pri zgodovini tisto, kar jo dela zanimivo? Zgodovina zelo eks-
plicitno govori o druzbi, o nas, kaj smo, od kod prihajamo, kako delujemo. Poskusa nam
razloziti, zakaj danes druzba deluje tako kot deluje, se pravi legitimira danasnjo druzbeno
situacijo oz. sistem. Da lahko to po¢ne na kar se da kredibilen nacin, pa potrebuje zave-
zanost vrednoti znanstvene objektivnosti. Zasledovanje objektivnosti pa je zelo tezka
naloga, ki se sooca s Stevilnimi ovirami. Ena takih je dejstvo, da je zgodovina, pisana s

strani subjektivnih posameznikov, ki jo piSejo s svoje lastne perspektive. Pri zgodovini pa
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se tu pojavi zanimiv odnos med objektivnostjo zgodovine in njeno subjektivnostjo, pris-
transkost. Zgodovina prizna, da objektivnost ni mozna in da je pisana s strani posamezni-
kov. To lahko vidimo prakti¢no v vseh ucbenikih zgodovine, ki obravnavajo zgodovino
kot vedo. To pa je tudi vse. Narativna zgodba pedagogike zgodovine zgleda takole: naj-
prej se pokaze poniznost zgodovine, ze v naslednjem poglavju in v vseh nadaljnjih pa se
na to pozabi. Zgodovinarja se ne predstavlja kot interpretatorja, ker ta ideja odpira prevec
moznosti. Objektivnost daje neko sigurnost, dokoncnost, zamejenost. Pozabi se, da so v
druzbi moZzne spremembe, da lahko razmisljamo na drugacen nacin. Reproducira se vda-

nost v situacijo in pedagogika zgodovine je eden od razlogov za to.

Pri tem svojo vlogo igra tudi didaktika, ki se pri uporablja pouku zgodovine. V dana$njih
Solah je Se kako prisotna tradicionalna didaktika, ki je znacilna za obdobje industrijske
druzbe. V tradicionalni obliki didaktike opazimo pojmovanje znanja kot zbirke objektiv-
no danih, kvantitativno nakopicenih resnic, ki jih ucitelj podaja, ucenec pa sprejema in
spet vrne za oceno. Znanje je definirano kot sistem nesprejemljivih in objektivnih resnic.
Raziskave, ki so jih opravili med ucitelji in Studenti, bodo¢imi ucitelji, so pri ve¢ kot
polovici pokazale, da pojmujejo znanje kot spominsko kopicenje ali sprejemanje infor-
macij. Le 10 do 15 % anketiranih je menilo, da ucenje obsega globlje razumevanje, upo-
rabo naucenega in spreminjanje oziroma preoblikovanje idej. To kaze na to, da je tradici-
onalno pojmovanje znanja Se kako zivo (Karba 2005, 10, 13). Tak nacin pouka zgodovine
daje obcutek nespremenljivosti, resignacije, obcutek, da pri poteku in spreminjanju druz-

be nimamo besede oziroma moci.

Pri pouku zgodovine je Se vedno zelo mocno prisoten evolucionisti¢ni pogled na druzbo.
Druzba naj bi se razvijala linearno, zgolj v eno smer, v katero neprestano tudi napreduje.
Kljub temu, da danes poznamo negativne implikacije evolucionisticne teorije in da se
zavedamo, da zgodovinski evolucionizem s sabo prinaSa negativa vrednotenja in manj-
vreden pogled na ostale druzbe, ki ni nasa, pa je zgodovina Se vedno v sluzbi evolucioni-
zma. Z linearnim prikazom zgodovine druzbe, ki se je razvijala od prazgodovinskih jam-
skih ljudi pa do danasnjih razvitih informacijsko demokrati¢nih sodobnih druzb, trenutno
druzbeno stanje prikazuje kot idealno in implicitno namiguje, da ni treba veliko razmis-
ljati o njegovi spremembi.

Opozoriti pa ne smemo samo na negativne vidike u€enja zgodovine, kot je subjektivno

prilagajanje zgodovine, resignacija s trenutnim druzbenim stanjem in poudarjanje lo¢nic
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med druzbami. Pedagogika zgodovine prav tako odpira bogate razseznosti v razumevanju
cloveskega fenomena, spodbuja demokrati¢en nacin misljenja, je naboljsa Sola relativnos-
ti zmag in porazov, kriticno osvetljevanje preteklosti pa razvija tudi ¢ut za mero kritic-
nosti v presoji sodobnosti. Pri u¢enju zgodovine je treba poudarjati, da zgodovina ne sme
rabiti za strelivo za razvnemanje sporov in konfliktnih ali celo izkljucujocih se interesov.
Predvsem je treba vztrajati pri tem, da je preuevanje zgodovine neka priloznost za edins-
tveno intelektualno izkusnjo. V tem smislu je zgodovinski Studij miselni napor, ki ima

sam po sebi ne le izobrazevalno, marvec tudi vzgojno vrednost (Juzni¢ 1981, 65).

2. 3 DISKURZIVNA OBLAST

»Vsakdanji jezik ni nedolZen in nevtralen, temvec je jezik zahodne metafizike, ki v sebi
nosi mnozico raznovrstnih predpostavk, nelocljivih od metafizike« (Derrida v Vezovnik

2009, 19).

Razum je tisti, ki je od Descartesa naprej opredeljeval ¢loveka. Derrida pokaze, da je z
zahodno metafizi¢no logiko poudarjanja primata logosa oz. razuma skladno priviligiranje
govora. Prav podrocje lingvistike pa je bilo tisto, ki je sprovedlo idejo o jeziku kot struk-
turi, in s tem postavilo temelje za izbris subjekta in logosa. Kot je dejal Ze Deleuze, struk-
turalizem in strukturalisti so bili tisti, ki so odkrili in priznali simbolni red (Vezovnik
2009, 20). Zaceli so se poigravati z idejo, da je jezik tisti, ki konstruira realnost, in ne
posameznik s svojim misljenjem. S tem subjekt izgubi mo¢, saj postane Ze vnaprej dolo-
¢en s simbolnim redom. Realnost je torej to, kar druzbeni subjekti konstruirajo tako, da
pri tem uporabljajo svoje simbolne in imaginarne vire. Opraviti imamo z dvema razli¢ni-
ma redoma: z diskurzivnim bivajo¢im in z zunajdiskurzivno eksistenco, s tem da je za
razumevanje druzbe pomemben predvsem prvi red, ki pa ne zanika obstoja drugega
(Vezovnik 2009, 64). Teorijo, ki se ukvarja z jezikom in diskurzom, zanima razumevanje
in interpretiranje druzbeno produciranih pomenov, ne pa iskanje objektivnih vzro¢no-
posledi¢nih razlag, kar pomeni, da je osnovi cilj raziskovanja druzbe orisati zgodovinsko
specifi¢na pravila in konvencije, ki strukturirajo produkcijo pomenov v dolo¢enih zgodo-
vinski kontekstih (Vezovnik 2009, 91). Po Gramscieju je namre¢ vsaka govorica filozofi-
ja, Ceprav spontana in nezavedna. Jezik ni preprosto nevtralno orodje v razmerju do izra-

zene vsebine, pac pa je nosilec vsebine in filozofije. Po njegovem je treba jezik obravna-
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vati kot pojmovanje sveta; tehni¢no izpopolnjevanje izraza oznacuje razsiritev in poglobi-
tev pojmovanja sveta in njegove filozofije, ki jo sam imenuje »spontana filozofija« (Luk-
§i¢ in Kurnik 2000, 67). Laclau in Mouffe govorita o artikulaciji, zanju je to vsaka praksa,
ki vzpostavlja tako razmerje med elementi, da se njihova identiteta spreminja kot njen
rezultat. Strukturirani totalnosti, ki je rezultat artikulacijske prakse, pravita diskurz
(Vezovnik 2009, 65). Nova razmisljanja porodijo ideje, da je oblast povezana z jezikom.
Ce posameznika dolo¢a simbolni red, ki je skonstruiran v jeziku, potem je edina moznost,

da se oblast izvaja skozi prav ta simbolni red.

VpraSanje povezave diskurza in oblasti si natancneje zastavi Foucault. Zanima ga kako,
se oblast s svojo specifi¢nostjo, tehnikami in taktikami izvaja skozi diskurz — konkretno
in v podrobnostih (Foucault 2008, 117). Preden zacnemo z oblastjo, ki se producira skozi
diskurz, pa se moramo sploh vprasati, kaj diskurz sploh je. Za Foucaulta je diskurz osno-
vna kategorija za razumevanje resnice, odnosov oblasti, vednosti. Fluidna spremenljiva
kategorija, skozi katero se producira vednost ter reproducirata oblast in resnica. Pri tem
resnica nikoli ni nekaj absolutnega in nespremenljivega, saj se reproducira z diskurzi
aktualne oblasti (Vezovnik 2009, 53). Foucault oblast ne razume vec kot oblast, ki prihaja
iz enega centra, ki deluje od zgoraj navzdol, prav tako je ne razume zgolj kot represijo.
Ce ucinke oblasti definiramo zgolj kot represijo, po njegovem prevzamemo docela prav-
no koncepcijo oblasti. Razlog, da je oblast sprejeta, pa ni v tem, da nam nekdo nekaj uka-
ze ali nam prepove, temvec v tem, da proizvaja stvari, da vzbuja ugodje, izoblikuje ved-
nost, proizvaja diskurz. Treba jo je obravnavati kot produktivno mrezo, ki te€e skozi

celotno druzbeno telo (Foucault 2008, 121).

Koncept diskurza je v Foucaultovi teoriji in analizi srediS¢nega pomena. Diskurz razume
v zvezi z dolocenim dogodkom (Vezovnik 2009, 56). Diskurz je pojem, ki definira
pomene v dolo¢eni domeni in se vedno oblikuje tako, da izkljucuje druge mozne pomene
v celotnem moznem spektru pomenov, ki mu Foucault pravi polje diskurzivnosti (Vezov-
nik 2009, 98). Diskurzivne druzbe delujejo skrivnostno, na podlagi specifi¢nih pravil, in
na ta nacin ustvarjajo skupino in jih razlocujejo od ostalih (Foucault 2008, 22). »Diskurz
se na videz izdaja za nekaj malenkostnega, a prepovedi, ki ga zadenejo, odkrijejo zelo
zgodaj, zelo hitro njegovo zvezo z Zeljo in oblastjo. /.../ diskurz ni le preprosto to, kar
kaze ali skriva Zeljo, tudi sam je predmet Zelje; in diskurz ni enostavno le to, kar prevaja

boje ali sisteme dominacije, ampak se zanj in z njim bojujemo, je oblast, ki se je zelimo
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polastiti« (Foucault 2008, 9). Foucault pravi, da je treba analizirati nacin, kako pojavi,
tehnike in postopki oblasti vstopajo v igro na najosnovnejSih ravneh, da je treba prikazati
pot, kako so ti postopki premesceni, razSirjeni in spremenjeni, kako jih investirajo in
vkljucujejo globalnejsi pojavi in subtilen nacin, kako so splosnejse oblasti in ekonomski
interesi sposobni vkljuciti te tehnologije, ki so obenem oboje: relativno avtonomne v
razmerju do oblasti in delujejo kot njeni infinitezimalni elementi (Foucault 2008, 141).
Moderna oblast kot velika in ob¢a shema podrejanja se je namre¢ konstituirala na osnovi
lokalnih in razprSenih oblik podrejanja (Luksi¢ in Kurnik 2000, 184). Za Foucaulta je
bistven prav ta prehod in sprememba oblasti. Slede¢ svojim metodoloskim opozorilom,
da je potrebno oblast proucevati od spodaj navzgor in Se posebej tam, kjer je kapilarna,
najbolj na obrobju in ob tem najbolj odkrita in brutalna, je Foucault analiziral mehanizme
moderne oblasti, ki prezemajo celotno moderno druzbo (LukSi¢ in Kurnik 2000, 174).
Govori o drugacni obliki oblasti, ki zaznamuje moderno dobo, avtoritarna oblast, ki teme-
lji na zastrasevanju, se spremeni v disciplinarno oblast, pri kateri je bistvo ponotranjenje

oblasti, ko posamezniki za¢nejo izvajati nadzor nad samim sabo.

V 17. in 18. stoletju se pojavi forma oblasti, ki se zacne izvajati z druzbeno produkcijo in
druzbenimi storitvami. Zato je bila nujna dejanska in ucinkovita inkorporacija oblasti.
Oblast je morala biti sposobna dobiti dostop do teles posameznikov, do njihovih dejan;,
nagnjenj in nac¢inov vsakdanjega obnasanja (Foucault 2008, 126). Gre za mikrofiziko
oblasti, ki jo aparati in institucije sprozajo, polje njihove dejavnosti pa se umesc¢a med
njihova velika delovanja in sama telesa z njihovo materialnostjo in silami. Prouc¢evanje te
mikrofizike zahteva, da oblast, ki se v njej izvrSuje, ni zasnovana kot lastnina, temvec kot
strategija, da v njej bolj razbiramo mreZo razmerij, ki so vselej napeta in dejavna, kakor
pa privilegij, ki bi ga lahko kdo imel (Foucault 2004, 34). Primer tega je arhitekturni tip
panoptikona, ki pa ga ne smemo razumeti zgolj kot arhitekturno obliko, temve¢ kot splo-
$ni mehanizem oblasti, model, ki se je razsiril na celotno druzbeno telo. Njegovo nacelo
delovanja je quadrillage, ustvarja druzbo atomiziranih posameznikov. Posameznik dobi
obcutek stalne nadzorovanosti, rezultat pa je ta, da se v bistvu sam konstantno nadzoruje
(Luksi¢ in Kurnik 2000, 190). Discipline so lahko nosilke diskurza, ki govori o pravilu,
vendar to ni pravo pravilo, ki izhaja iz suverenosti, temve¢ naravno pravilo, norma.
Kodeks, ki ga bodo zacrtale, ne bo kodeks, osnovan na zakonu, ampak na normalizaciji
(Foucault 2008, 148). Disciplina izdeluje podrejena in izurjena telesa, »krotka telesa«.

Clovesko telo se znajde v oblastni masineriji, ki ga preisce, ga razstavi in na novo sestavi.

61



Nastane »politi¢na anatomija, ki je prav tako tudi »mehanika oblasti«, opredeljuje, kako
je mogoce imeti oprijem na telesu drugih, pa ne zgolj zato, da bi pocela to, kar Zelimo,
temvec¢ zato, da bi delovala tako, kakor hocemo, s tehnikami, s hitrostjo in z u¢inkovitos-

tjo, ki jo dolocamo (Foucault 2004, 154).

Ce oblast ni v roki zgolj zunanjega objektivnega in avtoritarnega centra, in se proizvaja
mrezno in subtilno, ¢e je del nas in smo mi tisti, ki jo produciramo, jo lahko mi tudi
spremenimo. Za razumevanje te ideje pa je zelo pripraven koncept hegemonije. Rancier
pravi, da politika obstaja, kadar obstaja mesto in oblike za sreCanje med dvema heteroge-
nima procesoma. Prvi je policijski proces, drugi je proces enakosti kateregakoli govore-
Cega bitja s katerimkoli drugim govore€im bitjem, ki si prizadeva za verifikacijo te ena-
kosti (Vezovnik 2009, 71). Diskurz se oblikuje v hegemonskih bojih, ki Zelijo prek arti-
kulacije pomenov in identitet vzpostaviti moralno, intelektualno in politi€no vodstvo.
Hegemonija je za Gramscieja tip politiCnega razmerja, saj je obce polje vznika hegemoni-
je polje artikulacijskih praks (Vezovnik 2008, 72, 73). Pri Gramscieju je pomemben kon-
cept civilna druzba, ki jo razume kot politi¢no in kulturno hegemonijo ene druzbene sku-
pine nad vso druzbo, kot eti¢no vsebino drzave. Kulturna hegemonija gre po njegovem z
roko v roki s politicno hegemonijo in skupaj zagotavljata eti¢no in kulturno drzavo (Luk-
$i¢ in Kurnik 2000, 72). Stabilni hegemonski diskurz pa je lahko, ko se soo¢i z novimi
dogodki, ki jih ta ne more osmisliti, reprezentirati ali ukrotiti, tudi dislociran. Vecina dis-
kurzov je proznih, v svoj simbolni red so zmozni vkljuciti veliko novih dogodkov, a je
vecina diskurzov na neki tocki tudi kon¢na. Razdor diskurzivnega sistema pa odpira pros-

tor za nove hegemonske boje (Vezovnik 2008, 75).

2.3.1 Volja do vednosti

Vednost je v Foucaultevi teoriji in analizah pomemben pojem, saj ga tesno povezuje z
delovanjem oblasti. Oblast in vednost druga drugo neposredno implicirata, ne obstaja
tako oblastno razmerje, da se ne bi korelativno vzpostavilo tudi neko polje vednosti, in ni
vednosti, ki ne bi hkrati zahtevala in vzpostavljala oblastnih razmerij. Vednost, ki oblasti
koristi ali ji nasprotuje, ne reducira dejavnosti spoznavnega subjekta, temveC oblast-
vednost, procesi in boji, ki potekajo skoznje in iz katerih sestoji, dolo¢ajo mozne oblike

in obmocja spoznavanja (Foucault 2004, 35). Vednost razume kot celoto elementov, ki
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jih na regularen nacin formira neka diskurzivna praksa in ki so za konstitucijo neke zna-
nosti nepogresljivi, Ceprav niso nujno namenjeni temu, da to celoto omogocijo. Gre za
podrocje, ki ga konstituirajo razli¢ni objekti, ki bodo ali pa ne bodo dosegli znanstvenega
statusa. Znanost se lokalizira znotraj vednostnega polja in v njem igra neko vlogo. Ved-
nost pa ni umescena zgolj v dokazovanja, nahaja se lahko tudi v fikcijah, refleksijah, pri-
povedih, v institucionalnih uredbah in politiénih odlo¢itvah (Foucault 2001, 195-197). Ce
znanost razumemo na tak nacin kot del vednostnega polja, pa vprasanje ideologije, ki je
naslovljeno na znanost, ni vprasanje o okoli$¢inah ali praksah, ki jih znanost bolj ali manj
zavestno reflektira, prav tako ni vpraSanje o njeni morebitni uporabi oziroma vseh njenih
zlorabah, gre za vpraSanje o njenem obstoju kot diskurzivne prakse in njenem funkcioni-
ranju med drugimi praksami. Lotiti se ideoloskega funkcioniranja neke znanosti pomeni
znova postaviti ga pod vprasaj kot diskurzivno formacijo, pomeni lotiti se sistema forma-
cije njegovih objektov, njegovih tipov izjavljanj, njegovih pojmov in teoretskih izbir
(Foucault 2001, 198). Zato Foucault tudi ni navdusen nad uporabo pojma ideologija.
Pojem naj bi bil po njegovem mnenju sporen, ker naj bi ideologija vedno stala nasproti
neki predpostavljeni resnici. Ideologija zanj ni isto kot oblast, (Vezovnik 2009, 113) na
drugi strani pa opozarja na »voljo do resnice« kot enega kljucnih sistemov delovanja

oblasti v zahodni druzbi.

Foucault voljo do resnice razume kot enega od sistemov izklju¢evanja v moderni druzbi.
»Videti je, kot bi od velikega platonskega razloevanja dalje volja do resnice imela lastno
zgodovino, druga¢no od zgodovine obvezujocih resnic: zgodovino predmetnih nacrtov,
namenjenih spoznavanju, zgodovino funkcij in pozicij spoznavajoc¢ega subjekta, zgodo-
vino materialnih, tehni¢nih, instrumentalnih investiranj spoznavanja« (Foucault 2008,
12). Ta volja do resnice se tako kot drugi sistemi izkljuevanja opira na institucionalno
osnovo: krepi jo in obenem uvaja cel obseg praks, kot so pedagogika, sistem knjig, izda-
janja, knjiznic, kot neko¢ znanstvene druzbe in danes laboratoriji (Foucault 2008, 12).
Gre za sistem, katerega glavna naloga je zasledovati resnico, ki naj bi bila nekaj objektiv-
nega, neko kon¢no dobro. V nasi druzbi ima resnica izklju¢no pozitivni prizvok. Foucault
pa zeli pokazati, da resnica in resni¢no ni plod nekega zunanjega prostora, temve¢ plod
diskurza. Vedno je mozno, da se resni¢no izrece v prostoru divje zunanjosti, vendar smo
v resni¢nem le, ¢e ubogamo pravila diskurzivne »policije«, ki jo moramo reaktivirati v
vsakem diskurzu. O volji do resnice Foucault govori kot o nekem »super diskurzu«, ki
prednjaci ostale diskurze. Voljo do resnice razume kot diskurz, ki nad drugimi diskurzi
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izvaja neko vrsto pritiska in moc prisile (Foucault 2008, 12, 19). Resnica je v kroznem
razmerju povezana s sistemi oblasti, ki jo proizvajajo in vzdrzujejo in z ucinki oblasti, ki
jih proizvaja in ki jo producirajo (Foucault 2008, 133). Pomen govorjenja resnice, poz-
navanja resnice, obstoja ljudi, ki povedo resnico, in tega, da vemo, kako jih prepoznati je

temelj tega, cemur bi lahko rekli »kriti¢na tradicija Zahoda« (Foucault 2009, 152).

2. 3. 2 Diskurz zgodovine

Zgodovina je obstajala Ze precej pred vzpostavitvijo humanisti¢nih znanosti, Ze iz davni-
ne grske dobe je igrala v zahodni kulturi dolo¢ene pomembne vloge: spomin, mit, prenos
Besede in Primera, prenos tradicije, kriticna zavest sedanjosti, deSifriranje usode ¢loves-
tva, anticipacija prihodnosti ali obljuba vrnitve (Foucault 2010, 445). Judje in pozneje
kristjani so zagovarjali cilj, v smeri katerega naj bi potekal zgodovinski proces. To je
teoloski pogled na zgodovino. Racionalisti razsvetljenstva, oCetje sodobnega zgodovino-
pisja, so to logiko zgodovinskega procesa ohranili, vendar so njegov cilj spremenili v
posvetnega, s ¢imer so ponovno obudili racionalni znacaj zgodovinskega procesa. O zgo-
dovini so zaceli razmisljati kot o napredku, ki je imel za cilj blagostanje ¢loveka na zem-
lji (Carr 2008, 119). V 19. stoletju so odkrili zgodovinskost, lastno naravi — evolucioni-
zem. Narava ¢loveku ne govori ve¢ o kreaciji ali koncu sveta, o njegovi odvisnosti ali
skoraj$nji sodbi, pa¢ pa mu govori samo Se o naravnem casu (Foucault 2010, 446). Pos-
kusali so ubraniti ¢lovekovo mesto znotraj naravnega sveta in v skladu s tem so zakone
zgodovine enacili z zakoni narave (Carr 2008, 122). To je tudi obdobje, ki je bilo zazna-
movano s fetiSizmom dejstev v zgodovini, ki ga je opravicil fetiSizem dokumentov, ki Se
danes igra pomembno vlogo znotraj zgodovine. Dokumenti so bili nekaksna skrinja zave-
ze v templju dejstev. Zgodovinar je pred njimi pobozno sklonil glavo in o njih govoril z
nadvse spostljivim glasom. A kaj nam navsezadnje ti odloki, traktati, registri, modre
knjige, uradni dopisi, zasebna pisma in dnevniki sploh povedo? Noben dokument nam ne
more povedati vec, kot je imel v glavi njegov avtor (Carr 2008, 15). Zgodovina se tako
vse bolj kaze kot subjektivisti¢na in pristranska. 19. stoletje zaznamuje tudi fragmentiran-
je prostora vednosti, v katerem se je kontinuirano Sirila klasi¢na vednost in posledi¢no
konstruiranje Stevilnih posameznih zgodovin. Z zaprtjem vsakega podroc¢ja v njegov las-
ten razvoj je lovek, ki se pojavi na zadetku 19. stoletja, »dehistoriziran«. Clovesko bitje

nima ve¢ zgodovine, ker govori, dela in zivi, je v svojem bistvu popolnoma prezeto z
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zgodovinami, ki pa niso v odnosu do njega, ne podrejene, ne homogene (Foucault 2010,
446). Zgodovina postane odtujena Cloveku, hkrati pa tisti pomemben temelj, ki ga ute-
meljuje, pomemben koscek, ki prispeva h konstrukciji njegove identitete. Fragmentacija
zgodovin prispeva k temu, da ¢lovek dobi iluzijo ve¢je objektivnosti znanosti. Ni ve¢
zgolj ene homogene zgodbe, ideoloske zgodbe, ki ni podvrzena nobeni kritiki in alterna-
tivi. Fragmentacija zgodb znanosti, pojav ve¢ zgodovin daje obcutek konfrontacije, alter-
native in iluzorne kritike. Prav iluzorna ideja kritike je tista, ki odvraca pozornost od
refleksije in kritike, saj naj bi bila ta ze del znanstvenega kroga, s tem pa na najbolj prita-

njen nacin deluje mitolosko.

Zgodovina ni objektivna znanost, ki nam poskuSa priblizati naSo preteklost, temvec je
skonstruirana zgodba nase sedanjosti. Prepri¢anje, da so lahko suha zgodovinska dejstva
objektivna in neodvisna od interpretacije, je povsem zmotno in nesmiselno, a ga je kljub
temu tezko izkoreniniti (Carr 2008, 10). Zgodovinar je ze po naravi selektiven, primoran
je, da reze in prikrojuje, ker bi se sicer nujno znasel v kaosu. Kar zgodovino omogoca, je
to, da ima dolo¢ena podskupina dogodkov iz dolo¢enega obdobja priblizno isti pomen za
skupino posameznikov, ki niso obvezno doziveli teh dogodkov in ki jih celo opazujejo iz
razdalje ve¢ stoletij (Majer 1971, 101). Konstruira se jo za nazaj, z nase perspektivne.
Kot je ze Croce dejal, vsa zgodovina je sodobna zgodovina, s ¢imer je zelel poudariti, da
zgodovino vedno opazujemo skozi o¢i sodobnosti in v luci tezav sedanjega Casa (Carr
2008, 20). Tu pa se nam pojavi teZava, na katero opozori Ze Collingwod. Mar ne bo zgo-
dovinar, ki vedno raziskuje svoje obdobje skozi o¢i ¢asa v katerem zivi in i§¢e v tezavah
preteklosti klju¢ za tezave sedanjosti, zacel gledati na dejstvo povsem pragmati¢no ter
verjeti, da je merilo za pravo interpretacijo primernost namenom sedanjosti (Carr 2008,
27). Zraven pa moramo vedeti, da do izbire dejstev in njihove interpretacije ne pride le
pod vplivom tenkoCutnega posameznega zgodovinarja, vedno je njegova interpretacija
odsev in izbira dobe, konstelacije politi¢nih sil (Luksi¢ in Pikalo 2007, 17). Na ta nacin se
ustvarja legitimizacijo specificnega druzbenega sistema. Zgodovinopisje se neogibno
znajde pod vplivom politi¢nih interesov, najsi bo uporabljeno ali kar pisano s tem name-
nom. Kot primer, Herodot je popisal zgodovino Helade, da se ne bi pozabila dejanja
Helenov in Barbarov, drugi anti¢ni pisci pa so ga citirali, da so utemeljili grsko kulturno
superiornost in prevlado nad Sredozemljem (Toplak 2003, 11). Primer, ki nam je danes
ze blizje, lahko umestimo v 19. stoletje, ki ga je zaznamovalo nastajanje nacionalnih
drzav. Takrat je zgodovinopisje prepoznalo »nacionalni interes« s pisanjem nacionalnih
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zgodovin. Nacionalizem je tako v 19. stoletju, tudi po zaslugi zgodovinopisja, postal nova
»veraw, nova identitarna moznost (Toplak 2003, 11). Lep primer politicne legitimizacije
skozi zgodovino, ki ga omenja ze Foucault, je tudi ideja evolucionisti¢ne zgodovine, ki
poteka zgolj linearno in zgolj v eno smer. Nazadovanja ni, razvijamo se le na boljse, kar
pomeni, da je danasnji druzbeni sistem najboljsi, saj se je imel priloznost uciti in izboljsa-
ti na podlagi vseh izkusSenj, ki smo jih doziveli skozi zgodovino. Napredek druzb, geneza
individuumov, ti dve veliki »odkritji« 18. stoletja, sta brzkone v korelaciji z novimi
oblastnimi tehnikami. Makrofizika in mikrofizika oblasti sta namre¢ omogocili, seveda
ne iznajdbe zgodovine, temvec¢ integracijo ¢asovne, poenotujoce, kontinuirane, kumulati-
vne razseznosti v izvrSevanju kontrol in v prakticiranju gospostev. »Evolutivna« zgodo-
vinskost, ki se je tedaj vzpostavila, pa tako globoko, da je Se danes za marsikoga samou-
mevna, je zvezana z nacinom delovanja oblasti (Foucault 2004, 179). Kontinuirana zgo-
dovina je namre¢ nepogresljiv korelat za utemeljitveno funkcijo subjekta. Porostvo, da
mu bo lahko vrnjeno vse, kar mu je uslo; gotovost, da ¢as ne bo razprsil nicesar, ne da bi
isto kasneje obnovil v znova sestavljeni enotnosti: obljuba, da si bo subjekt nekega dne —
v formi zgodovinske zavesti — znova lahko prilastil vse stvari, ki jih razlika drzi vsaksebi,
jih obvladal in v njih naSel tisto, cemur pravimo njegovo bivalisce. 1z zgodovinske anali-
ze napraviti diskurz o kontinuiranem in iz ¢loveske zavesti izvorni subjekt vsakega nas-

tanka ter vsake prakse sta dve strani istega sistema misljenja (Foucault 2001, 16).

Konstruiranje forme kontinuitete omogocajo pojmi kot so razvoj, evolucija, mentaliteta in
duh. Pojma razvoja in evolucije omogocata regrupiranje zaporedja razprSenih dogodkov,
omogocata, da se te dogodke naveze na eno samo in isto organizacijsko nacelo, da se jim
podredi eksemplarni nacin Zivljenja, omogocata odkritje nacela koherentnosti in zasnove
prihodnje enotnosti, omogocata obvladovanje ¢asa z vecno reverzibilnim razmerjem med
nikoli danima izvorom in koncem, ki pa sta vselej na delu. Medtem ko pojem mentalitete
kot nacelo enotnosti in eksplikacije obelodanja suverenost kolektivne zavesti (Foucault

2001, 24).

Diskurz zgodovine je eden od diskurzov, ki omogoca subjektovo identifikacijo, ki pa je
mozna le skozi razliko. Pomemben del diskurza zgodovine je poudarjanje razlike in Dru-
gega, na to dejstvo ne smemo pozabiti. Ce vzamemo za primer, najbolj oéitno od zgodo-
vin, nacionalno zgodovino. Ko vzamemo v branje katerokoli nacionalno zgodovino, ne

moremo uiti dejstvu, kako pomembno vlogo igra motiv vojne, spopadov, zmag in pora-
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zov. Tu se »nas« postavi v polozaj konfrontacije nasproti drugemu. Politika v nacionalnih
zgodovinah drzi primarno vlogo, medtem ko so ostale zgodovine vedno v podrejenem
polozaju. To omogoca »nase« poenotenje in konstruiranje nase pozicije. In prav to je bis-
tvo zgodovine. Tradicionalna zgodovina anonimnemu ¢loveku ponuja identitete s ponov-
nim polnjenjem, ocitno bolj individualizirane in bolj realne, kot je njegova (Foucault

2008, 104).

3 ANALIZA RELIGIJE V PEDAGOGIKI ZGODOVINE

3.1 METODA DIKSURZIVNE ANALIZE

Diskurzivna analiza je oblika opazovanja, ki se je uveljavila pod vplivom Michel Fouca-
ulta in strukturalizma nasploh. Diskurzivna analiza izhaja iz ugotovitve, da se druzbena
mo¢ kaze v pogovoru, kjer se vsiljujejo trditve in definicije. To pomeni, da je druzbena
mo¢ predvsem simbolnega znacaja in da pri moci ne gre zgolj za fizi¢no represijo in tele-
sno prisiljevanje (Flere 2000, 91). V analizi me bo torej zanimal nac¢in komunikacije,
kako so v ucbenikih zgodovine izbira besed, tematik, vrstni red tematik povezani z mito-
logijo religije.

Opozoriti pa moramo tudi na zadrzke diskurzivne analize. Jezik kot tak namre¢ ni vedno
povsem jasen. Analiza diskurza je sooCena z razli¢nimi pomeni stavkov in besed, kar je
tudi eden temeljnih spoznanj analize diskurza. Zato tudi pozicija tistega, ki vrSi analizo
diskurza, ne more biti Steta za brezprizivno, saj konec koncev tudi sam sestavlja neko
vrsto lastne politi¢ne mitologije.

Pri analizi u¢benikov se moramo zavedati tudi dejstva, da gre za poucevanje, pri katerem
SO poenostavitve neizogibne, v oziru tega pa moramo pri kritiki pokazati tudi dobr$no
mero zadrzanosti. Zgodovinarji se morajo na eni strani priblizati mladim in preteklost
predstaviti na preprost nacin, hkrati pa se pri tem poskusSati izogniti ustvarjanju mitologij
s posplosevanji. Namen magistrske naloge zato ni spodkopati trud zgodovinarjev, ki s

svojim delom poskusSajo zgodovino priblizati mladim.

Analizirala bom u¢ne nacrte predmeta zgodovina za devetletne osnovne Sole in sploSne
gimnazije. Raziskavo bom nadaljevala z analizo ucbenikov zgodovine za devetletne

osnovne Sole in sploSne gimnazije, u¢benikov, ki jih je leta 2011 potrdilo Ministrstvo za
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izobrazevanje, znanost, kulturo in $port. V Tabeli 3. 1 so navedene analizirane publikaci-

je.

Tabela 3. 1: Seznam analiziranih publikacij

Avtor Naslov publikacije Zalozba Leto izdaje
1. Program osnovna Sola. Zgodo- | Ministrstvo RS | 2011
vina. U¢ni nacrt za Solstvo in
Sport, Zavod RS
za Solstvo
2. U¢ni nacrt. Zgodovina. Gim- Ministrstvo RS | 2008
nazija, splo$na gimnazija, za Solstvo in
obvezni predmet. Sport, Zavod RS
za Solstvo
3. | Oti¢ Marta Zgodovina 6: svet skozi ¢as. Mladinska knji- | 2006
Ucbenik za zgodovino v Sest- | ga
em razredu osnovne Sole.
4. | JanSa-Zorn, | Spoznavajmo zgodovino: zgo- | Modrijan 2004
Olga dovina za 6. razred devetletne
osnovne Sole.
5. | Rode, Mar- | Prvikoraki v preteklost. Zgo- | DZS 2004
jan dovina za 6. razred devetletke.
Ljubljana: DZS.
6. | Simoni¢ Stari svet: zgodovina za 7. raz- | Modrijan 2003

Mervic,

red devetletne osnovne $ole.
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Karmen
7. | Zvanut, Maja | Vzpon mes¢anstva: zgodovina | Modrijan 2003
za 7. razred osnovne Sole, zgo-
dovina za 8. razred devetletne
osnovne Sole.
8. | Mirjanic, Raziskujem preteklost 8. Rokus 2006
Anita (idr.) Uc¢benik za zgodovino za 8.
razred osnovne Sole.
9. | Cvirn, Janez | Koraki v ¢asu. Novi vek. Zgo- | DZS 2002
dovina za 8. razred devetletke.
Ljubljana: DZS.
10. | Dolenc, Koraki v ¢asu: 20. stoletje. DZS 1997
Ervin
11. | Berzelak, Stare dobe: zgodovina za 1. Modrijan 2003
Stane letnik gimnazij.
12. | Berzelak, Srednji in novi vek: zgodovina | Modrijan 2002
Stane za 2. letnik gimnazij.
13. | Mlacovié, Zgodovina 2. Ucbenik za drugi | DZS 2011
DusSan letnik gimnazije.
14. | Cvirn, Janez | Zgodovina 3. U¢benik za tretji | DZS 2004
letnik gimnazije.
15. | Rezek, Mate- | Zgodovina 4. Ucbenik za cetrti | DZS 2011
ja letnik gimnazije.

V analizi sem najprej predstavila znacilnosti diskurza, ki sem jih prepoznala pri pregle-
dovanju gradiva, v nadaljni analizi pa sem uporabila kriterij zgodovinskih obdobij in kri-
terij religij, ki so predstavljene v ucnih nacrtih in ucbenikih. Citati iz publikacij, ki jih
analiziram, so oznaceni s kurzivo.
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3. 2 ZNACILNOSTI DISKURZA O RELIGIJI V PEDAGOGIKI ZGODOVINE
3. 2.1 Evolucionisti¢na perspektiva zgodovine religije

Evolucionizem je miselnost, ki je imela pomemben vpliv v Stevilnih strokah, med njimi
tudi v zgodovini. Zgodovinski evolucionizem razlaga zgodovino kot neprestani napredek,
ki poteka zgolj linearno in zgolj v eno smer. Na podlagi te ideje so si zgodovinski evolu-
cionisti zamislili zgodovino kot lestvico, na katero lahko, na podlagi njene stopnje razvo-
ja, uvrstijo vsako druzbo. Na najvisjo stopnicko razvoja se je presenetljivo uvrstila evrop-
ska civilizacija, ki je tako postala kriterij razvoja. Na ta nacin so evolucionisti dolgo ¢asa
lahko legitimirali svojo nadvlado in izkoriS§€anje razli¢nih druzb po svetu. Danes prevla-
duje mnenje, da smo se te miselnosti Ze otresli, saj naj bi kulture sledile razlicnim vzor-
cem razvoja, ta pa naj bi potekal v ve¢ smereh in poznal razli¢ne kriterije. Kljub temu pa
je evolucionisti¢na misel v nasih miselnih strukturah Se kako prisotna, le da se tega veli-
kokrat ne zavedamo. Tako se v ucbenikih zgodovine ucence sprasuje, na kaksni stopnji
razvoja so bili Indijanci ob prihodu Evropejcev (Zvanut 2003, 14). Evolucionisti¢ni zgo-
dbi zgodovine so evolucionisti prikljucili tudi evolucionisti¢en razvoj religije. Nase prvo

vprasanje bo, koliko je ta Se prisoten v nasi mitologiji.

Ze sam uéni nadrt je zasnovan, kar lahko povzamemo iz opredelitve predmeta zgodovine
v osnovnih $olah, tematsko in kronolosko progresivno (Uéni naért. Program OS. Zgod.
2011, 4). Cas je zaporedje dogodkov. Cas sestavljajo dogodki, ki se vrstijo drug za dru-
gim. Pomemben je njihov vrstni red in to, kako so vplivali drug na drugega (Rode 2004,
8). Ucenje zgodovine, kjer se poudarek daje na ¢asovna obdobja, zgodovinski ¢as pa se
predstavlja na podlagi ¢asovnega traku, kaze na linearnost zgodovine. Stetje let si lahko
predstavljamo ob casovnem traku (Otic 2006, 11). Edina izjema je v uc¢beniku Spozna-
vajmo zgodovino: zgodovina za 6. razred devetletne osnovne sole avtorice Olge JanSa-

Zorn, kjer so asovna obdobja predstavljena v obliki polZza (Janza-Zorn 2004, 13).

Skozi diskurz tudi ves ¢as spremljamo izraze kot so razvoj, napredek, civilizacija, ki
konotirajo linearnost zgodovine. U¢ni nacrt zgodovine za splo$ne gimnazije je zasnovan
tematsko, tako da zajema izbrane kljucne zgodovinske pojave in procese, ki pomenijo
pogoj za razumevanje kulturnega in civilizacijskega razvoja clovestva (U€ni nacrt. Zgod.
Splos. gimnazija 2008, 7). Verjetno ni nakljucje, da se je v Evropi civiliziran anticni svet
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zacel razvijati ravno v Grciji, saj je bila najbliZje obmocjem visoko razvitih kultur v

Mezopotamiji in Egiptu (Berzelak 2003, 65).

Civilizacija kot taka pa lahko obstaja le skozi svoje nasprotje. Eden od teh je nasprotje
med civiliziranim anticnim svetom, ki se v poznem obdobju rimskega cesarstva povezuje
tudi s krScanstvom kot religijo, ki omogoci prenos in obstoj rimske anti¢ne kulture, in
barbarskimi ljudstvi. Rim je ljudstva, ki so Zivela zunaj meja imperija, imenoval barbar-
ska. In prav barbari so unicili rimsko drzavo ter v naslednjih stoletjih na njenih temeljih
zgradili svoje drzave in svoj novi svet. /.../ Ko so se barbarska ljudstva zacela naseljevati
na ozemlju rimske drzave, so jih cesarji sprva skusali pridobiti kot zaveznike, ki so pogo-
dbeno sluzili imperiju kot poklicni vojaki. /.../ Po smrti hunskega poglavarja Atile so s
priseljevanjem novih germanskih ljudstev nastale nove barbarske drzave (Berzelak 2003,
149, 153). Problem uporabe izraza »barbar« je predvsem v tem, da ima izraz v danasnji
druzbi negativno konotacijo. Druzbe, ki jih poimenujemo s tem izrazom, posledi¢no pre-
vzamejo negativno konotacijo. Avtorica je sicer pojasnila, da so izraz uporabljali Rimlja-
ni, kljub temu pa menim, da bi izvor besede morala natan¢neje pojasniti ali se uporabi

1zraza raje izogniti.

V ucnem nacrtu splosnih gimnazij je pod tematskim sklopom Prazgodovina, stari vek
navedena izbirna tema Od magije do religije. Ze sam naslov teme z uporabo predlogov
nakazuje na linearnost razvoja na religijskem podro¢ju. Eden od ciljev je, da dijaki razli-
¢ne oblike duhovnega Zivljenja oziroma religijo umestijo v ustrezen zgodovinski cas in
prostor (Ucni nacrt. Zgod. Splos. gimnazija 2008, 20). Podobne pojavne oblike duhovne-
ga Zivljenja na doloceni stopnji razvoja pri razlicnih kulturah (Studijski primeri) (U¢ni
nacrt. Zgod. Splos. gimnazija 2008, 20). Uporabljen diskurz namiguje, da lahko razli¢ne
oblike religije preprosto popredal¢kamo in umestimo v ¢asovno obdobje, pozablja pa se,
da se razli¢ne oblike religije neprestano prepletajo, vplivajo ena na drugo, bivajo socasno
in niso loCene enote, ki jih lahko razporedimo v razpredelnico. Poleg tega pa ne smemo
pozabiti, da vprasanje kulturne evolucije religije tudi med sodobnimi strokovnjaki ostaja
odprto. In glede na to, da se uc¢beniki ne morajo izogniti doloCenemu poenostavljanju, saj

gre vendarle za uvodna seznanjanja, nasa kritika tu ne sme biti premocna.

Tradicionalne oblike religije so skozi diskurz u¢benikov zgodovine privilegirane, kar se
vidi ze v njihovem poimenovanju. Izraz religija je ve¢inoma uporabljen pri opisovanju

tradicionalnih oblik religij, medtem ko so za alternativne oblike religije uporabljeni Ste-
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vilni izrazi, kot so verovanje v nevidne sile, duhovnost, vrazeverje ipd. Nekateri verski
obredi so pred uvedbo reform pogosto spominjali na vraZeverje. Na podezelju so oprav-
ljali nenavadne obrede, ki so se obdrzali Se iz casa protestantizma, le-ti so se med baro-
kom pomnoZzili. Pogosti so bili carovniski procesi (Raziskujem preteklost 8 2006, 78). Tu
je najprej zanimivo to, da je znotraj govora o vrazeverju skrit ocitek protestantizmu, da je
gojil vrazeverje, ko je dejansko deloval proti magiji oz. supersticijam. Naslednje, kar se
vpraSamo pa je, kje je razlika med religijo in vraZzeverjem, kdo jo dolo¢a? Izraz vrazever-
je je izraz uporabljen s pozicije moci. Jaz, ki imam mo¢, lahko dolo€im mejo med religijo
in vrazeverjem. Pozicijo moc¢i pa je v nasi mitologiji prevzelo kr§¢anstvo. Predvsem z
njegovo vlogo pri razvoju kulture in pisane besede. Iz casa pokristjianjevanja Slovanov
(priblizno leta 1000) so ohranjeni trije zapisi v zgodnji slovenscini, ki so jih menihi upo-
rabljali pri bogosluzju med alpskimi Slovani. /.../ Brizinski spomeniki pricajo o Siritvi
krscanstva med Slovani (Simoni¢ Mervic 2003, 155). Kr$¢anstvo s »svojo kulturo«
zamenja stare oblike religije, katerih sledi Se lahko opazimo v segmentih nase kulture. Iz
staroslovanskega casa izvirajo obicaji kurentovanja, zeleni Jurij in razni pustni liki.
Zaradi frankovske prevlade, izgube samostojnosti ter sprejetiem krscanske vere so stara
verovanja pocasi zamrla (Simoni¢ Mervic 2003, 151). Ta zamenjava je povezana s civili-
ziranostjo, ki ¢rpa svojo mo¢ prav v razvoju pismenosti. S krscanstvom se je med Germa-
ni razsirila pismenost. Za prevod Svetega pisma v jezik Gotov so prvotno germansko
pisavo, rune, kombinirali z grsko in latinsko pisavo (Mlacovi€ 2011, 15). Kultura in izob-
razba postaneta na evropskem zahodu (spet) pomembni — »ykarolinska renesansa«
(Mlacovi¢ 2011, 32). S tem ko je krscanstvo postalo uradna vera rimskega cesarstva, je
postala pripadnost krscanstvu v Evropi identicna s civiliziranostjo (Mlacovi¢ 2011, 249).
Evolucionisti¢na teznja religije in kr§¢anstva kot najvisje tocke razvoja se vidi tudi v nep-

restanem postavljanju kr§¢anstva na mesto kriterija.

3. 2. 2 Krscanstvo kot Kkriterij, nekaj samoumevnega

Krs¢anstvo je vecinska religija naSega obmocja, religija, ki je s svojo prisotnostjo v veliki
meri vplivala na oblikovanje naSega kulturnega prostora. Stalis¢e nase drzave je nevtral-
nost do religije, ki pa se pogosto zabriSe prav zaradi te povezave, vpliva krS¢anstva na

naso kulturo, obicaje in zZivljenje. S tem religija skupine prebivalstva postane religija naSe
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kulture. To je vidno tudi v diskurzu ucbenikov zgodovine. Velikokrat je kr§¢anska religi-

ja vzeta kot samoumevna in predstavljena kot kriterij.

V uébeniku Marte Oti¢ za $esti razred osnovne $ole v poglavju Stetje let, avtorica navaja
zacetek Stetja let razlicnih druzbenih skupin. Znotraj tega omenja Mohameda in Kristusa.
Na koncu poglavja, v slovar¢ku neznanih besed, razlaga pojem Mohamed, medtem ko je
Kristus vzet kot oseba, ki ne rabi dodatne razlage (Oti¢ 2006, 11, 14). Isto se ponovi v
ucbeniku za Sesti razred Olge JanSa-Zorn. Kr$€anstvo v diskurzu zgodovine prevzema
vlogo nam znane religije, religije nase kulture. Kr§canstvo se nam zaradi tega pogosto zdi
samoumevno, prav tako poznavanje te religije. Pozablja pa se na dejstvo, da kljub temu,
da je kri¢anstvo v nasi druzbi vedinska religija, pa to ni religija vseh. Ce Zelimo imeti
nevtralen izobraZevalni sistem moramo biti pozorni na take napake in tistim, ki jim krs-

¢anstvo ni poznana religija, le-to tudi predstaviti.

Danes vecina ljudi na svetu steje leta po nacinu, ki ga je uvedla katoliska cerkev (Oti¢
2006, 11). Uceni menih Dionizij je pred priblizno 1400 leti izracunal leto Kristusovega
rojstva — to je leto ena (Oti¢ 2006, 11). Gre za izracun, ki je po mnenju zgodovinarjev
zmoten'. To se v ulbenikih zgodovine ne omeni, $e ve, nekateri u¢beniki prednostno
uporabljajo izraza pred Kristusom in po Kristusu. Ucbenik Rode Marjana in Elisse
Tawitian za 6. razred osnovne Sole sicer razlozi obe poimenovanji, kasneje pa uporablja
zgolj izraz pred Kristusom in po Kristusu. Zara iz severne Italije iz 9.— 8. stol. pr. Kr.
(Rode 2004, 37). V 4. tisocletju pr. Kr. so ljudje iznasli kolo (Rode 2004, 41). Najvec
osnovnosolskih u¢benikov pri razlagi oznacevanja letnic in ¢asovnega obdobja uporablja
obe poimenovanji nasega Stetja let, pred nasim Stetjem in pred Kristusom ter po nasem
Stetju in po Kristusu, nekateri samo po eno verzijo. Podobno je pri kasnejsi uporabi.
Vecina ucbenikov v vi§jih razredih in letnikih uporablja izraz pred naSim S$tetjem, po

nasem S$tetju.

! Menih Dionisius Exiguus je v zaletku 6. stoletja na podlagi domnevnega izraduna Jezusovega rojstva
dologil zagetek kri¢anskega Stetja let. Zagotovo je, da je Herod umrl tiri leta pred naso dobo. Ce je bil
Jezus rojen v obdobju njegovega vladanja — in ni razloga, da bi dvomili v to tradicijo — lahko zaklju¢imo,
da je datacija Jezusovega rojstva napacna (Carus 1900, 576). Najverjetneje je bil rojen leta 6 pr. n. §., kar
pomeni, da je bil rojen 6 let pred letom, ki ga krScanska tradicija Steje za leto njegovega rojstva. O
Jezusovem zivljenju vemo nekaj le iz t. i. evangelijev, ki pa so nastali priblizno 40 do 70 let po Jezusu in
sicer kot propagando gradivo privrzencev, ne pa kot zgodovinske Studije (Smrke 2000, 196).
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Zanimiva je uporaba velike zaCetnice pri besedi bog. Bog z veliko zacetnico je uporabljen
samo, ko se beseda nanaSa na krS¢anskega boga. Gre za ideologijo v pravopisu. Uporaba
velike zacetnice v teh primerih sporoca, da krScanski bog ne potrebuje imena, dovolj je
poimenovanje Bog. Diskurz tu sugerira ve¢vrednost krScanske religije. Mnogi kristjani so
se odpravili na dolga potovanja do romarskih cerkva, kjer so molili in prosili Boga za
zdravje (Oti€ 2006, 29). Jezus je oznanjal ljubezen do bliznjega, enakost vseh ljudi pred
Bogom (Simoni¢ Mervic 2003, 98). Tam je Luther prevajal Biblijo v nemscino, kajti ena
od njegovih tez je tudi bila, da mora vsakdo sam iskati Boga. Posrednistvo duhovnika
med Bogom in vernikom je nepotrebno, vernik naj se ravna po Svetem pismu (Cvirn
2000, 26). Pri komaj trinajstih letih naj bi imela vizije, v katerih ji je Bog razodel, da je
ona tista, ki bo pregnala Angleze iz Francije (Raziskujem preteklost 8 2006, 10). Izobra-
zenci so menili, da je ¢lovek popolna podoba Boga, ter poudarjali ¢lovekovo dostojans-
tvo in osebno svobodo. /.../ bolj kot posmrtno zivijenje jih je zanimal njihov vsakdanjik
(Zvanut 2003, 17). Mesija /.../ — OdreSenik; pri Judih pricakovan in od Boga poslan resi-
telj, ki bo prinesel na Zemljo bozje kraljestvo in resil ljudi; pri kristjanih Kristus in Odre-
Senik (Berzelak 2003, 132). Osnova je deset bozjih zapovedi, ki jih je Bog izrocil Mojzesu
in so jih hranili v skrinji zaveze v velikem templju v Jeruzalemu (Berzelak 2003, 58). Ver-
ski mit je tu Stet za zgodovinsko dejstvo. Izraz teologija je razlozen: bogoslovje, veda o
Bogu in o stvareh v odnosu do njega (Zvanut 2003, 23). Pri razlagi izraza teologija upo-
raba velike zacetnice za besedo bog predpostavlja, da govorimo zgolj o krsc¢anskem bogu,

pri cemer se pozablja npr. na islamsko teologijo. Teologijo Slovar slovenskega knjiznega

Jjezika razlozi tako: Teologija -e z (i) 1. veda o bogu in o stvareh v odnosu do njega,

bogoslovje: Studirati teologijo; islamska, katoliska, protestantska teologija (SSKJ 2000).

V ucbenikih je tudi kar nekajkrat omenjen izraz pogan, poganstvo. Poganstvo je izraz, ki
opredeljuje odnos med kr§¢anstvom in drugimi religijami. V slovarju slovenskega knjiz-
nega jezika je poganstvo razlozeno: za kristjane pripadnost veri, ki ne priznava Kristusa
za boga (SSKJ 2000). Ce upostevamo to, ne gre za izraz, ki pozitivno opredeljuje neko

religijo, temvec je njena identiteta skonstruirana negativno, kot odklon od krs¢anske reli-
gije.

V Vipavski dolini sta se v bitki pri Frigidu leta 394 spopadli vojski kr§canskega cesarja
Teodozija in poganskega poveljnika Evgenija (Simoni¢ Mervic 2003, 99). V pripovedih

so oziveli liki §e iz poganskih c¢asov (Simoni¢ Mervic 2003, 167). Cetrto stoletje so v
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rimski zgodovini zaznamovali spopadi med krscanstvom in poganstvom (Berzelak 2003,
141). Franki so prevzeli krscanstvo in se romanizirali. /.../ Germani, ki so ostali »onkraj
Rena« so bili politicno razcepljeni, se naprej so castili svoje poganske bogove in uporab-
ljali runsko pisavo (Berzelak 2003, 153). Problem uporabe izraza poganstvo je predvsem
v negativni konotaciji, ki jo ima izraz v nasi druzbi. Z uporabo izraza se tako lahko pred-

krs¢anskim religijam hitro podeli tudi negativno konotacijo.

Krs¢anstvo postane tudi kriterij geografske dolocitve. Svet se v obdobju srednjega veka
lo¢i na krS¢anski in nekrS¢anski svet. Glavni vir podatkov o neznanih dezelah Afrike so
bila dela velikega popotnika Ibn Batute, ki je bil po rodu iz Tangerja (danasnji Maroko).
V' 14. stoletju je v treh desetletjih prepotoval vecino nekrscanskih dezel od Afrike do
Kitajske, nad katero je bil zelo navdusen (Raziskujem preteklost 8 2006, 11). Za doloc¢u-
joco religijo Evrope diskurz postavi kr$¢anstvo oz. rimskokatolisko religijo. Evropa je
prostor, kjer svojo mo¢ kaze zahodnoevropska civilizacija. Rusija — V drzavi je imela
velik vpliv pravoslavna Cerkev, ki je bila sovrazna zahodnoevropski katoliski civilizaciji,
zato so bili stiki Rusije z Evropo zelo omejeni (Zvanut 2003, 38). Tu se Evropo enadi
zgolj z zahodnokatoliSkim delom, medtem ko se Rusijo, predstavnico pravoslavne religi-
je, iz Evrope izloci. Razlike so vidne tudi v uporabi besediS¢a za opisovanje poselitve
delov Evrope razli¢nih druzbenih skupin. V srednjem veku se je po vsej Evropi utrdilo
krséanstvo, v Spanijo in juzno Italijo pa so vdrli Arabci. Ob koncu srednjega veka so
Evropo ogrozali turski vpadi (Jansa-Zorn 2004, 14). Bizantinska drzava — Kasneje so jo
ogrozali napadi muslimanskih Arabcev (Simoni¢ Mervic 2003, 112). Tu je Evropa pred-
stavljena kot celina krS¢anstva, pripadniki drugih religij, ki jih tu predstavljajo Arabci in
Turki, pa so tujek na tej celini, nekdo, ki jo ogroza. Najpomembnejse so bile ceste, tlako-
vane s kamnitimi ploscami. /.../ Ljudem so omogocala potovanja in s tem prenos razlic-
nega znanja. Tako je z vzhoda prislo tudi krscanstvo, ki si je v stoletjih bojev pridobilo
vlogo uradne vere v rimski drzavi (Simoni¢ Mervic 2003, 88). V tristo letih so se novi
nauki ukoreninili, ne le med revezi, ampak tudi med visjimi sloji prebivalstva (Simoni¢
Mervic 2003, 98). Kriterij identitetne politike Evrope je krS¢anstvo. Uporaba izraza kot je
krscanstvo se je ukoreninilo konotira na stalnost kr§€anstva in legitimira njegov status
religije Evrope. Cemur tu ne oporekamo, na kar bi radi opozorili, je zgolj to, da uporaba
izrazov, ki krS¢anstvo predstavijo kot religijo Evrope, lahko povzroci interpretacije in

konotacije, s katerimi se ostale religije, ki so danes prav tako prisotne v Evropi, razume
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kot tuje. Na ta nacin pa se jim lahko spodbija tudi legitimiteto njihovega obstoja na tem

podrocju.

3. 2. 3 Uporaba izrazov, ki se nanasajo na religijo

e Uporaba izraza religija in verovanje

V u€nem nalrtu zgodovine v osnovnih Solah se na podrocju religije navadno uporablja
izraz verovanja oz. verski sistem in ne religija. Izbirna tema: Zacetki znanosti, umetnosti
in verovanja. Cilja izbirne teme sta: razlozijo vzroke za nastanek verovanj; opisejo glavne
znacilnosti verovanj visokih kultur (Uéni naért. Program OS. Zgod. 2011, 8). Eden od
ciljev obvezne teme Stari Egipt in civilizacije rodovitnega polmeseca je: na primeru
prvih civilizacij rodovitnega polmeseca opisejo verski sistem in mitologijo (U¢ni nacrt.
Program. Zgod. 2011, 11). Primerjajo podobnosti in razlike v verovanjih civilizacij sta-
rega Vzhoda (U¢ni nacrt. Program. Zgod. 2011, 11). Analizirajo vzroke za ohranitev pro-
testantske vere v Prekmurju (Uéni naért. Program OS. Zgod. 2011, 17). Biblija, Sveto

pismo — temeljna knjiga krscanske in delno judovske vere (Jansa-Zorn 2004, 27).

Izraz religija je v uénem nacrtu zgodovine v osnovni Soli uporabljen trikrat in sicer dva-
krat v povezavi z anti¢no kulturo: Vpliv anticne religije na kulturo (U¢ni nacrt. Program
OS. Zgod. 2011, 12) kot ena od vsebin teme Anti¢na kultura; pod standardi znanja 7. raz-
reda je navedeno, da u€enec opise vpliv anticne religije na kulturno ustvarjanje (U¢ni
naért. Program OS. Zgod. 2011, 31). Tretji¢ pa je izraz uporabljen v sklopu teme Spremi-
njanje vsakdanjika v 20. stoletju, ki vsebuje tudi cilj: sklepajo o viogi in pomenu religije
in duhovnosti v sodobnem svetu (Uéni naért. Program OS. Zgod. 2011, 25). Izraz religija
in vera se razlikujeta predvsem v osebnem odnosu posameznika. Pri izrazu vera in vero-
vanje je poudarjena subjektivnost odnosa med posameznikom in religijo, oseben odnos
do specificnega Zivljenjskega nazora, medtem ko uporaba izraza religija konotira objekti-
vni pogled na religijo. Tukaj$nja uporaba izrazov vera, verovanje in religija kazeta na
spremembo odnosa do religije v druzbi. S sekularizacijo pride v druzbi do pogleda na
religijo od zunaj, religijo se razume zgolj kot del zasebnega Zivljenja posameznikov. Dis-

kurz religije v sodobnem svetu je povezan s sekularizacijo kot posledico znanosti. Sem
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lahko umestimo tudi uporabo izraza religija v anticnem obdobju. Antika se v nasi nacio-
nalni mitologiji namre¢ interpretira kot zaCetek prevlade razuma. Simbolizira zmago
razuma nad religijo, priblizek k objektivnosti oziroma objektivnemu pogledu na religijo.
Na drugi strani pa uporaba izraza vera, verovanje interpretira religijo kot prepletanje reli-
gije z vsemi sferami zivljenja. Interpretira se jo na nacin, da ne obstaja dvom v »vero«

posameznikov.

V osnovnosolskih u¢benikih zgodovine je situacija prakticno enaka. Izraz religija je upo-
rabljen zgolj v ucbeniku za 9. razred devetletne Sole in sicer znotraj obdobja 20. stoletja.

Drugace se uporablja izraz vera, verovanje, verski sistem.

Malo drugace je v uénem nacrtu srednjeSolskega programa, tu je izraz religija uporabljen
pogosteje. Uporabljen je v povezavi s politiko oziroma odnosom med religijo in politiko:
sprejetje krscanstva za drzavno religijo (U¢ni nacrt. zgod. Splos. gimnazija 2008, 20);
Uporabljen pa je tudi v konceptu svetovne religije, pod katere navaja krs¢anstvo, judovs-
tvo, hinduizem, budizem, konfucianizem in islam (U¢ni nacrt. Zgod. Splo§ gimnazija

2008, 20).

V srednjeSolskih ucbenikih se uporablja izraz religija in verovanje. Izraz religija je naj-
veckrat uporabljen za opisovanje tradicionalnih oblik religije, ki poznajo bogove. Biblija
je postala temeljno delo krsc¢anstva, Staro zavezo pa imata za svojo osnovo tudi judovska
in islamska religija (Berzelak 2003, 49). Najpomembnejse delo perzijske knjizevnosti je
Avesta, zbirka miticnih besedil, molitev in himn, ki so osnova perzijske religije /.../. V
indijski knjiZevnosti so podobno delo Vede, v katerih so zbrana besedila bramanisticne
religije /.../. Tudi na razvoj kitajske knjizevnosti so vplivali trije moralno-filozofski in ver-
ski sistemi: konfucijanstvo, taoizem in budizem (Berzelak 2003, 55). Kot lahko vidimo, so
religije, ki se ne osredotocajo na bogove, navadno oznacene kot moralno-filozofski in
verski sistem, verovanja. Prvotna rimska verovanja so bila vezana na nevidne sile, ki so
Jih castili v domacem okolju. Ko so prihajali v stik z Grki in Etruscani, so od njih pre-
vzemali tudi dele njihove mitologije. Tako se je postopoma oblikovala rimska politeistic-

na religija (Berzelak 2003, 129).

Iz uporabe izraza religija in verovanje bi lahko potegnili nekaj zaklju€kov. Glede na raz-
liko med uporabo izraza religija v osnovnoSolskem in srednjeSolskem programu, bi lahko

sklepali, da gre pri uporabi izraza vera in verovanje za poskus poenostavljenja, prilagodi-
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tve vsebine osnovnosolcem. Po drugi strani pa se vprasamo, zakaj bi se v tem primeru pri

obravnavanju anti¢ne in sodobne religije uporabljal izraz religija.

Uporabo izraza verovanje oz. vera bi lahko razlozili tudi s prilagoditvijo izraza pretekle-
mu obdobju. V zgodovinskih virih je uporabljen izraz verovanje, vera, zato se ta izraz
uporablja tudi v zgodovinopisju. Vendar je to razlaga zgolj za obdobje, za katerega ima-

mo pisne vire, in to v slovenskem jeziku.

V diskurzu je vidna tudi razlika pri poimenovanju tradicionalnih in alternativnih oblik
religije . Pri opisovanju alternativnih oblik religije se uporablja izraze, kot so poboznosti,
vrazevernost, sekte, verski kulti, duhovnost. Izrazi, ki so uporabljeni, imajo v danaSnji
druzbi povecini negativen prizvok. Diskurz v ucbenikih zgodovine jih predstavlja kot
stranske produkte tradicionalnih religij, pri njihovem opisovanju se poudarja predvsem
radikalnost, povezuje se jih z neizobrazenostjo ljudi, nasprotovanjem oblasti in tradicio-
nalnim religijam. Hkrati pa alternativne oblike religij nakazujejo na raznolikost in hetero-

genost znotraj religij.

e Poimenovanje alternativnih oblik religije

Ljudske poboZnosti so povezane s kmeckim prebivalstvom. Kmecko prebivalstvo je v
diskurzu zgodovine predstavljeno kot neuko, praznoverno, brez politiéne moci in obsoje-
no na neuspeh. Zaradi svojega tezkega polozaja se zatekajo v ljudske poboZnosti, prazno-

verje in vrazeverje. Odnos med kmeckim prebivalstvom in religijo se pojavlja v dveh

oblikah:
e kmecko prebivalstvo kot prostor ustvarjanja alternativnih oblik religij

Luthrova smer reformacije ni bila edina. /.../ Pojavljale so se Stevilne sekte (npr. prekrs-
cevalci (Cvirn 2000, 28). Pri opisovanju alternativnih oblik religij kmeckega prebivalstva
se uporablja izraz sekte, ki so omenjene kot stranski produkt tradicionalnih religij, in
sicer v obdobju reformacije. Pri predstavitvi kmeckih oblik religije se poudarja predvsem
njihova alternativnost, radikalnost, tudi nasilje in hkrati njihovo preganjanje. V nemskem
cesarstvu so kmetje pod vodstvom ene od radikalnih skupin leta 1525 organizirali velik
upor (kmecka vojna). Zahtevali so odpravo fevdalizma, napadali in unicevali gradove in

samostane (Raziskujem preteklost 8 2006, 37, 38). Pojavijale so se tudi nekatere skrajne
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sekte, kot so bicarji, ki so se bicali med javnimi procesijami. Nekateri radikalni pridigarji
kmecke smeri reformacije /.../ so postavijali zahteve po enakosti ljudi (Berzelak 2002,
92). Kmeckemu prebivalstvu so blizji nauki sekt. /.../ TakSen nauk je bil za oblast nevaren,
ker je v bistvu pozival k uporu in spremembi veljavnega druzbenega reda (Cvirn 2000,
29). Te oblike religije so predstavljene kot preganjane, tudi s strani reformatorjev. Toda
nemski reformator Luther ni podprl zahtev kmetov. V spisu je pozval plemstvo, naj stre
uporne kmete, saj je njihov upor pomenil nasprotovanje »od Boga postavljeni oblasti«.
Upor je bil krvavo zadusen, voditelji pa usmrceni (Cvirn 2000, 27). Oblast jih je imela za

zlocince, vendar ji je sekto uspelo iztrebiti Sele ob koncu 16. stoletja (Zvanut 2003, 54).

Izraz sekta je sicer (sociolosko) ustrezen, ¢e se z njim oznacuje manjSo versko organiza-
cijo, ki je nastala z odcepitvijo od ustaljene verske organizacije. Zaradi prizvoka, ki so ga
izrazu pripisali nekateri mediji, pa nam skoraj Ze vsaka uporaba izraza zveni slabSalno.
Zaradi negativnih konotacij, ki so v danasnji druzbi povezane z izrazom, se skupine, ki so
oznacene sekte posledi¢no, hitro razume negativno. Mogoce bi k razbijanju teh stereoti-
pov pripomogli z razlago pojma, pri cemer pa se pojavi vprasanje, ali je ucbenik zgodo-

vine pravo mesto zanjo.

e kmecko prebivalstvo kot podpornik uveljavljene religije, ki v tem primeru

stoji na mestu konservativnega pola

Mnogo ljudi, predvsem kmecko prebivalstvo, pa je Francozom zamerilo tudi poseganje v
versko Zivljenje: odpravljanje cerkvenih praznikov in jemanje pooblastil katoliski cerkvi

(Raziskujem preteklost 8 2006, 97).

e mocna povezava religije z vsakdanjim zivljenjem kmeckega prebivalstva

Detajl freske Sveta Nedelja s fasade romarske cerkve Marijinega oznanjenja v Crngrobu
(Rode 2004, 70). Na freski so prikazana razlicna kmetijske opravila. Vasko Zivijenje je
bilo povezano z letnimi Casi in opravili, s cerkvenimi prazniki in dogajanjem v vaski krc-
mi. /.../ Prosti ¢as kmetov je bil povezan z verskimi prazniki (Zegnanji) in pomembnimi

druzinskimi dogodki (na primer porokami) (Raziskujem preteklost 8 2006, 136, 137).
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Hereti¢no gibanje — Pojem bogomilstvo je v u¢beniku razlozen kot hereticno (krivover-
sko) gibanje, ki je z vero v dobro in zlo zavracalo vse krsc¢anske simbole, obrede in
zakramente (Marijin kult, molitve, razen ocenasa, kriz in svete podobe) /.../ (Berzelak
2002, 24). Gre za uporabo diskurza, ki za svoje izhodis¢e vzame uradno verzijo krscans-
tva. Bogomilstvo je razloZeno kot gibanje, ki uéi krivo vero, kot neprava religija. Ce bi
zeleli specificno obliko religije predstaviti nevtralno, bi morali uporabiti diskurz kot je:

rimskokatoliska cerkev je imela bogomilstvo za krivoversko.

Uporaba izrazov magija in ¢arovnistvo se povezuje predvsem z neizobrazenostjo ljudi in
razlago neznanega, ki s pojavom napredka znanosti pocasi izgine. Izrazi so uporabljeni za
opis religije (duhovnega Zivljenja) v dveh zgodovinskih obdobjih, prazgodovini in sred-
njem veku. Pomembno viogo v duhovnem zivljenju so imeli vraci, ki so z magijo in caro-
vnistvom pojasnjevali neznane stvari ter zdravili bolezni (Berzelak 2003, 31). V diskurzu
predvsem srednjega veka se uporablja tudi izraza kot sta vraZeverje in praznoverje.
Tudi v zgodnjem novem veku so bili vrazeverni ter verjeli v carovnistvo, uroke in hudica.
/.../ Sprva so cerkev in vladarji na carovnistvo gledali kot na neskodljivo praznoverje.
Kmalu pa se je vrazeverje toliko razsirilo, da so cerkev in kralji zaceli odlocneje ukrepa-
ti. /.../ Ljudje pa niso verjeli samo v carovnice, ampak tudi v zvezde, uroke in znamenja.
Ker si niso znali razlozZiti nekaterih pojavov (lakota, susa, neurje), so se zatekali k magiji.
/.../ Carovniski procesi so v glavnem prenehali sredi 18. stoletja, na kar je vplival predv-
sem napredek znanosti (Raziskujem preteklost 8 2006, 70, 71). Verovanje Evropejcev v
Carovnice je izviralo Se iz predkrscanskih casov, v pravo carovnisko mrzlico pa se je raz-
vilo v poznem srednjem veku (Mlacovié 2011, 240). Ce so stvari predstavljene na ta
nacin, nastane zgreSen vtis, da je bilo verovanje v ¢arovnistvo cerkvi nekaj zunanjega;
dejansko pa ravno njena vpletenost v ¢arovniske procese izkazuje, da je bilo v sami cer-
kvi razSirjeno verovanje v mo¢ ¢arovnistva in da je bila cerkev vodilna pri nasilnem zati-
ranju. Uporaba izrazov vraZeverje in praznoverje je povezana tudi z evolucionisticno
logiko zgodovine in religije, kjer sta magija in razlaga naravnih pojavov z religijo razum-
ljeni kot predstopnja znanosti. Se posebej sporen je izraz praznoverje, ki namiguje, da
religijska verovanja in prakse, ki jih ne moremo vkljuciti v tradicionalne oblike religije,
niso religija. Prav tako je sporna tudi ideja, da v prevladujoci religiji ni pojavov magije.

Tudi RKC je bila magoreligija, meSanica magije in religije.
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Izraz verski kult je povezan z opisovanjem religije v starem Egiptu. Upravo so vodili
Solani uradniki — pisarji, sveceniki pa so poleg verskih kultov skrbeli Se za koledar (Ber-
zelak 2003, 44). V povezavi z gr$ko religijo so omenjeni kultni kraji. /.../ skupni so jim
bili olimpski bogovi in Stevilni kultni kraji (npr. Zevsovo svetisce v Olimpiji in Apolonovo
v Delfih (Berzelak 2003, 68). Tudi znotraj rimske religije so omenjeni razli¢ni kulti. Med
kulti, ki so postali priljubljeni pri Rimljanih, so bili taksni, ki so ponujali tolazbo in vero v
posmrtno zZivljenje. Tak je bil mitraizem, kult perzijskega boga Mitre, ki se je ukvarjal z
vecnim bojem med dobrim in zlom (Berzelak 2003, 130). Germani so razvili razlicne kul-
te in castili vec¢ bogov (Berzelak 2003, 150). Izraz kult se uporablja predvsem za opisova-

nje raznolikosti znotraj neke religije, s tem pa konotira heterogenost praks religije.

3. 2. 4 Religija kot element povezovanja in razprtij; homogen religijski prostor vs.

heterogen religijski prostor

Religija je pogosto predstavljena kot dejavnik povezovanja druzbe, kot povezovalni ele-

ment druzbe. Ta znacilnost diskurza je omenjena pri razli¢nih religijah.

Kljub precejsnji medsebojni oddaljenosti so Grki cutili skupno pripadnost. Povezovali so
Jjih verovanje v iste bogove /.../ (Simoni¢ Mervic 2003, 57). AfriSka ljudstva — skupine v
puscavskih obmocjih so se povezovale predvsem na verski osnovi (Raziskujem preteklost
8 2006, 15). Mohamed je zacetnik islama, nove vere, ki je arabska plemena povezala v
enotno ljudstvo (Simoni¢ Mervic 2003, 113). Z njihovimi selitvami in razpadom frankov-
ske drzave je Evropa dobila drugacno politicno podobo, saj je v njenem osrednjem in
zahodnem delu nastalo ve¢ manjsih, fevdalno razcepljenih drzav, ki jih je povezovalo

samo Se krsc¢anstvo (Berzelak 2003, 160).

Religija pa je velikokrat tudi dejavnik razprtij, loevanja in tudi nasilja. Med juznoslovan-
skimi narodi je bilo precej razlik v zgodovinskem razvoju. Velik zadrzek je bila tudi ver-

ska pripadnost., katoliska med Slovenci in Hrvati ter pravoslavna med Srbi (Rezek 2011,

143).

Danasnjo Slovenijo najpogosteje razumemo kot religijsko precej homogeno druzbo. Ta
homogenost naj bi bila posledica zgodovinskih dejavnikov na tem podrocju in sicer vloge

rimskokatoliske religije. Dejstvo pa je, da religijska sestava prebivalstva nikoli ni tako
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homogena, kot se zdi. Homogena ni bila v preteklosti in tudi danes ni, pa naj gre za

odstopanja in razli¢na verovanja znotraj iste religije ali med razlicnimi religijami.

Obdobje srednjega veka je v nasi mitologiji predstavljeno izredno homogeno, kot obdob-
je, v katerem je mocno vlogo igrala kr§c¢anska cerkev. Govori se o povezovanju na duho-
vnem, kulturnem in religijskem podro¢ju. V duhovnem smislu je bila skupni povezovalec
krscéanska Cerkev, ki je usmerjala zivijenje vseh slojev, predvsem pa je vplivala na zna-
nost in umetnost. Zato je imela nadzor nad Solami na vseh stopnjah izobrazevanja. Zna-
nost je v tem casu temeljila na dogmah — to so verske resnice, ki se jih ne da spreminjati
(Simoni¢ Mervic 2003, 125). Srednji vek in krS¢anstvo kot religija, ki ga je oznacevala, je
predstavljen kot eno najbolj homogenih religijskih obdobji. Diskurz nam miselno in kul-
turno Zzivljenje prebivalcev tistega Casa predstavi kot popolnoma podrejeno krscanski
ideologiji. Kljub temu, da nekateri etnoloski zapisi kazejo, da so si ljudje precej svobodno
razlagali resnice, ki jih je Sirila rimskokatoliska cerkev, in da so si v marsi¢em sami dolo-
cali vsebino in mero verskega Zivljenja (Smrke 1996, 67). Ljudje so homogenizirani v
eno neuko lahkovodljivo mnozico. Ali ves? — da je veliko ljudi verjelo, da je kuga bozja
kazen za clovekove grehe (Raziskujem preteklost 8 2006, 11). Kako je Valvasor opisal
Kranjce. /.../ Vsi prebivalci so kristjani in rimskokatoliske vere, razen Uskokov ali Via-
hov, prebivajocih med Metliko in Novim mestom, ki imajo drugacno, vecidel grsko vero.
Razen teh je vse iskreno katolisko; ljudstvo je v molitvi in drugih poboznostih pridno in se
trudi, da bi poslusno Zivelo po postavah Cerkve in po Bozjih zapovedih (Zvanut 2003,
84).

Do sprejemanja religijske heterogenosti oziroma zacetkov verske strpnosti pride v obdob-
ju reformacije in se nadaljuje z ukrepi razsvetljenskih vladarjev, v katerih lahko vidimo
zacetke sekularizirane drzave, kot jo poznamo danes. Raznolikost slovenskega religijske-
ga prostora v obdobju reformacije pa je kmalu premagana s strani mo¢nega protireforma-
cijskega gibanja. Homogenizacija religijskega prostora je bila izvedena od zgoraj navz-
dol, hkrati pa je diskurz povezan z negativnim vplivom na kulturo in pisano besedo.
Nadvojvoda Karel se je kot strog katolik odlocil, da bo v svojih dezelah uveljavil pravi-
co, ki mu jo je dajal augsburski mir, da morajo prebivalci njegovih dezel prevzeti vero
svojega dezelnega kneza. /.../ Nadvojvoda je najprej leta 1579 izgnal protestante z Goris-
kega. Leta 1582 je prepovedal tiskarno v Ljubljani ter tako mocno prizadel delovanje
protestantov na Kranjskem (Cvirn 2000, 35). Karlov sin Ferdinand je /.../ ustanovil ver-

ske komisije, ki so v spremstvu vojakov hodile po dezeli. Od 1600 do 1603 so komisije
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unicevale in sezigale protestantske knjige (Cvirn 2000, 35). Vecina mescanov in plemicev
je zatajila protestantsko vero in znova sprejela katolisko, da so lahko ostali na svojih
domovih ter Se naprej opravljali svoje delo. Mnogi (vecinoma so bili bogati in izobraze-
ni) so se odlocili in izselili v dezele, kjer je bila dovoljena protestantska veroizpoved. /.../
V nase kraje so prisli tudi nekateri katoliski plemici iz dezel, kjer je zmagala reformacija

(Cvirn 2000, 35).

Za zacetek sekularne drzave Stejemo francosko revolucijo. Cerkvena posest je bila podr-
zavljena, dobicek od prodaje pa so porabili za odplacilo drzavnih dolgov, uvedeni sta
bila civilna poroka in locitev cerkve od drzave /.../ duhovniki so dobivali drzavno placo in
so morali priseci zvestobo drzavi (Raziskujem preteklost 8 2006, 88). Pri nas so se neka-
tera nacela francoske revolucije uveljavila s prihodom Napoleona. Francoska oblast je
razpustila Stevilne samostane, mnogi cerkveni prazniki so bili odpravljeni in vpeljana je
bila civilna poroka /.../ katoliski cerkvi je bil odvzet nadzor nad Solstvom (Raziskujem
preteklost 8 2006, 96). Francoske oblasti so na podroc¢ju religije uveljavljale zelo podob-
ne reforme kot razsvetljenski absolutisti, pri nas jozefinske reforme. Drzava je prevzela
nadzor nad izobrazbo duhovnikov. V mnogih dolocilih je postala cerkev podrejena drza-
vi. /.../ V drzavi je leta 1781 zacela veljati verska strpnost (tolerancni patent), ki je dala
svobodo veroizpovedi protestantom, kalvinistom, pravoslavcem in drugim (Raziskujem
preteklost 8 2006, 77). Svoboda veroizpovedi se tu Se vedno vrti predvsem znotraj krs-

Canstva.

Ustava Republike Slovenije danes zagovarja nevtralnost drzave do religije in enakoprav-
nost vseh religij. Ta nevtralnost drZzave pa se nahaja znotraj sive cone. Gre za neprestan
boj med nevtralnostjo drzave do religije in sklicevanjem na religijsko kulturno zgodovino
nase druzbe. Prav to je vidno v diskurzu religije v uc¢benikih zgodovine. Nevtralnost do
religije oz. religij temelji na nacelu, da zivimo v homogenem kulturnem prostoru s pre-

vladujoc€o vlogo krs¢anstva, ki je kljub nacelu nevtralnosti del nase zgodovine in kulture.

Raznolikost na podrocju religije je povezana z nasiljem tudi med razlicnimi oblikami
kr§¢anstva v zahodnoevropskem okolju. Govorimo o verskih vojnah med katoliki in pro-
testanti. Kljub temu pa se ta spor razvije v smeri vecje verske enakopravnosti in toleran-
ce. Zmagajo »zahodnoevropske« liberalne vrednote, medtem ko se nasilje kot posledico

religijske heterogenosti stlaci v specificen prostor, ki je okarakteriziran s svojo zgodovin-
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sko povezavo z islamom. Na ta nacin se ga identitetno izlo¢i iz Evrope in se ga postavi na

mesto evropskega Drugega. V nasi mitologiji je ta prostor Balkan.

Ce je na$ prostor predstavljen kot religijsko relativno homogen, pa se Balkanski polotok
opredeljuje z mocno religijsko heterogenostjo. Na ozemlju juznoslovanskih drzavic so se
krizali interesi rimske (katoliske) in carigrajske (pravoslavne) Cerkve. Od 14. stoletja je
usodo ljudi na Balkanskem polotoku krojila Turcija. Turska zasedba je sproZila velike
spremembe v narodnostni, jezikovni in verski sestavi prebivalstva. Prijelo se je tudi ime
Balkan, s katerim oznacujemo del Evrope, ki je vec stoletji Zivel pod Turki (Simoni¢ Mer-
vic 2003, 172). V Bosni in Hercegovini je narodno in s tem tudi politicno pripadnost zelo
pomesanega prebivalstva dolocala vera (Dolenc 1997, 57). Skupaj z narodno pisanostjo
na tem obmocju, ki je posledica Sirjenja Osmanskega imperija, se opozori na vojne, ki so
divjale po Balkanu. V nasi bliZini je v prvi polovici 90. let divjala vojna med Hrvati, Srbi
in Bosnjaki (muslimani). Narodnostna pisanost na tem ozemlju je bila posledica Sirjenja
Osmanskega cesarstva na Balkan (Raziskujem preteklost 8 2006, 14). Ker se kot vzrok
za narodno pisanost poudari zgolj Sirjenje Osmanskega cesarstva, se lahko vpraSamo, ali
ni ena od moZznih interpretacij tudi vzrona povezava nekdanje prisotnosti Osmanskega

cesarstva in nasiljem na Balkanu.

Iz Srbije so se v Bosno zatekli bogomili. To so bili pripadniki krscanskega gibanja, ki je
izhajalo iz nauka, da je svet ustvaril Satanael, starejsi bozji sin, ta naj bi bil utelesenje
zla. S prihodom drugega boZjega sina, Kristusa, je bilo c¢lovestvu dano dobro. Tako se je
zacel vecni boj med dobrim in zlom. Prebivalci Bosne so bile v oceh papezZev krivoverci.

Pogosti so bili vojaski pohodi, ki naj bi bogomilstvo zatrli (Simoni¢ Mervic 2003, 173).

V imenovani kraljevini Bosni so tri narodnosti in tri vere. Najprej so stari BoSnjaki, ki so
rimskokatoliske vere, in tem je Turek, ko je osvojil Bosno, pustil vero. Drugi so Srbi, ki
Jih imenujejo Viahi /.../ Imamo jih za dobre kristjane, ker ne vidimo, da bi bila kaksna
razlika med njihovo in rimsko vero. /.../ Tretji narod so pravi Turki, ki so vojaki in urad-
niki in popolnoma tiransko viadajo nad obema prej omenjenima krscanskima narodoma
(Zvanut 2003, 44). Islam je postavljen na mesto aktivnega agresorja, medtem ko so pri-
padniki kr§¢anstva podrejeni. Kljub temu je pomenila avstrijska uprava za Bosno in Her-
cegovino velik korak naprej. V dezeli so vladali red, spostovanje zakonov in vecja var-
nost. Vsega tega prej, pod tursko oblastjo ni bilo (Zvanut 2003, 187). Turek in islam igra

v diskurzu glavnega krivca za religijsko heterogenost in posledi¢no nasilje med pripadni-
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ki razli¢nih religij. Balkan je prostor, kjer je religijska heterogenost predstavljena z nega-
tivnim prizvokom, saj se raznolikost povezuje predvsem z nasiljem, Balkan pa postane
zariS§¢e problemov in bojev v Evropi. Balkan se je spremenil v sod smodnika, ki mu je za
eksplozijo zadostovala le iskra (Cvirn 2004, 181). »Sod smodnika« je zelo znacilen in
velikokrat uporabljen izraz, ki se v Solskem diskurzu uporablja za opisovanje Balkana.
Ne gre za oporekanje dejstvu, da gre za obmocje, na katerem so bili skozi zgodovino pri-
sotni Stevilni konflikti in nasilje. Predvsem bi rada opozorila na izbiro besedisca, ki z
uporabo Custveno obarvanih besednih zvez Se moc¢neje konotira idejo Balkana kot nemir-

nega prostora.

3. 2. 5 Religija stvar preteklosti

Skozi zgodovino se slika nasprotje med obdobjem napredka in obdobjem teme. Kam spa-

da religija? Se religijo predstavlja kot nosilko napredka ali kot njegovo zaviralko?

Zgodovina je pisana s perspektive danasnjega Casa, piSe se za danes, saj se S pomocjo
zgodovine utemeljuje danas$nji druzbeni sistem, njegove vrednote in ideje. V danasnji
druzbi lahko opazujemo zmagoslavje razuma in znanosti, kar lahko preberemo tudi v
zgodovinskem diskurzu. Uporaba logi¢nega razmisljanja nadomesti slepo vero v resnice
religij. Za razmerje med posvetno in cerkveno oblastjo je bilo pomembno razumevanje
dolocil dokumenta, imenovanega Konstantinova darovnica. /.../ Sele stoletia pozneje je
postalo jasno, da je bila Konstantinova darovnica ponaredek, ki je v papeski pisarni nas-
tal v ¢asu vzpostavitve zaveznistva med papezi in prvimi Karolingi na frankovskem pre-
stolu. /.../ Kot ponaredek jo je razkril humanist Lorenzo Valla sredi 15. stoletjia (Mlacovi¢
2011, 47). Hvalnica razumu pa je odpeta skozi velik kontrast med razumom in njegovim
nasprotjem, vrazeverjem oz. religijo. Ta vidik religije, ki je povezan z vrazeverjem, je

postavljen v preteklost, medtem ko je sedanjost tega ociSCena.

evies

predstavniki polis. /.../ V prerocisc¢u v Delfih pod Parnasom je Apolonova svecenica Piti-

Jja izrekala prerokbe, ki so jih razlagali preroki. Ker so bile dvoumne, so se vecinoma tudi

uresnicile (Berzelak 2003, 77, 79).
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Carovnistvo so preganjali Ze v srednjem veku, Se posebej po tem, ko ga je Cerkev zacela
enaciti s krivoverstvom. Sodne procese proti ljudem, obtoZenim carovnistva, so sprva
vodila cerkvena sodisca (inkvizicija), pozneje so jih prevzela posvetna (Zvanut 2003, 74).
Pred tristo leti so tudi izobrazeni ljudje verjeli v ¢arovnice (Rode 2004, 6). Carovnisko
tehtnico so uporabljali za tehtanje carovniske duse. Ce je bila carovnica teZja od biblije,
so bili njeni grehi zelo hudi. Tezo grehov pa so dolocali z Zeleznimi utezmi (Raziskujem
preteklost 8 2006, 70). Tudi v zgodnjem novem veku so bili vrazeverni ter so verjeli v
Carovnistvo, urok in hudica. /.../ Strah pred carovnicami se je zacel Siriti po reformaciji.
V mnogih protestantskih drzavah ljudje niso ve¢ mogli uporabljati krscanskih obredov
(na primer priproSnje svetnikom, procesije), da bi jih varovali pred nesrecami. Zato so
mnogi zaceli za nevSecnosti kriviti ljudi, ki so jih obtoZili carovnistva (Raziskujem prete-
klost 8 2006, 70). Tu moramo opozoriti tudi na diskurz, ki je pisan s staliS¢a predkoncil-
ske RKC. Gre za stali§¢e, da protestantizem ni kr§¢anstvo. Protestantski obredi naj ne bi
bili kr§¢anski. V protestantskih dezelah so ljudje lahko uporabljali kr$¢anske obrede, le

katoliskih niso ve¢ mogli uporabljati.

Na drugi strani je novi vek predstavljen kot obdobje, v katerem se je clovekova miselnost
obrnila k razumu, tehniki in umetnosti (Oti¢ 2006, 13). Obdobje humanizma in renesanse
je predstavljeno kot ¢as odmika od religije, pozornost pa je dobil ¢lovek sam. Motivov za
delo niso iskali le v Svetem pismu, slikali so tudi prizore iz vsakdanjega Zivijenja /.../
(Cvirn 2000, 21). Toda prva dva stanova (duhovscina in plemstvo) sta zavracala vsako
misel na reformo in poskusala ohraniti svoje privilegije (Cvirn 2000, 71). Clovek naj ne
poskusa razumeti Boga. /.../ Veljalo je pravilo, da naj ljudje ¢im manj mislijo. Verjamejo
naj tisto kar uci Cerkev, obenem pa ubogajo svoje nadrejene (Zvanut 2003, 104). Mozna
interpretacija religije v tem primeru je, da bralec religijo razume kot druzbeni dejavnik,
ki zavira napredek. Kljub temu pa je pri nas gibanje humanizma in renesanse Se vedno
mocno povezano z religijo, saj je bila ve€ina izobrazenih, ki so prevzemali ideje humani-
zma in renesanse, iz vrst predstavnikov krsc¢anske religije. Leta 1461 je bila v Ljubljani
ustanovljena skofija, ki je postala Zaris¢e humanisticnih misli in renesancnega okusa.
Njen drugi skof je bil Kristof Ravbar. Bil je pravi »renesancni knez«: knjizevnik, vojak,
diplomat in podpornik umetnosti. Imel je tesne stike s humanisti z univerze na Dunaju /.../

(Zvanut 2003, 25).

Gre za diskurz, kjer vero nadvlada razum. Evropske univerze in izobrazenci so se posto-

poma osvobajali spon sholastike (Berzelak 2002, 69). Religija je tu prikazana kot ujetnis-
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tvo, iz katerega so se izobraZzenci na krilih razuma osvobodili. Ta prehod pa se je zgodil
postopoma, Se vedno je pri izobraZencih prisotna refleksija religije. Razum in religijo
poskusajo zdruziti. Verjeli so, da je Bog ustvaril svet, toda verjeli so tudi, da je Bog dal
cloveku razum, zato da si svet sam razloZi in pojasni. V bogu so videli velikega »nebeske-

ga urarja«, ki je navil yuro« cloveske zgodovine in razvoja narave (Zvanut 2003, 104).

Religija ima znotraj zgodovine pomembno vlogo, tudi vkljucevanje religije v tematske
sklope nam to le potrdi. Zanimivo pa je, da je v uénem nacrtu tema religije vedno na vrsti
za temo znanosti. Religijo v evolucionisticnem smislu na koncu zamenja razum in zna-
nost, ki v zadnji tocki premaga religijo s sekularizacijo. Sekularizacija druzbenih sfer
postane znacilnost zahodnega sveta, medtem ko druge dele sveta Se vedno v veliki meri
obvladuje religija. Primer tega so muslimanske drzave, ki kazejo, kako vpliv religije na
vsa podrocja zivljenja zavira napredek, seveda v liberalno tehnoloskem zahodnoevrop-
skem smislu. Odpravljene so bile razlike v Solanju med spoloma, kakrsne Se danes
obstajajo zlasti v muslimanskih drzavah. /.../ Sredi 20. stoletja so v nerazvitih drzavah
zaceli akcijo za odpravo vecinske nepismenosti prebivalstva, torej prvo stopnico razvoja
Solstva, ki jo je razviti svet medtem Ze prerasel. V nekaterih deli sveta je to naletelo na
odpor, deli muslimanskega sveta npr. ne dopuscajo Solanja deklet, v kastnem sistemu
niso hoteli sedeti skupaj pripadniki razlicnih druzbenih slojev (Rezek 2011, 275, 276). V
drzavah z mocnim cerkvenim vplivom je prihajalo do nasprotovanj med drzavo in cerkvi-
jo; zlasti v nekaterih muslimanskih drzavah ima pri dolocanju odnosov vera se vedno
odlocilno besedo (Rezek 2011, 279). Na drugi strani: Katoliska cerkev je nasprotovala
uzakonjenju nekaterih osebnih clovekovih svoboscin, npr. razvezi zakona, kontracepciji,
splavu, enakopravnosti spolov, pravicam homoseksualcev ipd., ki so jih v pravni sistem

uvrstile stevilne drzave. Katoliska konservativnost je mnoge oddaljila od poslusnosti cer-

kvene hierarhije (Rezek 2011, 279).

Zanimiva je tudi uporaba slovni¢nega ¢asa pri opisovanju religije. O religiji se govori v
pretekliku Ceprav religijske ideje obstajajo Se danes. Dolznost muslimanskih vernikov je
bila, da z vsemi sredstvi, Ce je potrebno, tudi z ognjem in mecem, Sirijo svojo vero (Simo-
ni¢ Mervic 2003, 113). Anglikanska cerkev je bila posebna oblika evropskega protestan-
tizma, saj je temeljila na Lutrovem nauku, ohranila pa je katolisko obredje (Berzelak

2002, 91).
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Diskurz govori tudi o vlogi religije na poti k napredku. S tem, da je njena vloga vedno
povezana z lastnimi religijskimi interesi. Tudi katoliska cerkev je podpirala raziskovanje
in odkrivanje novih svetov, ker je upala, da bo lahko v novo osvojenih dezelah uspesno
opravljala svoje misijonsko poslanstvo (Cvirn 2000, 11). Sirjenje ozemelj in odkrivanje
novih poti je podpiral tudi papez, saj je v tem videl priloznost za Sirjenje krscanstva, in s
tem svojega vpliva po svetu (Raziskujem preteklost 8 2006, 24). Jezuiti so ustanavljali
Sole ter z vzgojo in izobrazevanjem mladih pripomogli k ohranjanju katoliske vere (Cvirn
2000, 33). Njena vloga pri razvoju nacionalnega jezika je mo¢no povezana s Sirjenjem in
spoznavanjem religije. Tam je Luther prevajal Biblijo v nemscino, kajti ena od njegovih
tez je tud bila, da mora vsakdo sam iskati Boga. /.../ Zato pa je potrebno, da lahko tudi

manj izobrazZeni ljudje berejo Biblijo v svojem, maternem jeziku (Cvirn 2000, 26).

3. 2. 6 Zgodovina v sluzbi nacionalizma — vloga religije v nacionalisti¢ni mitologiji

Eden od ciljev programa zgodovine v osnovni $oli je tudi ob izgrajevanju, poglabljanju
in razsirjanju znanja iz slovenske zgodovine razvijati zavest o narodni identiteti in drzav-

ni pripadnosti (Uéni naért. Program OS. Zgod. 2011, 5).

Nasa nacionalisti¢na mitologija je povezana predvsem s kulturo in pisano besedo, kar
lahko vidimo tudi v diskurzu uporabljenih v u¢benikih zgodovine. Obdobje, ki ima zelo
pomembno vlogo, je obdobje reformacije in z njim povezan nastanek prve slovenske
knjige. Protestanti so bili tisti, ki se jih postavlja kot zacetnike slovenske nacionalne zgo-

dbe, s tem da v tem obdobju nacionalisti¢na ideja Slovencev Se ni bila razsirjenja.

Avtor prvih slovenskih knjig, Abecednika in Katekizma, Primoz Trubar, je ustvaril Ze
dvajset knjizevnih del. Pisal je v osrednjem slovenskem narecju in ustvaril podlago za
razvoj slovenskega knjiznega jezika. PrimoZz Trubar je bil tudi prvi, ki je uporabil ime
Slovenci (Rode 2004, 32). Kljub temu, da je deloval v tujini ni pozabil na svoje »ljube
Slovence«. Kot Luther se je zavedal, da je najboljse ucenje vere Sveto pismo v domacem
jeziku. /.../ Da bi oblikoval osnovo knjiznega jezika, se je Trubar oprl na govor osrednje-
ga slovenskega prostora (Cvirn 2000, 30). Trubar v tujini ni pozabil na rojake — svoje
»ljube Slovence«, kot jih je imenoval, o katerih je menil, da so dobri in ljubeznivi, a veli-

ko prevec nevedni in praznoverni. Socustvoval je z njihovim poloZajem, saj so morali v
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stalni negotovosti in nevarnosti Ziveti v sosescini Turkov. /.../ Cutil je, da je njegova dolz-
nost pisati knjige v jeziku tega naroda, da bi spoznal »naso pravo krs¢ansko vero« (Zva-
nut 2003, 52). Tu lahko vidimo, kako diskurz naSe nacionalne mitologije uporablja za
konstrukcijo nacionalne identitete sovraznika Turka, ki stoji nasproti nam in ogroza nas
in naso religijo krS¢anstvo. Tu ni namen zrelativizirati dejstva, da so bili Turki nevarnost
na naSem obmocju. Kar zelim pokazati je, da se pri konstrukciji nacionalne identitete
navadno izpostavi sovraznika, skozi katerega lahko skonstruiramo identiteto druzbene

skupine. To vlogo je v nasi nacionalni mitologiji prevzel Turek.

Leto za letom so izhajale knjige, namenjene razlagi nove vere, bogosluzju v slovenskem
Jjeziku in Solstvu. Najpomembnejse delo je opravil Jurij Dalmatin, ki je prevedel celotno
Sveto pismo. /.../ S tem delom je Dalmatin dokazal, da je bila slovenscina zZe takrat dovolj

bogat jezik za prevajanje tako obseznega in zahtevnega besedila (Zvanut 2003, 53).

KasnejSo vlogo nacionalnega prebujenja poleg ostalih piscev prevzamejo tudi katolisSki

duhovniki.

Prvi narodni buditelji so bili duhovniki. Zbirali so narodne pesmi, prevajali sveto pismo,
zbirali podatke in pisali knjige o razvoju slovenskih obicajev, slovenscine in slovenske
kulture (Raziskujem preteklost 8 2006, 81). Za zacetnika narodnega preporoda velja
Marko Pohlin, duhovnik, jezikoslovec in nabozni pisec (Cvirn 2000, 64). Redovnik Marko
Pohlin je v nemskem jeziku izdal Kranjsko gramatiko /.../, v kateri je poudaril koristnost
poznavanja slovenscine /.../ Jurij Japelj je v drugo prevedel Sveto pismo (Raziskujem
preteklost 8 2006, 81). Za poznejsi narodnostni razvoj ob slovenski severni etnicni meji je
bilo izjemno pomembno, da so po prizadevanju Skofa Antona Martina Slomska sedez
lavantinske Skofije prestavili v Maribor (1859) (Cvirn 2000, 118). Skof Anton Martin
Slomsek si je prizadeval za uporabo slovenscine v javnosti. S svojimi deli je prispeval k
razsirjenosti slovenske pisane besede med preprostim ljudstvom. /.../ Podpiral je sloven-
sko kulturno delovanje in narodno delovanje duhovnikov. /.../ povezal je Slovence na Sta-
jerskem in s tem zajezil ponemcevanje. Mesto Maribor je postalo Skofijsko sredisce in
dozivelo napredek v kulturnem, Solskem, duhovnem in narodnostnem smislu (Raziskujem
preteklost 8 2006, 112). Celovski duhovnik Matija Majer Ziljski je program Zedinjene
Slovenije objavil v Bleiweisovih Novicah (Raziskujem preteklost 8 2006, 113). V osnovni
Soli, ki je po sklenitvi konkordata (1855) prisla pod nadzor Katoliske cerkve, se je polozaj
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slovenscine kot ucnega jezika opazno izboljsal. Slovenska duhovscina je sploh veliko

naredila za okrepitev narodne zavesti svojega naroda (Cvirn 2000, 118).

Veliko vlogo pri gojenju nacionalne misli je imela kr§¢anska cerkev tudi v zamejstvu in
tujini. Slovenskim izseljencem so pomagali slovenski duhovniki, ki jih je katoliska cerkev
posiljala v tujino. Cerkev je tudi ustanavljala druzbe sv. Rafaela, ki so svetovale katolis-
kim izseljencem, jim posredovale informacije ter jim pomagale ob prihodu v tujino (Razi-
skujem preteklost 8 2006, 171). Slovencem so v boju proti madzarizaciji pomagali slo-

venski duhovniki (Raziskujem preteklost 8 2006, 173).

Okvir nacionalnega povezovanja in oblikovanja naroda pri Slovencih je bolj jezikovno-
kulturna posebnost kot religiozna drugacnost, katere soznacnica je postala literatura, pre-
poznavna znacilnost, ki nas uvrs¢a med omikane, umirjene narode. S tem pa nas nasa
mitologija umesca v zahodnoevropsko kulturno okolje (Velikonja 1996, 172). Kljub temu
pa je velik del nase zgodovine povezan z religijo. Religija v nasi nacionalni mitologiji
igra pomembno vlogo, ampak zgolj v povezavi s kulturo. Glavni akterji kulture so pripa-
dniki religijske sfere. Predstavnikom katoliSke in protestantske cerkve pa diskurz podeli
status zacCetnikov narodnega gibanja. Izgublja se politi¢na in nasilna stran religije, pou-

darja pa se predvsem omikano kulturno stran religije.

Uporaba kulture v politi¢ni konstrukciji nacionalne mitologije pa ima tudi vlogo depoliti-

zacije druzbe.

Dediscina zamenjevanja sfer politike in kulture je seveda lahko do skrajnosti nevarna: dne-
vne politi¢ne dileme, interesi in spori se prevedejo v kulturne. Njihovo resevanje se tako
depolitizira, dvigne »nad« nivo vsakdanje politicne branjarije; prepusceno je tistim, ki so
poklicani skrbeti za blagor slovenske kulture. Odvec je seveda pripomniti, da se na ta na¢in
lahko uveljavijo najizraziteje politicno pristranski cilji, ki s kulturo kot tako nimajo ni¢

skupnega (Velikonja 1996, 174).

3. 2.7 Povezava religije in kulture

Kultura je zelo pomemben dejavnik pri konstruiranju nase nacionalne mitologije, kar
pomeni, da ima v zgodovini zelo vidno vlogo. Zelo ocitna pa je tudi povezava religije in

kulture.
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Povezava religije in kulture ima ve¢ diskurznih znacilnosti:
e Razvoj kulture poteka pod okriljem religije

Kako se razume kulturo v diskurzu uc¢benikov zgodovine? Kultura je pojem, ki v zgodo-
vinskem diskurzu najveckrat oznacuje razvoj pisane besede in umetnisko ustvarjanje, se
pravi, da se kulturo razume v ozjem pomenu besede. Razvoj kulture pri nas je mocno
povezan z nacionalno mitologijo. Prevladujoci diskurz tako kulturo enaci s pisano besedo
in razvojem slovenskega nacionalnega jezika. Kultura se najveckrat pojavlja skupaj z
duhovnim Zivljenjem ljudi in znanstvenim ustvarjanjem. Zacetki razvoja kulture pri nas
so moc¢no povezani s krs¢ansko religijo, tako z rimskokatoliSko kot s protestantizmom.
Zacetek te povezave sega Ze v ¢as pokristjanjevanja in se vse do obdobja socializma ne
izgubi. Kljub propadu zahodnorimskega cesarstva je rimska kultura delno Zivela naprej,
predvsem pod okriljem krscanstva (Stmoni¢ Mervic 2003, 102). Pri ohranjanju tradicije
sta pomembno vilogo odigrala krscanstvo in Cerkev (Berzelak 2003, 135). V vseh dezelah
so o usodi kulture v zgodnjem srednjem veku najveckrat odlocale verske institucije in

cerkveni dostojanstveniki (Berzelak 2003, 165).

Zaradi polozaja in moci cerkvenih institucij v druzbi je bila cerkev tisti akter, ki je bil
finan¢no dovolj mocan, da je lahko vlagal v umetnost. Umetnost je bil eden od nacinov
izkazovanja svoje moci v druzbi. Cerkev je z njim izkazovala svojo mo¢ in vpliv (Simonic¢
Mervic 2003, 125). Barok se je v slovenske dezele razsiril iz Italije. Najprej ga je bilo
mogoce zacutiti v cerkveni arhitekturi. V Ljubljani so bile zgrajene nova stolnica ter
franciskanska in ursulinska cerkev, Stevilne pa so bile predelane v barocne (Raziskujem
preteklost 8 2006, 72). Barok je odsev zmage nad reformacijo in barocna umetnost je
odziv na protestantsko umetnost (protestantske cerkve npr. niso bogato opremljene). /.../
Glavni pokrovitelji barocnih umetnikov so bili kralji, papezi in drugi visoki cerkveni dos-
tojanstveniki. Bogate poslikave cerkva, predvsem stropov, so vernikom vzbujale vtis, da
so v blizini svetnikov in Boga (Cvirn 2000, 54). Tudi v Casu renesanse in humanizma je
glavni pokrovitelj umetnosti in arhitekture Se vedno krS¢anstvo. Najznamenitejsa zgradba
tistega casa je bila cerkev sv. Petra v Rimu, ki so jo po papeZevem narocilu zaceli graditi
leta 1506. Na sliki je njena velicastna kupola, ki jo je ustvaril Michelangelo. Pri gradnji
cerkve so dolga leta sodelovali najboljsi umetniki, saj so papezi hoteli dobiti stavbo, ki bi

bila znamenje moci katoliske Cerkve (Zvanut 2003, 21).
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e Religija kot navdih umetnosti

Umetnost je bil eden od nacinov razkazovanja moci cerkvenih avtoritet, hkrati pa je reli-
gija umetnikom pogosto bila tudi navdih ustvarjanja.

Budizem — Vplival je na umetnost, saj so verniki gradili mogocna svetisca in velicastne
kipe Bud, tako zgodovinskega, kot prejsnjih in poznejsih (Berzelak 200, 59).

Med kiparskimi izdelki tega casa so bili pogosti kipi Marije z detetom (Simoni¢ Mervic
2003, 167). Igre, ki so se odvijale v gledaliscih, so bile najprej posvecene bogu Dionizu,

ki je Grkom prinasal veselje in radost (Simoni¢ Mervic 2003, 72).

e Religijska arhitektura in religijske umetnine kot kulturna dedis¢ina

Sakralna umetnost in sakralna arhitektura sta danes pomemben del nasSe kulturne dedis¢i-
ne. Na ta nacin je urejeno tudi javno financiranje marsikaterega sakralnega objekta, kar
diskurz v ucbenikih zgodovine tudi legitimira. Gre za brisanje mej med religijo in kultu-
ro, na ta nacin pa se privilegira specifi¢ne religije.

Sakralni spomeniki — cerkvene stavbe in samostani so uvrs¢eni pod poglavje o kulturni
stanov prevladoval nov umetnostni slog, ki se imenuje romanika (Simoni¢ Mervic 2003,
125). Barok je sovpadel s protireformacijo, in cerkev je razkazovala svojo moc tudi tako,
da so notranjost cerkva opremili z bujnim okrasjem, Stukaturami ter razkosnimi in pozla-
Cenimi oltarji (Raziskujem preteklost 8 2006, 71). V arhitekturi se je barok najprej izrazil
v cerkveni arhitekturi. Zgradili so novo ljubljansko stolnico, franciskansko in ursulinsko
cerkev v Ljubljani, cerkev na Dobrovi pri Ljubljani ter v Novi Stifti, marsikatero staro
cerkev pa so predelali v barocno (Cvirn 2000, 54). V diskurzu so arhitektura in umetnos-
tni slogi predstavljeni predvsem skozi sakralne objekte, kar vzbuja videz, da se je umet-

nost v preteklost razvijala le pod okriljem religije.

e religija kot gonilna sila pisane besede

Razvoj pisane besede je ena najpomembnejSih znacilnosti v nasi nacionalni mitologiji. In
prav pri razvoju pisane besede ima religija zelo pomembno vlogo. Najznamenitejse delo
hebrejske knjizevnosti je Biblija. Sestavija jo niz pripovednih besedil (bajk, pripovedk,
legend, kronik, Zivljenjepisov, filozofskih razmisljen in verskih tekstov) ter pesmi, ki so

svojimi motivi in idejami vplivali predvsem na kulturo tistih dezel, kjer se je razvijalo
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krscanstvo. /.../ Svetopisemske zgodbe so navdihovale umetnike v vsej cloveski zgodovini
(Berzelak 2003, 54). Najpomembnejse delo perzijske knjizevnosti je Avesta, zbirka mitic-
nih besedil, molitev in himn, ki so osnova perzijske religije /.../. V indijski knjizevnosti so
podobno delo Vede, v katerih so zbrana besedila bramanisticne religije /.../. Tudi na raz-
voj kitajske knjizevnosti so vplivali trije moralno-filozofski in verski sistemi. konfucijans-
tvo, taoizem in budizem (Berzelak 2003, 55).

Prvi rokopisi v jeziku nasSih prednikov so Brizinski spomeniki, prevedene molitve (Jan3a-
Zorn 2004, 26). Iz casa pokristianjevanja Slovanov (priblizno leta 1000) so ohranjeni
trije zapisi v zgodnji slovenscini, ki so jih menihi uporabljali pri bogosluzju med alpskimi
Slovani. /.../ Brizinski spomeniki pricajo o Siritvi krs¢anstva med Slovani (Simoni¢ Mer-
vic 2003, 155).

S Sirjenjem kricanstva in pismenosti med Slovani je povezano tudi delo duhovnikov Cirila
in Metoda. /.../ Tu je Metod uvajal slovansko bogosluzje. Za zapis slovanskih verskih
besedil je Konstantin sestavil tudi crkopis (glagolico) in prevedel Sveto pismo v slovanski
Jjezik (Simoni¢ Mervic 2003, 156).

Prvi tiskani slovenski knjigi, avtorja Primoza Trubarja, najpomembnejsega slovenskega
protestantskega pisatelja, sta bili Katekizem (knjiga je predstavljala osnove verskega
nauka) in Abecednik (Otic 2006, 22). Prvi slovenski knjigi je Slovencem leta 1550 dal
najpomembnejsi pisec slovenske reformacije Primoz Trubar, ki je sestavil Katekizem, iz
katerega naj bi ljudje spoznavali novo vero, in Abecednik, iz katerega naj bi se naucili
brati (Jansa-Zorn 2004, 26). Po vrnitvi v Ljubljano je izdal Se Slovensko cerkveno
ordningo, cerkveni red. Z njo je slovenscina postala jezik cerkvenih obredov, verskih
opravil in nauka (Cvirn 2000, 30).

V' Gutenbergovi tiskarni so leta 1455 natisnili prvo knjigo — del Svetega pisma (Rode
2004, 31).

V starem veku je bilo pisanje in branje omejeno le na ozek krog svecenikov (Oti¢ 2006,
21). V srednjem veku so vecino knjig prepisali menihi v samostanih in tako ohranili tudi
marsikatero grsko in rimsko knjigo (Jan$a-Zorn 2004, 25).

Kmalu so zapisovali verske hvalnice, uroke, zakone, knjizevna dela (Rode 2004, 28).

Tako sta se ohranili latin$cina in stara grsc¢ina, ki sta bili takrat jezika izobrazenih ljudi
(Simoni¢ Mervic 2003, 99).

Menihi so razvili novo pisavo, ki je dobila ime karolinska minuskula. Nova pisava je poe-
notila razlicne pisave in tako prispevala k boljSemu razumevanju napisanega (Simonic¢

Mervic 2003, 116).
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Samostani so bili nosilci srednjeveskega znanja, ki se je ohranjalo s prepisovanjem in
hranjenjem knjig (Simoni¢ Mervic 2003, 132).
V knjizevnosti je pomembno delovanje kapucina Janeza Svetokriskega /.../, ki si je v casu

svoje duhovniske sluzbe zapisoval pridige (Cvirn 2000, 56).

e religija kot del ljudske kulture

Vpliv religije je viden v Stevilnih ljudskih obicajih, Segah in praznikih. Pri nas je religija,
ki je imela prevladujo€ vpliv na ljudsko kulturo, kr§¢anstvo.

Pri svecarstvu pa gre za izdelke iz voska, to so svece za najrazlicnejso rabo ob krstu,
birmi, smrti (Oti¢ 2006, 57). Priljubljene so bile slike na steklo v »bohkovem kotu« in
panjske koncnice. Izdelki so bili okraseni s cvetlicnimi motivi, Kristusovimi inicialkami
IHS, podobami Device Marije in svetnikov (Rode 2004, 68). Velikonocne navade so
povezane s krscanskim praznikom veliko nocjo (JanSa-Zorn 2004, 72). V postnem casu in
ob veliki noci so sege povezane s cerkvenimi obredi — butarice, velikonocne jedi, krasenje
Jajc, procesiji, igre s pirhi (Rode 2004, 72). Koledniske navade so bile znane ze v Trubar-
jevih casih. Kolednice so zaceli s pozdravom in dobrimi zeljami, zakljucili pa s Segavo
prosnjo za obdaritev: Ljubo zdravje Bog nam daj, pa Se nam darujte kaj, en pehar ore-
hov, en tolar klobas en liter vina, pa gremo od vas (Jan$a-Zorn 2004, 72). Menili so, da
lahko na otrokovo prihodnost vplivajo tudi s polaganjem raznih predmetov v plenice ali
pod njegovo glavo, na primer knjigo, da bi bil ucen, rozni venec, da bi bil pobozen,
denar, da bi bil bogat (JanSa-Zorn 2004, 75). Zaradi velike umrljivosti so novorojencka
krstili ze dan ali dva po rojstvu. Oblekli so ga v posebno oblacilo, narejeno iz bele tkani-
ne, da bi odgnali zle duhove in uroke. H krstu sta ga nesla boter in botra, ki sta obdaro-
vala porodnico in krscenca (Jansa-Zorn 2004, 75).

Porocni obred se je odvijal v vaski cerkvi (JanSa-Zorn 2004, 76). Pri nas je zelo razsirje-
no praznovanje petdesetega rojstnega dne, cemur se rece ysrecati Abrahama«. Abraham
je bil eden najpomembnejsih moz iz Svetega pisma. Bil je znan po svoji pravicnosti in
modrosti (Rode 2004, 73).

Diskurz poudarja povezavo praznikov z religijsko tradicijo. Religijski obicaji, Sege tu
postanejo ljudski obicaji in Sege. Gre za diskurz, kjer v ospredje pridejo kulturne in ne
religijske znacilnosti obi¢ajev. Na ta nain pa obicaji specifine religije postanejo obicaji

slovenske kulture nasplosno. Tu se lahko vprasamo, ali ne bi bilo bolj legitimno oziroma
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ustrezneje izpostaviti religijsko tradicijo obicajev in jih ne predstavljati kot obicaje slo-

venske kulture.

e religija kot uni¢evalka kulture oz. kultur.

Diskurz o religiji kot unicevalki kulture Se posebej pride do izraza v obdobju protirefor-
macije. Znotraj obdobja reformacije religija igra dvojno vlogo. Tu smo prica kritiki kato-
liske cerkve, hkrati pa izredno pozitivno vlogo v nas$i nacionalni mitologiji prevzame
reformatorsko gibanje, oziroma kasnejSa protestantska religija. Ta je mo¢no povezana z
delovanjem slovenskih protestantov za razvoj slovenske kulture (Uéni naért. Program OS.
Zgod. 2011, 17). Obdobju reformacije sledi protireformacija, katere pomembna znacil-

nost je prav unicevanje kulture, zaviranje razvoja pisane besede.

»Kriz bozji! Oh Luter slovenski je tu!«
Bolestno skof Tomaz Hren vzdahne —
»Se tukaj pred njim ne bom imel miru?!

Na dno vic nazaj naj se pahne!

Pripeljal nemara s seboj kar cel sod
slovenskih mi Svetih je Pisem;
peci bil sem kurit dal z njimi povsod,

vseh mogel dobiti, Zal, nisem!« —

Anton Askerc, Slovenska legenda (Cvirn 2000, 35).

Nadvojvoda je najprej leta 1579 izgnal protestante z Goriskega. Leta 1582 je prepovedal
tiskarno v Ljubljani ter tako mocno prizadel delovanje protestantov na Kranjskem (Cvirn
2000, 35). Karlov sin Ferdinand je /.../ ustanovil verske komisije, ki so v spremstvu voja-
kov hodile po dezeli. Od 1600 do 1603 so komisije unicevale in sezZigale protestantske
knjige (Cvirn 2000, 35).
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Protireformacija je temeljila na ustanovitvi posebnih verskih komisij, ki so:

e izganjale protestantske pridigarje in ukinile protestantske sole;
* rusile protestantske cerkve in pokopalisca;
e sezigale knjige (Raziskujem preteklost 8 2006, 50).

3. 2. 8 Povezava religije in znanosti

Tako v preteklosti kot tudi danes ¢lovek odgovore na Stevilna vprasanja iS¢e v religiji. Na
nekatera poskusa odgovoriti z razumom. Danes v druzbi prevladuje obcutek, da pot do
ve€ine odgovorov predstavlja na§ razum. Ta pot se nam zdi legitimnejSa, resni¢nejsa,
medtem ko iskanje odgovorov v religiji okarakteriziramo za stvar preteklosti. To lahko
vidimo v diskurzu, ki govori o zacetkih znanosti. Pogosto so ti zacetki predstavljeni
pokroviteljsko, kot vrazeverje, obdobje, ko si stvari niso znali razlagati drugace kot z
religijo. Zdravniki so ob posteljah svojih bolnikov bolj filozofirali, prakticno resevanje
njihovih tezav pa so prepuscali padarjem in zelis¢arjem (Zvanut 2003, 22). /.../ v religio-
znem smislu pa pomenijo nebesni pojavi strah pred skrivnostmi vesolja (Oti¢ 2006, 38).
Medicina je bila tesno povezana z religijo, saj so verovali, da so bolezni posledica volje
bogov (Oti¢ 2006, 41). Pisavi so v legendah pripisovali bozji izvor. Mezopotamci so ver-
jeli, da je njihovo pisavo izumil bog Nabo, zavetnik pisarjev. V Egiptu so kot izumitelja
pisave castili boga Tota. /.../ Tudi staroslovenska legenda, vec tisoc let kasneje, govori,
da je bog Svarum v podobi navadnega cloveka hodil po dezeli, vrezoval pismenke na

skorje dreves in ljudem puscal nauke in sporocila (Jansa-Zorn 2004, 25).

Lacni ¢rv je prosil enega od bogov za hrano. Ko mu je bog ponudil smokev in marelico,
Jju je ¢rv zavrnil. »Dvigni me in pusti, da Zivimi v dlesnih in zobeh,« je zaprosil. »Sesal
bom kri iz zob in glodal korenine dlesni.« Ker je crv tako neprevidno govoril z bogom,
naj bi ga bog udaril in tako ozdravil glavobol (Jan$a-Zorn 2004, 54). Za mnoge bolezni
naj bi bili krivi duhovi. Sveceniki so bolnika zdravili tako da so z urokom in zagovori
izganjali zlega duha. /.../ Zaklinjanje je bilo dolgo casa razsirjen nacin zdravljenja (Jan-
Sa-Zorn 2004, 54). Ena najstarejsih metod zdravljenja je bilo vrtanje v lobanjo. Pred
10.000 leti so bili zdravniki prepricani, da to sprosti zle duhove, ki povzrocajo bolecino

(Rode 2004, 52).

Grsko zdravilstvo je imelo svojega boga Asklepija (rimski Eskulap), cigar simbol je bila
kaca. Zdravniki so zdravili v njegovih templjih, kjer so bolniki preziveli noc. V sanjah se

jim je prikazal Asklepij, se dotaknil bolnega mesta ali pa bolniku zaupal, kako se resi

96



bolezni. /.../ Hipokrat je povzdignil grsko medicino na znanstveno raven. Razvil je medi-
cinsko metodo z opazovanjem bolnika in njegovega nacina Zivljenja (Rode 2004, 52).
Religijo in njeno vlogo v medicini zamenja znanost, ki predstavlja eno stopnico navzgor
v naSem razvoju. To je interpretacija do katere lahko zaradi pricujocega diskurza pride
hitro. Ce razumemo zgodovino kot zgolj linearno, pa pozabljamo, da se zgodovina razvija

v ve¢ smereh in vCasih tudi nazaduje.

Odlocilen element v tem razvoju se zgodi v obdobju antike, in sicer gre za moment lo¢it-
ve mitologije in razumske razlage sveta. Filozofija se je razvila v 6. stoletju pr. n. st. Pri-
merne gospodarske, socialne in politicne razmere so omogocile locitev mitologije in
razumske razlage sveta (Berzelak 2003, 82). Hipokrat /.../ je medicinsko znanost locil od
magije in praznoverja. Zbral in kriticno je obdelal izkusnje egiptovskih in grskih zdravni-
kov, zato velja za »oceta znanstvene medicine« (Berzelak 2003, 83). Kljub temu v svoji
prisegi Se vedno priseze na grske bogove. Prisezem na Apolona Zdravnika in Asklepia in
Higieio in Panakeio in na vse bogove in boginje ter jih klicem za price, da bom to prisego

in to pogodbo izpolnjeval po zmoznosti in presodnosti (Berzelak 2003, 83).

V ucbenikih lahko najdemo Se en negativen diskurz o vplivu religije na znanost, kjer je
religija predstavljena kot zaviralec napredka in znanosti. Poudarja se predvsem vztrajanje
religijskih institucij pri svojih resnicah, ki pa v tem primeru pomenijo zaostanek na poti
znanstvenega razvoja. Med vero v razum in praznoverjem (Zvanut 2003, 72) je naslov
poglavja v uc¢beniku za 8. razred devetletne osnovne $ole, ki naredi razkorak med znanos-
tjo, ki jo legitimirajo verske resnice in so posledica neizobrazenosti, in znanjem, ki temel-
ji na razumu in opazovanju narave. Miselnost in znanost srednjega veka je obvladovala
sholastika — filozofija, ki je temeljila na dogmah (svetih resnicah, ki Ze obstajajo in jih
zato ni treba dokazovati). Iskanje resnice ni bilo potrebno, saj je ta ze dana od Boga
(Berzelak 2002, 44). Sokrat ni zapisal svojih misli, saj je verjel samo govorjeni besedi.
Izhodisce mu je bilo raziskovanje samega sebe, jedro njegove modrosti pa v misli »Vem,
da ni¢ ne vem«. Zaradi svojevrstnega misljenja je bil v Atenah obtozen brezbostva in
obsojen na smrt z napitkom iz trobelike (Berzelak 2003, 82). Tudi rimskokatoliska in pro-
testantska cerkev sta podpirali teorijo, da je Zemlja sredisce sveta in da to pojasnjujejo
tudi posamezni odlomki Svetega pisma (Cvirn 2000, 50). Prepovedane resnice: Spoznan-
ja humanisticnih mislecev so naletela na oster odpor Cerkve in uradnih znanstvenih
ustanov. /.../ Delo je bilo dolgo na seznamu prepovedanih knjig. /.../Italijanskega privr-

zenca Kopernikovih idej Giordana Bruna /.../ so obsodili in sezgali na grmadi (Zvanut
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2003, 22). Cerkev je knjigo prepovedala. Svoje trditve je Galilejo znova opisal v knjigi, ki
je izsla leta 1633. To pot ga je zasliSala inkvizicija ter ga obsodila kot odpadnika. Smrti
na grmadi je usel, ker se je javno odpovedal svojim odkritjiem (Cvirn 2000, 50). Njegova
dognanja je vecina tedanjih znanstvenikov zavrnila, ces da so v nasprotju s krscansko
vero (Raziskujem preteklost 8 2006, 33). Cerkev je znanstvenikom mocno nasprotovala,
saj se je bala, da bi ljudje prenehali verovati, ce bi se izkazalo, da verske resnice in ver-

ski pogled na svet ne drzijo (Raziskujem preteklost 8 2006, 34).

Preganjanje Carovnic je v veliki meri povezano z religijo. Religija je skozi diskurz prega-
njanja ¢arovnic predstavljena izredno negativno. Kot zaviralec razvoja znanosti stoji nas-
proti razumu. Mucenje in seziganje carovnic. Kljub stevilnim spoznanjem in odkritiem pa
je med ljudmi ostalo Se veliko praznoverja in strahu pred neznanim. Kar si niso znali
razloziti, so pripisali ¢arovniskemu delovanju (Cvirn 2000, 51). AngleZi so jo ujeli in
zaradi trditev, da slisi glasove svetnikov, postavili pred cerkveno sodisce, kjer so ji sodili
zaradi ¢arovnistva in krivoverstva. Zivo so zazgali na grmadi (Raziskujem preteklost 8

2006, 10).

Na drugi strani imamo prisoten diskurz pozitivnega vpliva religije na znanost. Poudarja
se, da je pogosto prav zaradi religijskih motivov prislo do novih ugotovitev. Prvi, ki so se
ukvarjali z znanostjo, kot jo razumemo danes, so bili prav sveceniki, vraci, kleriki. Z
gibanjem zvezd so povezali verske obrede, tako da so se z astronomijo ukvarjali predv-
sem sveceniki (Oti¢ 2006, 39). Nacrtovanje in gradnjo (namakalnih) sistemov so prevzeli
nikov vodili delo kmetov in suznjev (Berzelak 2003, 44). Egipcanski sveceniki so ob bal-
zamiranju trupel spoznavali ¢loveske organe in vzroke bolezni (Oti¢ 2006, 41). Zgradbo
Cloveskega telesa so poznali zaradi balzamiranja, ki se je razvilo zaradi verovanja (Rode
2004, 52). Posebno viogo so v drzavi imeli sveceniki, ki so opravljali verske obrede. Bili
so tudi zdravniki. Izdelali so koledar in po polozaju zvezd in sonca izracunali ¢as poplav.
V svetiscih so z zapisovanjem in poucevanjem ohranjali znanje (Simoni¢ Mervic 2003,

41).

V srednjem veku se poudarja predvsem pomembno vlogo samostanov pri razvoju znanos-
ti, kulture in gospodarstva. Povsod po Evropi so samostani s svojim delom in Zivljenjem
bistveno vplivali na gospodarstvo, kulturno in socialno Zivljenje okoliskega prebivalstva

ter celotnega ozemlja (Simoni¢ Mervic 2003, 132). Pomembna znacilnost tega diskurza
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je poudarjanje samostanov in njihove vloge kot vseobsegajoce nosilce napredka. Ves
napredek naj bi se v srednjem veku dogajal znotraj samostanov, poudarja pa se tudi nji-
hovo raznovrstnost. Samostani so se ukvarjali s Solstvom, zdravilstvom in znanostjo (Oti¢
2006, 29). Samostani so v zgodovini odigrali pomembno viogo, ne samo versko, temvec
tudi zdravstveno, Solsko, gospodarsko ter znanstveno (Oti¢ 2006, 53). Z medicino so se v
srednjem veku najprej ukvarjali predvsem v samostanih. Menihi so gojili zdravilne rastli-
ne in sprejemali ter zdravili bolnike (Rode 2004, 52). Samostani so bili v srednjem veku
nosilci razvoja medicine. V sklopu teh dejavnosti so bile v samostanih prve bolnisnice,
nastajale so lekarne in zelis¢ni vrtovi. Raba zelis¢ je bila zelo razsirjenja pri zdraviljenju
razlicnih bolezni (Simoni¢ Mervic 2003, 133). Od srednjega veka so samostani skrbeli
tudi za izobrazevanje, na primer v stiSkem samostanu se je izobrazeval Jakob Gallus.
Menihi so poucevali tudi kmete o gojenju novih kulturnih rastlin in uporabi novih tehnik
obdelovanja zemlje (Jansa-Zorn 2004, 35). Redovniki so uvajali naprednejse nacine kme-
tovanja in tega ucili tudi kmete. Samostanska posestva so bila zgled umnega kmetovanja

(Simoni¢ Mervic 2003, 132).

Poudari se tudi pomen arabske kulture. Razvili so matematiko, astronomijo in medicino
(Simoni¢ Mervic 2003, 114). Je pa tu v ospredje postavljena predvsem njihova vloga
povezovalca in prenaSalca znanja. Arabci so povzeli znanja ljudstev, Zivecih na ozemljih,
ki so jih zavzeli. /.../ Ena od pomembnih novosti za Evropo so bile tudi Stevilke, ki so jih
Arabci prevzeli od Indijcev in posredovali Evropi (Simoni¢ Mervic 2003, 114). Zaradi
turske zasedbe Balkana so posamezni grski izobrazenci v 14. in 15. stoletju bezali na
zahod. S seboj so poleg znanja nosili anticna dela znamenitih filozofov in anticnih klasi-
kov, ki so bila tako vrnjena v evropski spomin (Berzelak 2002, 74). Interpretacija, ki se tu
ponuja je, da znanje, razvoj znanosti pripada Evropi in zahodni civilizaciji, Arabci so le

vmesni ¢len, ki se je vmesal v zgodbo razvoja.

Na eni strani je religija predstavljena kot zacetna sila, vzrok razvoja znanosti, na drugi
strani pa je odnos med religijo in znanostjo, njuno medsebojno sodelovanje predstavljeno
kot stvar preteklosti. Kar lahko razumemo samo kot navidezno protislovje, saj je religija
na sploh oz. verske organizacije ovirala znanstveni napredek, po drugi strani pa jo je iz

verskih, neznanstvenih motivov na posebne nacine spodbujala.
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3. 2.9 Religija in izobrazba

Dolgo casa so bili nosilci izobrazbe in Solstva religijske avtoritete. To je eden od dejavni-
kov, iz katerega rimskokatoliSka cerkev, predstavnica vecinske religije v nasi druzbi,

danes ¢rpa legitimiteto za svojo vlogo v izobrazevanju.

V samostanu so delovale tudi Sole, ki so bile sprva namenjene Solanju redovnikov, kasne-
je so bile odprte tudi navzven. Poleg pouka verskih vsebin, ucenja branja in pisanja so
ucenci dobivali tudi znanje iz kmetijstva (Simoni¢ Mervic 2003, 133). Nosilec Solske izo-
brazbe v srednjem veku je bila cerkev, ki je postavila prve Solske sisteme osnovnega in
srednjega Solstva. Cerkvene Sole so ucence pripravijale na duhovniski poklic. Pismenost
in izobrazba sta bili privilegij ozkega kroga ljudi (Oti¢ 2006, 28). Cerkvi se splosna pis-
menost ni zdela potrebna (Zvanut 2003, 57). Jezuiti so ustanavijali Sole ter z vzgojo in
izobrazevanjem mladih pripomogli k ohranjanju katoliske vere. Posvecali so se predvsem
srednjemu in visjemu Solstvu in tudi v Ljubljani ustanovljeni jezuitski kolegij je pomenil
zacetek visjega Solstva na Slovenskem (Cvirn 2000, 33). RimskokatoliSka religija ima v
povezavi z izobrazbo ambivalentno vlogo, na eni strani je nosilka izobrazbe, hkrati pa se
poudarja njeno specifi¢nost izobrazbe, izobrazba je bila pod njenim vodstvom dolgo ¢asa
namenjena zgolj pescici ljudi. Diskurz na ta nac¢in RKC na eni strani predstavi kot elitisti-
¢no organizacijo, ki izobrazbo ponuja samo tistim ljudem, ki jih potrebuje, in na ta nacin
nasprotuje enakopravnosti na izobrazevalnem podrocju. Kot njeno nasprotje se postavlja
protestantizem, ki v izobrazevanju uveljavlja enakopravnost. Upornik je kritiko dopolnil
in zagovarjal trditev, da papeZi in cerkveni koncili niso nezmotljivi, da se Cerkev ne sme
postavljati nad drzavo, da je edini temelj vere Biblija (Sveto pismo), ki jo mora brati vsak
vernik v sebi razumljivem jeziku (Berzelak 2002, 90). Povecala se je skrb za Solstvo, zato
so duhovniki v nedeljskih solah ucil ljudii osnov branja in pisanja (Berzelak 2002, 102).
S slovensko Cerkovno ordningo je Primoz Trubar postavil temelje protestantske cerkvene
organizacije in protestantskega Solstva. Solarji (povecini otroci mescanov in plemicev) so
se v slovenskem jeziku ucili brati, pisati, imeli so verouk in petje. Protestantje so ustanav-
ljali tudi nemske in latinske Sole ter t.i. stanovsko gimnazijo (Cvirn 2000, 31). V obdobju

protireformacije je razcvet dozivel studij teologije (Cvirn 2000, 32).

Vecji razmah je solstvo doZivelo sele v drugi polovici 18. stoletja, ko je prehajalo v roke
drzave in postajalo vse bolj obvezno za vso mladino (Berzelak 2002, 131). Sele lai¢na

Sola prinese v izobrazevalni sistem enakopravnost in ve¢inskost.
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3. 2. 10 Religija in nasilje

Religija in nasilje se skozi zgodovino neprestano prepletata. Diskurz o njunem odnosu

vsebuje naslednje znadilnosti:
e Aktualizacija religije in nasilja

Nasilje med pripadniki razli¢nih religij, nasilje zaradi religije je bilo prisotno v preteklosti
in je nasa realnost tudi danes. Kljub razsirjeni ideji verske strpnosti v globaliziranem sve-
tu se nasilje v imenu boga dogaja tudi danes. Nasilje, ki je povezano z religijo, vecinski
diskurz v uc¢benikih zgodovine kljub temu postavlja v preteklost. Aktualizacija je prisotna
le v dveh primerih. Znotraj teme srednjeveske verske vojne se govori o vojni v imenu
boga, zraven je kot cilj navedena primerjava verskih vojn v srednjem veku z dana$njim
primerom (U¢ni nacrt. Zgod. Splos. gimnazija 2008, 27). Primer aktualizacije religije in
nasilja je prisoten v u¢beniku Raziskujem preteklost 8. Zgodovina Severne irske (Ulstra)
v 20. stoletju je povezana s spopadi med dvema skupinama, katoliki in protestanti. Spo-
padi so bili najbolj nasilni v 60. in 70. letih 20. stoletja, ko je morala posredovati vojska.
Leta 1994 je bilo objavljeno premirje (Raziskujem preteklost 8 2006, 151). Drugi primer
je omemba vojn na Balkanu, ki se jih hitro lahko interpretira kot posledico prisotnosti
Turkov na tem obmocju. V nasi bliZini je v prvi polovici 90. let divjala vojna med Hrvati,
Srbi in Bosnjaki (Muslimani). Narodnostna pisanost na tem ozemlju je bila posledica
Sirjenja Osmanskega cesarstva na Balkan in takratnega priseljevanja razlicnih ljudstev

(Raziskujem preteklost 8 2006, 14).

e Sirjenje religije z nasiljem

Sirjenje religije je prisotno predvsem v univerzalnih religijah, ki imajo v svojem jedru
idejo Sirjenja religijskih idej drugim ljudem. Ta ideja je v omenjenih religijah razumljena
kot altruisti¢na dolznost. Pri Sirjenju univerzalnih religij je zelo pogosto prisotno tud nasi-
lje. Prisotno je bilo tako pri pokristjanjevanju kot islamizaciji. Je pa v zgodovinskem dis-

kurzu opaziti razliko med njima.

Diskurz pokristjanjevanja omenja nasilje in boje med staroselskimi religijami in kr$¢ans-

tvom, je pa diskurz nasilja zaradi povezovanja pokristjanjevanja s kulturnim vidikom
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mocno omiljen. Tako se poleg uporov proti pokristjanjevanju so¢asno omenja tudi pomen
Sirjenja krS¢anske vere v domacem jeziku in kako je bilo pokristjanjevanje pomembno pri
vpetosti nase kulture v zahodnoevropski kulturni prostor. Karantanci so se Sirjenju upira-
li, vendar so bili zatrti. Misijonska dejavnost se je Se stopnjevala. Prva naloga misijonar-
Jjev je bila, »da se neverni rod Slovanov pripelje na pot resnice«. Sirjenje krsc¢anske vere
je potekalo v domacem jeziku. S sprejetjem krscanske vere so nasi predniki postali del
kulturnega izrocila zahodne Evrope (Simoni¢ Mervic 2003, 155). Pri pokristjanjevanju
na obmocju danaSnje Slovenije je poudarjen predvsem kulturni vidik pokristjanjevanja in
dejstvo, da pri pokristjanjevanju ni bilo uporabljene prisile. Omeni se upore med starosel-
ci in pokristjanjevanje od zgoraj navzdol. Poudarek pa je na blizini, ki so jo misijonarji
poskusali ustvariti z uporabo domacega jezika. Salzburski Skof Virgil je v Karantanijo
spet poslal novo skupino misijonarjev, ki je dosegla popoln uspeh. Uporabili so irsko
misijonarsko metodo pokristjanjevanja. Njeno bistvo je bilo v tem, da pri oznanjanju vere
niso uporabljali nobene prisile, uvedli so ljudski jezik, prevedli osnovne molitve, starim
Segam in navadam so dali kricansko vsebino (koledovanje, kresovanje itd.), kmetje pa so

placevali za tretjino manjso (kot je bila frankovska) »slovansko desetino« (Berzelak

2003, 175).

Zanimiv je tudi diskurz o Sirjenju krS¢anstva v Ameriki. Nasilje nad prvotnimi prebivalci
Amerike je pripisano zgolj kolonizatorjem, medtem ko so kr$¢anski misijonarji prikazani
kot zagovorniki nenasilnega pokristjanjevanja. Delo misijonarjev ni bilo lahko, saj so
domacini v njih videli le bele zavojevalce, ki jim Zelijo Skoditi. Mnogi misijonarji so pri
oblasteh protestirali zaradi krutega ravnanja z ameriskimi staroselci (na primer Barto-
lomé de Las Casas) (Raziskujem preteklost 8 2006, 29). Pri opisovanju pokristjanjevanja
ameriskih staroselcev so med uc¢beniki vidne tudi velike razlike. Tako je v enem od ucbe-

nikov za gimnazije kot prvo izpostavljen zgodovinski vir:

Samo nori cas, samo nori duhovniki so krivi, da se je v nas naselila Zalost, da se je v nas
naselilo »krscéanstvo«. »Brumni kristjiani« so namrec prisli k nam s pravim bogom;
ampak to je bil zacetek nase bede, zacetek davscin, zacetek »vbogaj me", vzrok, da je
prisel na dan skriti razdor, zacetek praks s strelnim orozZjem, zacetek zlorab, zacetek oro-
panosti vsega, zacetek suznosti v dolgovih, zacetek vecne zadolzenosti, zacetek nenehnega

kravala, zacetek trpljenja (Mlacovi¢ 2011, 218).
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Islamizacija je povezana predvsem s turSko prisotnostjo v Evropi. Prisotnost Turkov je na
podrocju Balkana predstavljena relativno pozitivno. Poudari se, da Turki niso nacrtno
silili podjarmljenih ljudstev, da bi sprejeli muslimansko vero. /.../ Kristjani so bili za Tur-
ke po Svetem pismu sorodni islamu. Do njih so bili zato vecinoma strpni. Kricanskega
prebivalstva niso nacrtno islamizirali, so pa morali za pravico, da lahko Zivijo po svoji
veri, placevati sultanu harac¢ (Simoni¢ Mervic 2003, 175). Dovolili so Ziviljenje po lastnih
verskih zakonih, vendar so morali nemuslimanski prebivalci placevati poseben davek
(Raziskujem preteklost 8 2006, 14). Prisotnost Turkov na nasa obmocja in v ostale dele
Evrope pa je predstavljena povsem drugace. Tu se poudarja predvsem nasilno plat turskih
vpadov in Skodo, ki so jo pri tem povzroc€ili. Turski vpadi in poskusi njihovega vdiranja v
srednjo Evropo so pomenili najvecjo groznjo za slovenske dezele v 16. stoletju (Berzelak
2002, 138). Njihov namen je bilo predvsem plenjenje ali ropanje (Raziskujem preteklost
8 2006, 51). Od zacetka 15. stoletjia do konca 17. stoletja so Turki pogosto vpadali na
slovensko ozemlje. Ljiudem so povzrocali veliko gorje. Vojska je s plenjenjem delala sko-
do, unicevala pridelek, pozigala hise in gospodarska poslopja. /.../ Mnogo ljudi je bilo
ubitih, turski vpadi so zahtevali visok krvni davek (Simoni¢ Mervic 2003, 178). Obrambni
tabori so bili organizirani predvsem okrog cerkva. Diskurz tur§kih vpadov in obrambe, ki
je temu sledila, je organiziran okrog nasprotja islam — krS¢anstvo, turSki vpadi nasproti
ubogemu ljudstvu, ki i§€e zatociS¢e v objemu cerkve. Turki so aktivni, tisti ki jemljejo in
unicujejo, a so na koncu premagani. Sultanove elitne enote je sestavljalo okrog 30.000
Jjanicarjev: to so bili mladi kristjani, ki so jih kot otroke vzeli druzinam in jih vzgojili v
islamskem duhu (Raziskujem preteklost 8 2006, 14). Toda z bitko pri Sisku leta 1593 in
najpomembnejso zmago krscanskih vojska nad Turki je bilo turskega prodiranja na

zahod konec (Berzelak 2002, 138).

e Preganjanje religijskih skupin

Ena kljucnih religijskih skupin, ki je bila skozi zgodovino preganjana, so judje. Razlog za
njihovo preganjanje je bil povezan z religijo in vplivom religije na gospodarstvo. Z
denarnimi posli so se ukvarjali predvsem Judje (Cvirn 2000, 45). Njihova uspesnost pri
tem pa je Sla velikokrat v nos viadarjem ali prebivalcem mest, zato so Jude pogosto preg-
nali iz mest ali dezel in jim ob tem zaplenili tudi njihovo imetje (Cvirn 2000, 45). Ali ves?

— da je cesar Maksimiljan leta 1495 privolil v pogodbo z dezelnimi stanovi, da bo v
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zameno za potrditev novih izrednih davkov izgnal Zide iz teh dezel; leta 1497 so jih izg-

nali iz Stajerske in Koroske, leta 1515 pa iz Kranjske (Raziskujem preteklost 8 2006, 46).

e Nasilje za ohranjanje druzbenega reda in polozaja moc¢i v druzbi

Znacilnost diskurza, ki poudarja preganjanje religijskih skupin za ohranitev druzbenega
reda, je prisotna predvsem v obdobju reformacije. Preganjanje religijskih skupin, ki so v
obdobju reformacije nastale med kmeckim prebivalstvom, je eden takih primerov. Te
skupine so predstavljene kot radikalne, saj so marsikatere med svojimi zahtevami izpos-
tavljale tudi ve¢jo enakopravnost. Ta je pomenila groznjo poziciji mo¢i uveljavljeni reli-
gijski instituciji. V spisu je pozval plemstvo, naj stre uporne kmete, saj je njihov upor
pomenil nasprotovanje »od Boga postavljeni oblasti«. Upor je bil krvavo zadusen, vodite-
lji pa usmrceni (Cvirn 2000, 27). Legitimizacijo za svojo nadvlado religijske institucije

iS¢ejo v bozji besedi. Na ta nacin je tudi nasilje opraviceno s strani boga.

Drugi tak primer je nasilno preganjanje znanstvenikov, ki so religijskim avtoritetam pred-
stavljali groznjo. Prepovedane resnice: Spoznanja humanisticnih mislecev so naletela na
oster odpor Cerkve in uradnih znanstvenih ustanov. /.../ Delo je bilo dolgo na seznamu
prepovedanih knjig. /.../ Italijanskega privrzenca Kopernikovih idej Giordana Bruna /.../
so obsodili in sezgali na grmadi (Zvanut 2003, 22).

e Nasilje kot boj za vecjo versko strpnost

Diskurz, kjer je nasilje predstavljeno kot boj za vecjo versko strpnost, lahko zasledimo
predvsem v obdobju reformacije in protireformacije. Vojna se je zacela v Pragi, ko so
Cehi svoje nezadovoljstvo nad cesarsko oblastjo glede zagotavljanja verske svobode izra-
zili tako, da so dva cesarjeva predstavnika vrgli skozi okno. To je bil povod za vojno,
vzroki pa so segali vse do zacetka reformacije (Cvirn 2000, 33). Tridesetletna vojna, voj-
na med protestanti in katoliki, je na eni strani predstavljena kot vojna, ki je prispevala k
vecji verski strpnosti. V hugenotskih vojnah (bilo jih je kar osem) so se spopadli hugenoti
in privrZenci katoliske vere. Na Sentjernejsko /.../ noc¢ so katolicani pobili vec tiso¢ huge-
notov. Vojna se je koncala, ko je na prestol sedel Henrik Burbonski, ki je kljub temu, da

se je sam moral odpovedati kalvinizmu, hugenote zavaroval s t. i. nantskim ediktom. Z
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njim je zagotovil strpnost do njihove vere in jim dal moznost za politicno in poklicno
udejstvovanje (Cvirn 2000, 34). Gre za poudarek vrednote strpnosti med razli¢nimi religi-
jami, seveda le znotraj kr§¢anstva. Nasilje v obdobju verskih vojn se legitimira kot boj za
vecjo versko strpnost in se ga hkrati pozitivno oznaci za zacetek modernega diplomatske-
ga reSevanja meddrzavnih sporov. Vestfalski mir pa pomeni tudi zacetek modernega
diplomatskega resevanja meddrzavnih sporov. Prvic so za skupno mizo sedli predstavniki
vojskujocih se strani in se pogajali o mirovnih pogojih (Raziskujem preteklost 8 2006,

41).

e Boj za obrambo »naSe religije«

Diskurz boja za obrambo »nase religije« igra odlocilno vlogo znotraj vecnega boja med
kr§¢anstvom in islamom in bojem za prevlado na religijskem podro¢ju v Evropi. Diskurz
temelji na predpostavki, da je Evropa prostor kr§¢anske religije, vsak poskus nasprotova-

nja temu se ima za napad na »nasSo religijo«.

Ta diskurz je skoncentriran predvsem v dveh zgodovinskih momentih. Prvi so turski

vpadi v nasi mitologiji, drugi pa so krizarske vojne.

V poznem srednjem veku (14. stoletje) so iz Male Azije zaceli proti Balkanskemu polotoku
prodirati Turki (Simoni¢ Mervic 2003, 122). Turki v nasi nacionalni mitologiji predstav-
ljajo Sovraznika z veliko zacetnico. Turek je na$ Drugi. Tisti, ki nas ogroza, na ta nacin
pa tudi povezuje in konstituira. Turek je bil tujek in kot tak je vzbujal strah, odpor, rado-
vednost in vznemirjenje. Bil je Drugacen, po videzu, vedenju, veri in mentaliteti. Bil je
necist v smislu, da ni imel moznosti oc¢is¢enja od krs¢anskih grehov. A veliko vecjo tezo
od etike je imela ekonomija. Evropejci so bili pripravljeni ubijati in mucenisko umreti ne
le za svojo vero, ampak tudi za ozemlje, premoZenje. Turski vdori so za evropske dezele
pomenili veliko gospodarsko Skodo, vladarji so placevali drage vojske za obrambo in se

soocali z izpadom davkov od podjarmljenih podloznikov (Toplak 2003, 52, 53).

Turek postane simbol ogrozanja naSih deZel in krS¢anstva, zato tudi poimenovanje Turek
dobi SirSo in splosnejSo konotacijo. Imenovati kr§¢anskega verskega nasprotnika » Turek«
je pomenilo identificirati ga z antikristom in ga obsoditi kot Kristusovega sovraznika
(Mastnak 1998, 99). To nasprotje lahko preberemo tudi iz zgodovinskega diskurza, kjer

je Turek predstavljen kot nasilnez, medtem ko vojskovanje kristjanov v diskurzu pridobi
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pozitivno konotacijo, saj se poudarja njihovo usmiljenje znotraj boja. Govori o turski ceti,
ki je prodirala na goro, ko je nenadoma zagledala pred seboj starega meniha. Ta jim je
velel, naj se vrnejo v dolino. Toda turski poveljnik se je razjezil in menihu odsekal glavo
(Jansa-Zorn 2004, 10). Eden od Mehmedovih naslednikov, Selim Strasni, je prisel na
oblast leta 1512 tako, da je nasilno zamenjal svojega oceta ter pomoril brate, necake in
sinove (razen enega). Bil je krut, toda hkrati sposoben viadar in izjemen vojskovodja
(Raziskujem preteklost 8 2006, 13). Krscanska raja je placevala harac /.../, bremenila pa
jo je tudi devsirma — krvni davek sultanu, po katerem so druZini odvzeli enega otroka.

Fante so vzgojili za janicarje, dekleta pa dali v harem (Berzelak 2002, 21).

V bitki je imela odlocilno viogo tudi burja, ki naj bi puscice Evgenijevih vojakov obracala
nazaj in tako prispevala k zmagi Teodozija in krscanske vere. Evgenij je bil ujet in ubit,

vecino njegovih vojakov so pomilostili (Simoni¢ Mervic 2003, 99).

Krizarske vojne so predstavljene kot boj za osvoboditev Svete deZele izpod musliman-
skih oblasti, poudarjen pa je tudi gospodarski vidik krizarskih vojn. Krizarske vojne so
bili vojaski pohodi, ki jih je krscanska Evropa organizirala za osvoboditev Jeruzalema
izpod muslimanske oblasti (Simoni¢ Mervic 2003, 121). Romanja kristjanov v svete kraje
v Palestini so proti koncu zgodnjega srednjega veka zaceli vse bolj ogrozati posamezni
muslimani (Berzelak 2002, 22). Z zasedbo Jeruzalema in Antiohije so zaceli resno ogro-
Zati krscanstvo (Berzelak 2002, 22). Prisoten diskurz islam predstavi kot religijo, ki ogro-
za krS¢anstvo, kljub temu, da v Casu krizarskih vojn kr$¢anstvo Se ni bilo neposredno
ogrozeno, pac pa je bilo v nevarnosti njegovo poslanstvo zavladati vsemu svetu, saj ni
vladalo vec€ niti bliznjevzhodnim simbolom svojega izvora. Kr§€anstvo ni imelo meja. Na
srednjeveskem zemljevidu kr§¢anstvo ne obstaja; meje krS¢anstva niso oznacene. Bilo je
brezmejno, ker je bila krScanska religija univerzalna. Krizarji so Zeleli razsiriti kr§¢anstvo

do konca sveta (Mastnak 1994, 39).

Za katolisko cerkev pa so bile krizarske vojne tudi vojne za prestiz. Poleg verskega raz-
loga je krizarje mamil tudi bogat plen, ki jih je cakal v Sveti dezeli. /.../ Kljub ropanju in
pobijanju so krizarske vojne prispevale k ponovni vzpostavitvi prometnih poti po Sredo-
zemlju. S prevozom krizarjev v Sveto dezelo so zasluZila predvsem ob morju lezeca itali-
janska mesta. Z vzhoda je zacelo v Evropo znova prihajati cenjeno blago, predvsem

zacimbe, dragi kamni, slonovina in svila. Najpomembneje pa je, da se je Evropa znova
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srecala z arabsko kulturo in znanostjo (Simoni¢ Mervic 2003, 121). Poudari se negativen

vidik krizarskih vojn, ki se zakljuci s pozitivnimi posledicami stika razli¢nih kultur.

V diskurzu pa se pozablja na pomemben vidik krizarskih vojn, in sicer na moment pove-
zovanja religijske Evrope. KrS€anstvo se je v tistem Casu soocalo z notranjo krizo in voj-
nami znotraj krS¢anstva. Krizarske vojne pa pomenijo pozabo notranjih napetosti, saj se
pozornost usmeri na zunanjega sovraznika. Krizarske vojne so bile vojne proti neverni-
kom. Vojno proti poganom je obmocje Evrope poznalo Ze prej, v karolinski sveti vojni je
Karel Veliki bil boj proti poganom. Krizarske vojne pa prinesejo eno veliko spremembo,
¢e je prej bila vojna, da bi se vzpostavil mir, se je sedaj moral najprej vzpostaviti mir,
poenotiti Evropo, da se je vojna lahko zacela. Cerkev je prepoznala vojaski poklic ter na
novo oblikovanemu viteSkemu redu nasla bogu vSecno zaposlitev, prelivanje krvi, ki ni
gresno, vojskovanje, ki pelje v nebesa. Deviza spreobrnitve ali smrt je bila brez pomena,
ker so muslimani veljali za nespreobrnljive. Misijon je priSel za vojno, vojna pa je bila
iztrebljevalna (Mastnak 1994, 28, 30, 32, 39). Krizarske vojne so na ta nacin zopet poe-
notile »kr§¢ansko Evropo« skozi nasilje naproti Drugemu. Zanimivo pa je tudi, da so bile
krizarske vojne dolgo brez lastnega imena. »ldeja« krizarstva se je zacela oblikovati
takrat, ko je bil prvi krizarski pohod Ze mimo, kanonsko pravo je izdelalo teorijo krizar-

ske vojne Sele sredi 13. stoletja (Mastnak 1994, 28).

e Religijski fundamentalizem

Izraz religijski fundamentalizem v uc¢benikih zgodovine ni izrecno omenjen. Razlozen je
princip fundamentalisti¢nih gibanj, ki je pripisan judovstvu, kr§¢anstvu in islamu. Vsi, ki
so ubijali v imenu vere, so se pri tem opirali na dele svetih besedil, ki so njihova dejanja
bodisi upravicevali bodisi opravicevali — svetim spisom niso sledili celovito, temvec so iz

njih izbrali vedno tisto, kar so potrebovali za dosego svojih ciljev (Mlacovi¢ 2011, 247).

e Terorizem v imenu religije

Terorizem v imenu religije omenjajo ucbeniki zgodovine v povezavi z IRO in spori med

katoli¢ani in protestanti na severnem Irskem, znotraj muslimansko-hindujskih trenj v
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Indiji in v kontekstu bliznjevzhodnega spora. IRA, polvojaska organizacija katoliskih
Ircev, je nadaljevala boj za locitev Severne Irske od Velike Britanije (Rezek 2011, 134).
Ali ves! — da so pripadniki irske bratovicine Fenian leta 1867 izvedli vrsto teroristicnih
napadov v Veliki Britaniji (Raziskujem preteklost 8 2006, 152). Muslimansko gibanje, ki
ga je vodil Said Ahmad Kan, je vse glasneje zahtevalo razdelitev Bengalije v hindujsko in
muslimansko provinco. Zato so leta 1905 nastali v Bengaliji nemiri in teroristicni napadi
(Cvirn 2004, 154). V diskurzu terorizma na Irskem in v Indiji je kot razlog nasilja v
ospredju predvsem politi€ni in nacionalisticni kriterij. Terorizem na Bliznjem vzhodu, Se
posebej islamski, je v prvi vrsti opredeljen z religijo. Pri njih gre za sveto vojno, ki jo
spremlja tudi »muceniska smrt« in ki je del religije same. Islam je religija, ki je Ze sama
po sebi povezana z nasiljem. Pri tem so se nekateri skrajni muslimanski voditelji sklice-
vali na sveto vojno (dzihad), ki naj bi udeleZzencem in njihovim svojcem zagotovila vecno
zivljenje (Berzelak 2003, 164). Osrednja palestinska organizacija PLO se je pozneje
terorizmu odpovedala, vendar so v osemdesetih letih vzniknile nove teroristicne skupine:
Hezbolah v Libanonu, palestinski Hamas, mednarodna teroristicna mreza Al Kaida in
druge. Te organizacije poganjajo skrajni islamizem in prizadevanja za popolno odstrani-
tev zunanjih vplivov v drzavah z muslimanskim prebivalstvom. Islamski teroristi imajo
svojo dejavnost za sveto vojno proti domnevnim sovraznikom islama. V nasprotju z dru-
gimi teroristi so pripravljeni Zrtvovati tudi svoje Zivljenje, saj naj bi jim »muceniska

smrt« odprla vrata v raj (Rezek 2011, 133).

e Nasilje kot del obredja

Nasilje, ki je vklju¢eno v obredje, se pojavi pri predstavitvi religije prvotnih prebivalcev
Amerike. Ob sliki darovanja bogu sonca (glej Sliko 3. 1) je napis: Azteki so verjeli, da bi
sonce padlo z neba in unicilo vse Zivljenje, ce bogu sonca ne bi darovali sveze krvi. Boga

sonca so mirili s tisoci Zrtev, najveckrat vojnih ujetnikov (Raziskujem preteklost 8 2006,

21).

Slika 3. 1: Darovanje bogu sonca
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Vir: Raziskujem preteklost 8 (2006, 21).

Slika 3. 2: Krvavo indijansko Zrtvovanje

Vir: Berzelak (2002, 78)

Krvavo indijansko zrtvovanje, pri katerem so (Se zivi) zrtvi izrezali srce in ga darovali

bogovom (Berzelak 2002, 78).

Ali ves? — da so Maji poznali igro z Zogo (imenovano tlacli), ki spominja na danasnji
nogomet; kapetana porazenega mostva so najveckrat darovali bogovom (Raziskujem

preteklost 8 20006, 21).

Prvotni prebivalci Amerike so na eni strani prikazani kot razvita civilizacija, ki so jo pri-
seljenci unicili, na drugi strani pa nenavadni v svojem nasilju in krutosti, kar se, kot lahko
vidimo zgoraj, pogosto povezuje prav z religijo. V diskurzu zgodovine se obsodi nasilje
priseljencev nad prvotnimi prebivalci, hkrati pa se s slikovnim gradivom prvotne prebi-

valce prikaze kot mascevalne, krute, grozne, z nenavadnimi popacenimi obrazi (glej sliko
3.3).
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Slika 3. 3: Mascevanje Indijancev Spanskemu kolonistu

Vir: Raziskujem pretekost 8 (2006, 29).

Spanci so bili do Indijancev zelo kruti. Nadnje so posiljali pse, da so jih ogrizli do smrti.
Na sliki se Indijanci Spanskem kolonistu mascujejo tako, da mora piti stopljeno zlato

(Raziskujem preteklost 8 2006, 29).

3. 2. 11 Odnos med religijo in politiko

Religija in politika se je zelo kmalu zacela povezovati in prepletati. Skozi celotno zgodo-
vino lahko vidimo njun medsebojni odnos, ki je v€asih vzajemen, prijateljski, v€asih pa

sovrazni.

V mestnih drzavah so bila tudi svetisca in templji, v njih so imeli veliko oblasti sveceniki,
nekateri med njimi so celo prevzeli viogo viadarja (Oti¢ 2006, 25). Ze takoj po Kolumbo-
vi vrnitvi leta 1493 so med Spanijo in Portugalsko izbruhnili prepiri o razdelitvi na novo
odkritega sveta. V sporu je posredoval papez in 7. junija so podpisali tordesilsko pogod-
bo (Cvirn 2000, 14).

Religija ima vedno mnenje, nazore, vrednote o druzbi. V¢asih je njena vloga pri odlocan-
ju o politiénih in ekonomskih vidikih druzbe vecja, drugic manjsa. Nekatere religije
razumejo svojo vlogo v politicnem zivljenju kot dolznost, druge se temu Zelijo izogniti. V
nasi zgodovini se poudarja predvsem politi¢no vlogo krS¢anske cerkve. O tem prica Ze
poseben konkordat, ki je v uc¢beniku razlozen kot pogodba med drzavno oblastjo in kato-

lisko cerkvijo o ureditvi poloZaja katoliske cerkve in pravnih ter drugih odnosih med
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drzavo in cerkvijo (Cvirn 2000, 119). Ena od vsebin u¢nega nacrta za srednje Sole je tudi
poglavje Med posvetno in cerkveno oblastjo, boj za oblast med papezi in cesarji (U¢ni
nacrt. Zgod. Splos. gimnazija 2008, 22). Vzpon papestva. Njihova druzbena vloga v rim-
ski skupnosti v osrednji Italiji je bistveno presegala viogo zgolj njenega verskega vodje,
rimski Skofje so bili njeni politicni organizatorji in vsestranski skrbniki (Mlacovi¢ 2011,
34). Med papezevanjem Bonifacija VIII. (med letoma 1294 in 1303) je prislo do spora

med cerkvenimi in posvetnimi oblastmi (Raziskujem preteklost 8 2006, 9).

Ena pomembnih znacilnosti katoliStva je bil prav odnos cerkve do drzave. Ta odnos je bil
odnos neprestanega boja o tem kdo bo koga nadvladal. KatoliSka cerkev je imela prav
zaradi papestva tako moc¢no vlogo pri drzavnih zadevah, vecjo kot na pravoslavnem
obmocju, kljub temu pa so vladarji pogosto posegali v cerkveno zivljenje in ga urejali. V
razsvetljenskem stoletju so cerkev hoteli prilagoditi duhu c¢asa. Jozef II., denimo, je
pogumno reformiral liturgijo; v Franciji je redovniSka komisija po dolgem in pocez pre-
razporedila samostane (Rémond 2005, 37). Pa za¢nimo na zacetku. V obdobju antike je
RKC postala drzavna cerkev in imela mo¢no vlogo v drzavah. V 13. stoletju so se zacele
posvetne oblasti upirati nadvladi duhovne in odrekale papezu pravico vrhovnega pokrovi-
teljstva. V teoriji opredeljujejo konec srednjega veka kot obdobje ugovorov in stranpoti.
Vrsto dana$njih drzavnih dejavnosti je napolnjevalo cerkveno pravo, kanonsko pravo je
urejalo tudi materijo danasnjega civilnega prava — rodbinsko, dedno in procesno pravo.
Pomesanje posvetnih in duhovnih nalog je bila tako znacilnost celotnega srednjega veka

(Sinkovec 2001, 22).

Med papezi in posameznimi nemskimi vladarji je potekal boj za oblast (Simoni¢ Mervic
2003, 120). Boj za oblast med papezi in vladarji NemSkega cesarstva je izhajal iz vprasa-
nja, kdo lahko na polozaj postavlja pomembne cerkvene dostojanstvenike, kot so npr.
Skofje (Simoni¢ Mervic 2003, 121). Tedaj so v boju zmagali papezi, ki so tako ohranili in
povecali moc katoliske Cerkve (Simoni¢ Mervic 2003, 121).

V naslednjih stoletjih je nemskim kraljem pripadala cast noSenja cesarske krone. S pape-

Skim blagoslovom so bili varuhi krsc¢anske vere v Evropi (Simoni¢ Mervic 2003, 116).

Odlocni papez Bonifacij VIII. je leta 1302 razglasil, da ima Cerkev (skupnost vseh kris-
tjianov) eno samo telo in eno samo glavo in ta glava je papez, bozji namestnik na Zemlji.
Papez ima v rokah dva meca, duhovnega in posvetnega. Duhovnega vihti sam, posvetne-

ga pa podeljuje cesarjem. To je pomenilo, da bo Cerkev tista, ki ustolicuje cesarje, kralje,
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Skofe in opate ter neodvisno razpolaga s svojim premozenjem. /.../ Drugacnega mnenja je
bil mocni francoski kralj Filip IV. Lepi, ki je s spletkami in silo dosegel, da je bil za Boni-
facijevega naslednika izvoljen neki francoski skof, ki je sedez Cerkve prenesel iz Rima v

francosko mesto Avignon (Zvanut 2003, 45).

Cerkvena reformna gibanja od 10. do 12. stoletja so si prizadevala lociti duhovno in cer-
kveno oblast, posebej so poudarjali svobodo cerkve, ki so jo sklenili z zahtevo po vzpo-
rednosti papeZa in cesarja v smislu nadrejenosti cerkvene nad posvetno oblastjo (Sinko-
vec 2001, 22). Prav odnos cerkve in drzave pa je zarisal tudi eno izmed locnic med vzho-
dnim in zahodnim krS¢anstvom. Pravoslavni vzhod je vse do danes ohranil sistem dvov-
ladja, katoliSki zahod pa je skozi vsa stoletja dozivljal konfliktnost glede prvenstva duho-
vne oblasti nad svetno (Kovaci¢ Persin 2001, 18). Ta model ostaja v veljavi vse do raz-
svetljenstva in revolucij v zahodni druzbi. Le protestantizem se je v postavljanju odnosa
med posvetno in duhovno oblastjo priblizal vzhodnem modelu, in sicer z nacelom Quius
regio euis religio. Duhovna oblast je bila namrec¢ dosledno postavljena na svoje avtentic-
no obmocje, saj je bil eden od ciljev reformacije prav odpraviti meSanje obeh oblasti in s
tem druzbeno konfliktnost (Kovacic¢ Persin 2001, 18). Mo¢ RKC in tudi njene zahteve za
absolutno prevlado nad politicnim Zivljenjem in uvajanje neke vrste dualizma med drzavo

in RKC so slabile (Sinkovec 2001, 22).

Jozef Il. je veliko pozornost posvetil cerkvenim reformam. Cerkev je bila podrejena inte-
resom drzave in drzava je tudi prevzela nadzor nad vzgojo duhovnikov. Drzava je prevze-
la pristojnosti cerkvenih organov /.../ (Cvirn 2000, 62). Francoske oblasti so izvajale do
katoliske cerkve podobno politiko, kakrsno je zZe veliko prej uveljavil Jozef Il. Razpuscale
so samostane, Stevilo cerkvenih praznikov skrcile na Stiri, vpeljale obvezno civilno poro-

ko in vodenje maticnih knjig prepustile drzavnim uradom (Cvirn 2000, 81).

S tokom zgodovine se zmanjSa koncentracija povezanosti med religijo in politiko, kljub
temu pa religija Se ostaja prisotna v politiki. Eden od primerov je deklaracija o neodvis-
nosti Zdruzenih drzav Amerike, ki svojo legitimiteto iSCe v religiji. Za samoumevne Ste-
jemo tele resnice: da so po rojstvu vsi ljudje enaki; da jim je Stvarnik dal dolocene neod-
tujljive pravice, med njimi Zivijenje /.../ (Cvirn 2000, 70). Zdruzene drzave Amerike so
primer mo¢ne navzoc¢nosti religijskega diskurza v politiki Se danes, prav tako pa so pri-

mer drzave z zelo raznoliko religijsko sestavo.
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V ustavi republike Slovenije je danes vkljuc¢ena lai¢nost drzave, kljub temu pa so kr§¢an-
sko obarvane politi¢ne skupine mocno prisotne na nasem politicnem odru. Za politi¢no
situacijo pri nas je znacilna prav polarizacija med klerikalnim in liberalnim polom. Eden
od kriterijev polarizacije je bila tudi religija. Danasnjo politicno situacijo v Sloveniji Se
vedno oznacuje delitev na katoliski in liberalni pol. Ta polarizacija sega ze v sredino 19.
stoletja, ko se je slovenska politicna struja razdelila na liberalni in konservativni del
(Raziskujem preteklost 8 2006, 166). Podobno kot pri drugih narodih monarhije tudi
slovensko narodno gibanje ni bilo povsem enotno. /.../ Privrzenci prve so se zavzemali za
odlocno narodno politiko in zagovarjali temeljna nacela liberalne politike. Privrzenci
druge so se vse bolj opirali na katolisko cerkev in slovensko duhovicino. /.../ Med obema
strujama so se obcasno porajala trenja, vseeno pa sta do zacetka sedemdesetih let bolj ali
manj enotno nastopali za skupne koristi naroda (Cvirn 2000, 157). Liberalci so si priza-
devali omejiti politicni in kulturni vpliv katoliske cerkve ter ji pustiti besedo samo v ver-
skem Zivljenju (sekularizacija). Pristasi katoliSkega gibanja pa so videli izhod iz krize
moderne druzbe v povrnitvi vseh v katolisko vero (rekatolizacija) in v cerkvenem nadzoru
nad duhovnim Zivljenjem in ustvarjanjem vseh (Dolenc 1997, 71). Od volitev leta 1907 je
bila najmocnejse stranka na Slovenskem Slovenska ljudska stranka (Raziskujem prete-
klost 8 2006, 166). Katoliska politi¢na struja je na eni strani predstavljena kot konzervati-
vna sila, na drugi strani pa kot nosilec narodnih pobud Slovencev. Negativno vlogo pa v
diskurzu pridobi med drugo svetovno vojno, ko se polarizacija nanasa na katoliski in
komunisti¢ni pol. Katoliska cerkev pa je prav v brezboznem komunizmu videla najhujse-
ga sovraznika. Zaradi komunisticne nevarnosti je bila pripravljena sodelovati tudi s fasi-
zmom, Ceprav sta bila italijanski fasizem in nemski nacizem zaradi pritiska na zamejske

Slovence osovrazena (Dolenc 1997, 72).

Najprej na Kranjskem (1890), potem pa Se na Goriskem (1899) in na Stajerskem (1906)
je nastala KatoliSka narodna stranka. Pozneje se je preimenovala v Slovensko ljudsko
stranko. Zdruzevala je katoliski del slovenske politike. /.../ V boju za volivce je bil veliko
uspesnejsi katoliski tabor, ki si je znal pridobiti zaupanje kmeckega prebivalstva (Cvirn
2000, 158). SLS je predstavljena kot vecinska stranka, ki vodi boj za vecjo politi¢no
samostojnost. Prav ona je v Sloveniji najmo¢neje nasprotovala unitarizmu jugoslovanskih
narodov, medtem ko je liberalni del v ideji unitarizma iskal zatoCiS¢e. Liberalci so bili v
avstrijskem casu glavni pobudniki slovenskega narodnega gibanja proti grozecemu nem-

Skemu pritisku. Po ustanovitvi Jugoslavije so postali zagovorniki postopne zdruzitve Slo-
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vencev s Hrvati in Srbi, ker bi bil enoten jugoslovanski narod vecji in mocnejsi v boju
proti italijanskim in meskim potujcevalcem (Primorska, Koroska). /.../ Unitarizmu je v

Sloveniji najmocneje nasprotovala Slovenska ljudska stranka (Dolenc 1997, 60).

Katoliski tabor postane predvsem predstavnik kmeckega prebivalstva, mo¢no pa se pou-
darja tudi njegovo socialno noto. Leta 1891 je papez Leon XIII. izdal okrozZnico (Rerum
novarum), namenjeno predvsem resevanju delavskega vprasanja. Zapisal je, da na delav-
ce ne smemo gledati kot na suznje. /.../ Necastno in sramotno je izkoriscanje cloveka
samo zaradi dobicka (Cvirn 2000, 137). V taksnem polozaju je med slovenskim kmeckim
prebivalstvom nasla plodna tla dejavnost duhovnika Janeza Evangelista Kreka (1865—
1917). Kmetom je poskusal pomagati z ustanavljanjem hranilnic in posojilnic ter organi-

ziranjem zadrug (Cvirn 2000, 158).

3. 3 RELIGIJA V POSAMEZNIH ZGODOVINSKIH OBDOBJIH

PRAZGODOVINA

Za&etek verovanja se umesc¢a v obdobje prazgodovine. Clovek se je v Zivijenju sreceval z
naravnimi pojavi, ki si jih ni znal razloZiti. Mnogim pojavom je zacel pripisovati nadna-
ravne lastnosti. Bil je preprican, da Zivljenje uravnavajo dobri in slabi duhovi, ki se na
Zemlji lahko pojavljajo v razlicnih oblikah ali pa so celo nevidni. Tako se je rodilo vero-
vanje (Simoni¢ Mervic 2003, 22). Pri religiji je poudarjena njena povezanost z naravo.
Predstavljena pa je tudi povezava med umetnostjo in religijo. Morda so jamske slike
povezane z verovanjem in obredi, ki jih je clovek izvajal pred odhodom na lov (Simonic

Mervic 2003, 23).

Hkrati z verovanjem se uporablja izraz magija, carovniStvo in duhovnost. Pomembno
vlogo v duhovnem Zivljenju so imeli vraci, ki so z magijo in carovnistvom pojasnjevali
neznane stvari ter zdravili bolezni (Berzelak 2003, 30). Locitev med religijo in znanostjo

tu Se ni prisotna.
Glavne znacilnosti diskurza, ki se uporablja pri opisovanju religije v prazgodovini, so:

e religija je povezana s skrivnostnostjo, neznanim
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Pomembno viogo v duhovnem Zivljenju so imeli vraci, ki so z magijo in carovnistvom
pojasnjevali neznane stvari ter zdravili bolezni. Ljudje so se pred neznanim varovali tudi
z amuleti, ki so jih nosili okrog zapestja ali vratu. Eden najzanimivejsih in skrivnostnih
pojavov mlajse kamene dobe so ostanki megalitnih svetisc¢ in grobov iz velikanskih kam-
nitih klad. Mogocni kamni (menhirji) so verjetno oznacevali kultne prostore za cascenje

prednikov (Berzelak 2003, 31);
e poveza religije in narave;

e povezava religije in umetnosti.

STARI VEK

Diskurz religije starega veka oziroma religije zgodnjih visokih kultur kot znacilnost
takratne religije navaja vecinski politeizem, verovanje, povezano z naravnimi pojavi, ¢as-
cenje zivali in bozZje ¢as€enje vladarjev. Posebej se omenja religijo hebrejskih prerokov,
hinduizem v Indiji in reformatorsko gibanje znotraj hinduizma, budizem. Tedanji ljudje
so vecinoma verovali v ve¢ bogov (politeizem), ki so bili povezani z naravo in vesoljem.
Nekatera bozanstva so zato ohranila posamezne Zivalske znake. Zivali, ki naj bi bile
povezane z bogovi /.../, je bilo prepovedano ubijati (Berzelak 2003, 58). Stare drzave so
vodili viadarji, ki jim je oblast pripadala dedno /.../ Castili so jih kot bozanstvo na Zemlji
(Simoni¢ Mervic 2003, 30). Egiptu je vladal faraon. Po verovanju podrejenih je bil Zivi
bog (Simoni¢ Mervic 2003, 41).

SREDNIJI VEK

Srednji vek je, kar se tice religije, v prvi vrsti prikazan kot temacen. Ena od podtem SirSe
teme Srednji vek, doba humanizma in renesanse, doba absolutizma, zacetki industrializa-
cije ima pomenljiv naslov Kako temacen je bil v resnici srednji vek? Tu lahko zaznamo
Se kanc¢ek dvoma pred izredno enostranskim prikazom obdobja, a prvi cilj teme zbriSe vse
dvoumnosti: Dijaki/-nje utemeljijo trditev, da je bil srednji vek temacen (UCni nacrt
Zgod. Splos. gimnazija 2008, 26). Ta temacnost pa je v veliki meri povezana z velikim
vplivom religije na zivljenja ljudi v Evropi in njihovo neizobrazenostjo. Srednji vek je

povezan predvsem s poboznostjo in vrazevernostjo in srednjeveSkimi verskimi vojnami.
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Slednjim je namenjena celotna naslednja tema. Edino pozitivno tocko, ki jo omenjajo, je
vloga in pomen samostanov (U¢ni nacrt Zgod. Splos. gimnazija 2008, 26, 27). Kot zna-
Cilnost srednjeveske druzbe je navedeno, da je Zivijenje ljudi urejala in vodila Cerkev.
Ljudje so bili globoko verni (Simoni¢ Mervic 2003, 124). Srednjeveska kultura v najsir-
Sem pomenu besede v zahodnem krscanskem svetu ni poznala meja. Vsa zahodna Evropa
je bila enoten kulturni prostor. Veliko vliogo v njem je imela Cerkev, ki je bila glavna
usmerjevalka miselnosti tistega casa, nosilka kulturnih dejavnosti in najvecja narocnica
umetnostnih del (Berzelak 2002, 41). Cerkev je imela v srednjem veku pomembno viogo.
Za mnoge je bilo romanje (na sliki) v cerkvena sredisca najpomembnejsi dogodek v ziv-
ljenju (Raziskujem preteklost 8 2006, 9). Od srednjega veka je bila katoliska cerkev v
Evropi pomembna institucija, saj je nadzirala versko Zivljenje na skoraj vsej celini (razen
v vzhodnem delu, ki je bil pravoslaven) in je bila pomemben kulturni dejavnik (Razisku-
jem preteklost 8 2006, 36). Glavne znacilnosti, s katerimi avtorji opredelijo obdobje sred-
njega veka, so prevladujo¢ vpliv religije, krs¢anstva v Evropi, homogenizacija evropske-
ga prostora preko krSCanstva, neizobrazenost ljudi, ki je povezana z mocjo religije nad
zivljenjem ljudi. Glavna zgodba je zgodba ljudi v rokah religije in s tem povezano naza-

dovanje v razvoju, pri ¢emer razvoj v nasi mitologiji predstavlja kulturni razvoj.

Med ucbeniki so seveda opazne razlike. Srednji vek v vecini ucbenikov igra vlogo tema-
¢nega obdobja, povezanega prav z vplivom religije na prakticno vse sfere zivljenja. So pa
med ucbeniki tudi svetle izjeme. Ena takih je ucbenik Zgodovina 2 avtorjev DuSana
Mlacovic¢a in NataSe Urankar. V veliko ve€jem obsegu se posluzujeta uporabe razli¢nih
zgodovinskih virov, ki poskusajo nek dogodek osvetliti z razli¢nih zornih kotov. Poskusa-
ta pokazati, da je zgodovina zgolj nabor razli¢nih interpretacij, ki so velikokrat uporab-
ljene za legitimizacijo druzbenih razmer. PoskuSata podreti uveljavljen stereotip, ki se je
uveljavil v Casu razsvetljenstva, da je bil srednji vek zgolj temacno obdobje, opredeljen
predvsem z neizobrazenostjo ljudi. Kljub temu se diskurz druzbe srednjega veka kot dru-
zbe verujocih ne izgubi popolnoma. Srednjeveska evropska druzba je bila druzba verujo-
¢ih. Visoka duhovscina je imela v njej previadujoco druzbeno viogo. Bila je posvecena
(maziljena), zato je bila samo ona poklicana poznati bozZjo voljo, jo razumeti, razlagati in

skladno z njo urejati odnose med vsemi redi (Mlacovi¢ 2011, 38).

NOVI VEK
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Obdobje humanizma in renesanse oznacuje upadanje moci cerkve. Novo gibanje so spod-
bujali tudi geografska odkritja, razpad fevdalne druzbe in upadanje moci cerkve (Razis-
kujem preteklost 8 2006, 33). Pri diskurzu o religiji je prisotna predvsem individualizaci-
ja religije. Erazem Rotterdamski — bil je globoko veren, vendar je menil, da naj ljudje
verjamejo v bistvo krsc¢anstva, ne pa v obrede in pravila. Trdil je, da bi v imenu napredka
celotne druzbe vsi ljudje morali brati Biblijo (Raziskujem preteklost 8 2006, 33). Poudari
se vrednoto enakopravnosti, katere zametek lahko najdemo tudi v zacetkih krS€anstva.
Reformacija je tisto gibanje, ki v diskurz prinese enakopravnost, individualizacijo in vrni-
tev k bistvu kr$¢anstva. Tisk je l[judem omogocal, da so sami prebirali Biblijo in si zaceli
sami razlagati vero. Vse vec mislecev /.../ je razmisljalo o verskih vprasanjih, kot je odre-
Sitev, in iskalo odgovore, kako ¢im bolj Ziveti po veri (Raziskujem preteklost 8 2006, 36).
Moc vere vseh ljudi je enaka, zato ljudje ne potrebujejo duhovnikov, da jim razlagajo,
ampak lahko to pocne vsak sam (Raziskujem preteklost 8 2006, 37). Zazna se tudi Ze ten-
dence sekularizacije v smislu loCitve druzbenih sfer. Jan Hus — Po njegovem Cerkev
sploh ne bi smela imeti premozenja, posvetna in cerkvena oblast pa bi morali biti loceni
(Zvanut 2003, 45). Kljub temu pa je tudi renesanéno in humanisti¢no gibanje moé&no
povezano z kr$¢ansko religijo. Do spremembe je prislo leta 1461, ko je bila kot prva
samostojna cerkvena upravna enota na Slovenskem v Ljubljani ustanovljena ljubljanska
Skofija. /.../ Ljubljanska Skofija je postala tudi sredisce humanizma in renesanse. /.../ Sko-
raj vsa visja duhovscina ljubljanske Skofije je Studirala v renesancnih mestih v Italiji. /.../
Manjse renesancno sredisce se je oblikovalo okoli drugega ljubljanskega skofa Kristofa
Ravbarja. Pod vplivi humanizma in reformacije je spremenil odnos do izobrazbe pri vis-
Jih slojih, plemstvu in mescanih (Raziskujem preteklost 8 2006, 61, 62).

Obdobju reformacije sledi protireformacija, ki je bila pri nas zelo u¢inkovita, opredeljena
pa je v vecini primerov z negativnim predznakom. Ta je povezan z zatiranjem in unice-
vanjem kulture in slovenskega jezika. Katoliska cerkev v nasprotju s protestantsko ni
potrebovala besedil v slovenscini, zato se je razvoj slovenske pismenosti s protireformaci-

jo zavrl. V letih 1615-72 ni izSla niti ena sama slovenska knjiga (Mlacovi¢ 2011, 179).

SODOBNOST

V sodobnosti je religija v zahodnoevropskem prostoru postavljena v zasebno sfero ljudi.

Politi¢no in druZbeno vlogo se omeji predvsem v islamske drzave, ki so v tem oziru osta-
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le v preteklosti. Spreminjanje vloge Zensk, otrok in druzine in poseganje drzave v druzbe-
ne odnose je v bolj razvitih drzavah ob hitrem znanstvenem in gospodarskem napredku
spremljala pospesena sekularizacija (Rezek 2011, 279). V drzavah z mocnim cerkvenim
vplivom je prihajalo do nasprotovanj med drzavo in cerkvijo, zlasti v nekaterih musli-
manskih drzavah ima pri dolocanju odnosov vera se vedno odlocilno besedo (Rezek

2011, 279).

3. 4 DISKURZ O POSAMEZNIH RELIGIJAH

KRSCANSTVO

Njegovi zacetki so predstavljeni zelo pozitivno. Diskurz poudarja ljubezen do bliznjega,
verovanje v dobroto, usmiljenje in ljubezen, socialno funkcijo kristjanov, enakost vseh
ljudi pred bogom, preganjanje kristjanov (Simoni¢ Mervic 2003, 98). Krscanstvo je z
optimisticnim odnosom do Ziviljenja, nenasilnostjo, poudarjanjem ljubezni do bliznjega,
enakosti med ljudmi in predvsem z Jezusom kot odresenikom dobivalo vse vec privrzen-
cev /..../ (Berzelak 2003, 131). Prvi kristjani so bili tudi zelo tesno povezani med sabo.
Skrbeli so za revne clane, pomagali drug drugemu in skupaj resevali Zivljenjske stiske
(Berzelak 2003, 131). Cesar Neron — Med drugim je leta 64 (menda) dal zazgati Rim, da
bi zgradil novega po svojih nacrtih (nekateri pa so menili, da zato, da bi lahko napisal
odo gorecemu mestu). Za pozar je obtozil kristjane in s tem vzpodbudil prvi veliki pregon

vernikov nove vere /.../ (Berzelak 2003, 114).

Kasneje je poudarjena politi¢na in kulturna vloga krScanskih institucij. Cerkev ni bila ve¢
le verska ustanova, temvec je pomembno vplivala na politicni in kulturni razvoj v drzavi
(Simoni¢ Mervic 2003, 99). Krscanstvo je predstavljeno kot moc¢na, vplivna religija, s
katero je povezan pozitivni razvoj druzb. Rusija je v 10. stoletju, potem ko so njeni prebi-

valci prevzeli kr§canstvo, postala mocna drzava z glavnim mestom v Kijevu (Berzelak

2002, 14).

Krs$canska religija je predstavljena kot religija zahodne Evrope. Ena od pomembnih iden-
titetnih toCk Zahodne Evrope je prav krS¢anska religija. S sprejetiem krscanske vere so
nasi predniki postali del kulturnega izrocila zahodne Evrope (Simoni¢ Mervic 2003,
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155). O krs¢anstvu bi lahko govorili kot o povezovalnem elementu evropske celine, a nas
kmalu zmoti dejstvo, da je kr§¢anstvo skozi zgodovino postalo tudi velik dejavnik neslo-
ge. Kr$¢anstvo se je namre€ razcepilo v tekmovalne veroizpovedi, ki so se ljubosumno
sporekle za cast, ki je edini pristni izraz kr§¢anske resnice. Prvi prelom je bil med zahod-
no cerkvijo, s srediS¢em v Rimu in vzhodno cerkvijo, ki je priznavala ¢astno prvenstvo
konstantinopelskemu patriarhu. Drugi prelom je mlajsi, iz 16. stoletja. Gre za reformaci-
jo, s katero se je dokoncala razdelitev krSc¢anske Evrope (Rémond 2005, 27, 28). Krs¢ans-
tvo pa se je bilo kljub razprtijam zmozno povezati v eno celoto, e se je proti njim posta-
vil pravi sovraznik. Poenotilo se je v obdobju krizarskih vojn in v boju proti muslima-
nom. Podobnemu poenotenju pa smo prica tudi v obdobju restavracije, ko so med sabo
sklenili sveto alianso katoliski avstrijski cesar Franc I., pravoslavni ruski car Aleksander
I. in protestantski pruski kralj Friderik Viljem II. »Po besedah Svetega pisma, ki vsem
ljudem zapoveduje, da se smatrajo za brate, ostanejo tudi vsi trije monarhi zdruzeni z
vezmi pravega, nerazdruzljivega bratstva in si bodo kot rojaki vedno pomagali. /.../ da z
nesprejemljivo dobrohotnostjo dokazejo, kako jim je volja Ziveti in vesti se kot ¢lani ene-

ga samega krscanskega naroda (Cvirn 2000, 87).

RIMSKO-KATOLISKA RELIGIJA

Rimsko-katoliska religija ima v nasi druzbi zelo ambivalentno vlogo. Ambivalentnost se
kaze ze v odnosu do njenega bogastva. Ne eni strani je prikazan pozitiven pogled na
bogastvo RKC, s katerim si je lahko privoscila biti pokroviteljica umetnosti in arhitektu-
re, ki predstavlja velik doprinos k razvoju nase kulture. Na drugi strani je bogastvo RKC
v obdobju reformacije mocno obsojeno. Srednjeveski samostani so bili mesta v malem
(Rode 2004, 40). Zarece barve, bogato tkano blago, dragoceni rokopisi in oprema govo-
rijo o razkosju, v katerem je v zacetku 16. stoletja Zivel del katoliskih duhovnikov (Cvirn
2000, 26). Obdobje reformacije obsodi materialno naravnanost RKC, in ji o¢ita, da s tem
pozablja na pravo poslanstvo kr§¢anstva. Naredi se locnico med pravo kr§¢ansko religijo
in skupino predstavnikov te religije, ki so se pravi religiji odmaknili. Skozi stoletja je del
katoliske cerkve vedno bolj pozabljal na svoje poslanstvo — Sirjenje Kristusovega nauka
med ljudstvo in Zivljenja po njem. Vecala so se nasprotja med tistimi duhovniki, ki so sle-
dili nauku, in nekaterimi visokimi duhovniki. Ti so Ziveli kot posvetni vladarji, obdani s

svojim dvorom, v bogato opremljenih palacah (Cvirn 2000, 26). Izvolili so papeza, ki so
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ga priznavali vsi. Vendar s tem niso bile odpravijene nepravilnosti, ki so se do tistega
casa razpasle v Cerkvi: duhovniki so bili pogosto slabo izobrazeni, mnogi so Ziveli svo-
jemu poklicu neprimerno; Cerkev je postala prevec posvetna in je pri vernikih na vse
mogoce nacine nabirala denar za svoje potrebe (Zvanut 2003, 45). V obdobju reformaci-
je je Se posebej poudarjena tudi nasilnost Cerkve in njena tendenca zaviranja napredka,
RKC se postavi na konzervativno stran, katere prizvok ostaja Se danes. Leta 1415 so
Husa zvabili na koncil v Konstanco, ces da bo tam lahko razlozil in zagovarjal svoj nauk,
vendar so ga potem zaprli in kot krivoverca sezgali na grmadi. /.../ Pred usmrtitvijo so
Husu na glavo posadili papirnato krono z napisom »najhujsi krivoverec« (Zvanut 2003,

45).

Na politicnem podroc¢ju v Sloveniji znotraj polarizacije med klerikalci in liberalci, RKC
zavzame polozaj konservativno drzo. Kljub temu pa se poudari tudi pomembno vlogo
predstavnikov katoliske religije pri zavzemanju za socialno enakopravnost, katoliStvo pod
svoje varstvo namre¢ vzame kmecko prebivalstvo. Na Slovenskem je Janez Evangelist
Krek s taksnimi idejami v teoriji in praksi v veliki meri resil slovenskega kmeta, delavsko-
socialno demokracijo pa potisnil na obrobje politicne pomembnosti (Cvirn 2004, 108).
Svoj vpliv pa ima tudi pri boju za Zenske pravice pri nas. DruStva, ki so jih ustanavljale
zenske v okviru politi¢nega vprasSanja vloge Zensk v druzbi v 19. stoletju so bila v vecini
povezana s kri¢anstvom. Ze leta 1882 je bilo v Ljubljani ustanovljeno Gospejno drustvo
kricanske ljubezni. Leta 1886 je bila ustanovljena Druzba svetega Cirila in metoda, ki je
imela Stevilne posebne Zenske podruznice. /.../ Janez Evangelist Krek je leta 1894 v Ljub-

ljani ustanovil Katolisko drustvo za delavke (Cvirn 2004, 136).

PROTESTANTIZEM

Protestantizem je omenjen predvsem v obdobju reformacije. Poudarja se pomembnost
protestantskih piscev pri razvoju slovenske pisane besede, zaradi Cesar igra protestanti-
zem v zgodovinskem diskurzu in nasi nacionalni mitologiji zelo pozitivno vlogo. Ze pra-
znik dan reformacije nam govori o pomembnosti tega obdobja. Protestantizem razbije

tudi homogenost naSega religijskega prostora in utira pot verski strpnosti in sekularizaciji.

Slovenski protestantizem je v zgodovinski, reformacijski in v svoji sedanji podobi dokaz,

da v tem prostoru nih¢e ve¢ ne more imeti monopola nad kr§canskim oznanilom. Receno
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v jeziku, ki je blizu kr$¢anskim cerkvam, krsc¢ansko oznanilo tudi na Slovenskem nima le
enega varuha in sluzabnika. Notranja krS¢anska pluralnost danes tudi pri nas ni vec
poglavitni izraz modernega duhovnega in kulturnega pluralizma, je pa gotovo eden naje-
lementarnejSih in najrazvidnejs$ih dokazov in zagotovil zanj (KerSevan 1996, 113, 114).
Reformacijske cerkve niso kazale tako mocne volje po poseganju v drzavne zadeve kot
RKC, na nek nacin so se lazje sprijaznile z redukcijo religije na obmocje osebne vesti ter

se zaprle v zasebnost (Rémond 2005, 35).

PRAVOSLAVNA RELIGIJA

Diskurz, ki govori o pravoslavju, omenja predvsem loc¢itev vzhodnega in zahodnega dela
kr§Canstva in z njim povezane politicne teznje. Kot poglavitna znacilnost je poudarjena
predvsem podrejenost pravoslavja posvetnemu vladarju in vpliv religije tudi na pomen in

mo¢ Bizanca (Mlacovi¢ 2011, 22).

ISLAM

Predstavitev islama v ospredje postavlja Sirjenje religije, hitro pridobivanje bogastva,
trgovanje, dejavnik povezovanja Arabcev, njihovo vojaSko moc, zapovedi in prepovedi

religije.

Dolznost muslimanskih vernikov je bila, da z vsemi sredstvi, Ce je potrebno tudi z ognjem
in mecem, ubranijo svojo vero. /.../ Verska nacela in Zelja po naropanih bogastvih so
Arabce gnala v osvajanje novih ozemelj (Simoni¢ Mervic 2003, 113). Hitro Sirjenje isla-
ma je ustvarilo ugodne razmere za trgovanje in potovanja /.../ (Berzelak 2002, 15). Veci-
na se je imela za islamske bojevnike. Njihova druzba je bila vojasko organizirana, vodil
jo je emir. Napadali so ozemlja na meji bizantinskega cesarstva, ki so jih po njihovem
mnenju poseljevali neverniki (Raziskujem preteklost 8 2006, 12). Pri tem so se nekateri
skrajni muslimanski voditelji sklicevali na sveto vojno (dzihad), ki naj bi udelezencem in

njihovim svojcem zagotovila vecno Ziviljenje (Berzelak 2003, 164).

Vsakodnevno opraviljajo zapovedane molitve. /.../ Vsak musliman naj bi vsaj enkrat v Ziv-
ljenju romal v Meko. Vera jim prepoveduje uzivanje svinjskega mesa in alkohola (Simo-

ni¢ Mervic 2003, 113).
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Pomembna znacilnost je bil tudi povezovalni element med kulturami. Izpostavi se njiho-
vo vlogo v znanosti, a se poudarja predvsem njihovo vlogo vmesnega ¢lena, prenaSalca.
V kulturi zgodnjega srednjega veka je bila vioga Arabcev zelo pomembna. Ob naselitvi so
prevzeli helenisticno tradicijo. Kot trgovci so spoznanja indijske in visoko razvite kitajske

kulture prenasali v svojo znanost in umetnost ter jih posredovali naprej v Evropo (Berze-

lak 2003, 165).

Islam je v evropski mitologiji definiran kot njen drugi, kot nasprotnik kr$¢anstva, ki je
predstavljen kot znacilna religija Evrope. Ta odnos je treba legitimirati. Ena pomembnej-
Sih razlik je, da islam v nasprotju s krS¢anstvom, kljub temu, da se le ta velikokrat tudi, ne
strinja s posledicami te lo¢itve, ne priznava razlocka med versko skupnostjo ter civilno in
politi¢no druzbo. Islam pozna en sam zakon, verski zakon, in ta velja tako za druzbo kot
za vse njene Clane (Remond 2005, 224). V islamu nacin Zivljenja za posameznika in obli-
ke druzbe nasploh obi€ajno ¢rpata vse prakticne smernice in duhovni navdih izklju¢no iz
dveh osnovnih virov: iz matere vseh knjig ali dobro ohranjene tablice, kakor muslimani
imenujejo osrednjo knjigo bozjega razodetja, Koran in iz sunne, »priporoc¢ene poti«, ki
izhaja iz prepriCanja, da je treba dejanja in misli preroka Mohameda na obvezujo¢ nacin
upoStevati tudi po njegovi smrti (Debeljak 1995, 50). Gre za odnos med religijo in druz-
bo, ki je bil prisoten in je Se prisoten tudi v kr§¢anstvu. Kar diskurz naredi je, da ta odnos
v nasi druzbi postavi v preteklost, definicija tega odnosa pa postane islam. Pri predstavit-
vi religije sodobnosti je islam predstavljen kot religija, ki obvladuje celotno zivljenje
posameznikov, medtem kot se Evropo definira s sekularizacijo in upadanjem religiozne

zavesti (Dolenc 1997, 163).
ODNOS MED KRSCANSTVOM IN ISLAMOM

Ze kaksnih tiso¢ petsto let ima Evropa z njim bolj konfliktne kakor prijateljske odnose.
Dolga stoletja je islam krs¢anstvu predstavljal najvecjo groznjo. V dolo¢enem obdobju so
se naselili skoraj po celotni Evropi. Razmerje se je nato obrnilo in Evropa je »zavladala
islamu«. Evropske velesile so nad domacim prebivalstvom zavladale kot kolonialne sile.
Zgodovine Evrope ne moremo pisati brez neprestanih bojev, preigravanj in iskanja nad-
vlade med kr§¢anstvom in islamom. Ta odnos se je neprestano spreminjal in hkrati ostajal
enak. Danes v Evropi zivi na milijone muslimanov (Remond 2005, 223), ki pa se na
zalost soocajo s Stevilnimi nestrpnostmi in predsodki. V nasi druzbi namre¢ obstajajo zelo

posplosene predstave o islamu, ki temeljijo na sovraznosti in strahu pred Drugim. Ze Vol-

122



taire in Renan, Hegel in Spengler, poleg drugih mislecev, ki so bistveno vplivali na obli-
kovanje filozofskih mehanizmov za splo$Sno samorazumevanje zahodne kulture, so islam
razlagali tako reko¢ izklju¢no kot obliko posebej hude groznje evropskemu socialnemu in
teoloSkemu redu, groznje, ki odloCilno pomaga poenotiti raznolikost »nacionalnih«
karakteristik oz. kulturnih znacilnosti posameznih evropskih ljudstev v univerzalno para-

digmo Zahoda (Debeljak 1995, 47).

Ko je muslimanska ekspanzija dosegla evropsko ozemlje, zahodnjaki na islam niso gleda-
likot na krS¢anstvu nevarno religijo. Njihov pogled se je zacel spreminjati v 9. stoletju.
Sprememba je bila umetno sprozena iz Rima. Janez VIII. je obtozil sklepanje pogodb in
zavezniStva z muslimani, na ta nacin je bila na koncu 11. stoletja izdelana podoba sovra-
znika, ki je terjala novo sveto vojno. Partikularen Drugi je bil na ta nacin postavljen za
univerzalnega sovraznika. KrS¢anstvo je bilo enotno, kolikor se je razlocilo od ostalega
sveta, se postavilo v nasprotje do njega kot zunanjega, in bolj ko se je poenotilo, Cistilo
navznoter, bolj je poglabljalo lo¢nico, zaostrovalo nasprotje do vsega nekrScanskega

(Mastnak 1994, 37, 39).

Sredozemlje — prostor sodelovanja in nasprotij med kulturami. Analizirajo vzroke konflik-
tov Evrope z arabskim svetom. Islam in kriZarji. RazloZijo in opisejo osnovne kulturne
razlike med Vzhodno in Zahodno Evropo (Uéni naért. Program OS. Zgod. 2011, 14). Nas-
lov teme poudari tako sodelovanje kot nasprotja med kulturami, Vzhodom in Zahodom,

kljub temu pa teme dalje poudarjajo ve¢inoma nasprotja in konflikte.

Pokristjanjevanje je v unem nacrtu za gimnazije povezano z vkljucevanjem v zahodnoe-
vropski kulturni prostor (U¢ni nacrt Zgod. Splos. gimnazija 2008, 24). Medtem ko se
vplive islamizacije povezuje predvsem z Balkanom in njegovim vplivom na tamkajsnjo
kulturo. Turki so zaceli vdirati na Balkanski polotok in osvajati ozemlja juznoslovanskih
drzav. Te se niso znale povezati in so hitro klonile pred turskimi osvajalci. Turki so spre-
tno izkoriscali razprtije med katoliskim delom Evrope in pravoslavnim na vzhodu. /.../
Stiristoletna turska navzocnost na Balkanu je razvidna tudi v arhitekturi. Opazne in Ste-
vilne so predvsem dzamije. Posebnost je bila tudi kamniti most, ki so ga v 16. stoletju

zgradili v Mostarju cez reko Neretvo (Simoni¢ Mervic 2003, 176).

Znacilnost diskurza je napadalna vloga pripadnikov islamske religije in obramba pripad-
nikov kr§¢anske religije. Na velikem delu Balkanskega polotoka, ki je Se vedno spadal v

okvir razpadajoce turske drzave, si je slovansko (krscansko) prebivalstvo prizadevalo, da
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bi se dokoncno osvobodili turskega jarma (Cvirn 2000, 155). Evropa kot celina je oprede-
ljena s kr§¢anstvom, sam diskurz uporablja izraze obrambe kr$¢anske Evrope pred mus-
limanskimi Turki. Podpoglavje Obramba krsc¢anske Evrope (Zvanut 2003, 42) poglavija
Odnosi med drzavami — politika in vojna v ucbeniku za 8. razred devetletne osnovne Sole
namiguje prav na to. Turke se prikazuje kot agresorje, vzviSene in nasilne. Sulejman I1.
/.../ je na evropske viadarje gledal zviska in jih nikakor ni imel za sebi enake. /.../ Jaz,
Bog na zemlji, bom takrat tebe in vse tvoje pomagace s svojimi bojnimi napravami poslal
v najbolj bedno smrt, kar si jo lahko zamislis (Zvanut 2003, 42). Sultani so imeli v drzavi
absolutno oblast. Od Mehmeda II. Osvajalca (1451-1481) so odstranjevali vse tekmece,
tudi lastne brate (Berzelak 2002, 118). Osmansko cesarstvo je vplivalo na evropsko zgo-

dovino. Vendar so Evropejci njegovo islamsko kulturo dozivijali kot tujo (Raziskujem

preteklost 8 2006, 162).

/.../ evropski interes za islam tradicionalno izhaja iz neprikrite potrebe po zagotovitvi
spoznavnih pogojev za vzpostavitev politicne, kulturne in ekonomske dominacije, s tem
pa si pravzaprav nujno mora prilagoditi tudi specifi¢ni pogled suspendiranega dvoma, s
katerim odkriva v islamu natan¢no in zgolj to, kar si sam zeli videti: namre¢ zgovorne
dokaze za utemeljenost zgodovinskega prastrahu Evrope pred radikalno drugostjo islama,
ki je neko¢ obvladoval Terra Saneta z Jezusovim grobom v Jeruzalemu, nadzoroval iber-

ski polotok in oblegal zidove Dunaja (Debeljak 1995: 47).

JUDOVSKA RELIGIJA

Kot znacilnost judovskega ljudstva se poudarja specifiko njihove religije v primerjavi z
ostalimi religijami obdobja »visokih kultur«, in sicer verovanje v enega boga o0z. monote-
izem. V nasprotju z drugimi ljudstvi, ki so verovala v ve¢ bogov (politeizem), so verovali
v enega boga (monoteizem), ki jim je kot »izvoljenemu ljudstvu« namenil »obljubljeno
dezelo« (Berzelak 2003, 48). Poudarjen je pomen njihove svete knjige Biblije in njen
vpliv na druge svetovne religije kot je kr§¢anstvo in islam. Tu se poudarja tudi vidno raz-
liko med zgodovinskimi dejstvi in legendami. Zgodovino Izraelcev poznamo predvsem po
knjigah stare zaveze v Bibliji. Ker so te nastale dosti pozneje, se zgodovinska dejstva pre-
pletajo z legendami in razlicnimi zgodbami. Tako potovanje Abrahamovega rodu sodi v

sklop obseznih selitev puscavskih nomadskih ljudstev na obmocju. /.../ Tudi selitev Abra-
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hamovih potomcev v Egipt v JoZefovem Casu je zelo verjetna, saj egipcanski viri omenjajo

selitve nomadov iz Palestine v dobi hudih sus in lakot (Berzelak 2003, 48).

Pri judaizmu se poudarja predvsem njihova gospodarska vloga in ukvarjanje z denarjem.
V njem so ziveli Judje, ki so se vecinoma ukvarjali s trgovino in z denarnimi posli. Bili so
prvi bankirji (Simoni¢ Mervic 2003, 139). Z denarnimi posli so se ukvarjali predvsem
Judje (Cvirn 2000, 45). Zaradi oderuskih obresti niso bili priljubljeni, zato so jih v mestih
izolirali v posebnih cetrtih, getih (Berzelak 2002, 36). Predstavlja se jih kot preganjano
religijo. Krivdo za njihovo preganjanje pa diskurz pripise kar judom, saj je preganjanje

posledica njihovih oderuskih obresti.

Zaradi drugacne vere pa niso bili enakopravni z drugimi mescani. Imeli so jih za krivo-
verce. Za svoje varstvo v mestu so morali placevati poseben davek. /.../ Poleg tega so bili
pogosto preganjani in so jim pripisovali krivdo za vse slabo, kar je prizadejalo neizobra-
Zenega srednjeveskega cloveka, celo za slabo letino ali pojav kuge (Simoni¢ Mervic
2003, 139). Poudari se njihovo vlogo gresnega kozla, omenja pa se jih predvsem v okviru
mescanske druzbe. Njihova uspesnost pri tem pa je sla velikokrat v nos viadarjem ali
prebivalcem mest, zato so Jude pogosto pregnali iz mest ali dezel in jim ob tem zaplenili
tudi njihovo imetje (Cvirn 2000, 45). Krivdo za izbruh bolezni so pripisali Judom in jih
marsikje v Evropi zaradi tega preganjali, mucili in celo pobijali (Raziskujem preteklost 8
2006, 10). Vse grehe je zdaj nosil on, kakor judovski skopec (Cvirn 2000, 106). Za vse
tezave in probleme je bilo treba najti krivca. Vsega so postali krivi bogati nemski Judje,
zato so z rasnimi zakoni vse bolj omejevali njihove pravice (Dolenc 1997, 43). Afera
Dreyfus je pokazala na mocno protijudovsko razpolozenje (antisemitizem) v Franciji in
drugih drzavah ob koncu 19. stoletja. V Rusiji so potekali organizirani napadi na Zidov-
ske skupnosti /.../, zato so mnogi Judje zbezali v zahodno Evropo in ZDA. Med Jude se je
Sirila zavest, da bi bila najboljsa resitev zanje oblikovanje samostojne drzave v stari

domovini (Raziskujem preteklost 8 2006, 152).

V obdobju gospodarske krize judje postanejo sinonim vseh napak kapitalizma. Bistvo
kapitalizma naj bi bil prav »judovski znacaj«, ki da je sam po sebi usmerjen h grabezlji-
vosti, izkoriscanju (kristjianov) in korupciji (Cvirn 2004, 183). Jude se kot notranje sovra-
znike in krivce za vse tegobe iz Evrope izvrze blizje sovrazniku, islamu. Tu postane
judovska skupnost meja med Evropo in njenim sovraznikom islamom. V znameniti knjigi

Judovska drzava je Herzl zapisal, da bo judovska drzava »branik« Evrope nasproti Aziji,
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branik civilizacije nasproti barbarstvu (Cvirn 2004, 184). Judovska drzava je povezana

predvsem z nasiljem v okviru bliznjevzhodne krize in spora med Izraelci in Palestinci.

HINDUIZEM

Hinduizem je opredeljen kot verski in druzbeni sistem, za katerega so znacilne kaste.
Diskurz omenja predvsem druzbena pravila in stratifikacijo razli¢nih kast. V naslednjih
dveh tisocletjih je na indijski podcelini nastalo vec kraljestev, v katerih se je izoblikoval
hindujski verski sistem in druzbeni sistem. Zanj so znacilne kaste (oblike druzbene orga-
nizacije s strogimi versko obarvanimi pravili), ki so vplivala na nacin zivljenja svojih
¢lanov (Berzelak 2003, 51). Omenjen je v povezavi z Indijo kot njen znacilni druzbeni
sistem, poudari pa se tudi spore med muslimanskim in hindujskim prebivalstvom v Indiji.
S tem, s prepovedjo gradnje novih templjev in rusenjem starih, je zanetil iskro tlecega

spora med hindujci in muslimani v Indiji (Mlacovi¢ 2011, 213).

BUDIZEM

Budizem se omenja kot lo¢ino hinduisti¢ne religije. Omenja se jo zgolj kot znacilnost
druzb in kultur. Na Japonskem se je poleg Sintoisticnega verskega nauka Siril tudi budi-

zem (Mlacovi¢ 2011, 209).

KONFUCIANIZEM

Konfucianizem je omenjen kot miselnost in filozofija, ki je vplivala na Zivljenje Kitajcev.
V 6. stoletju pr.n. $t. je v takratno miselnost pomembno posegel najslavnejsi kitajski filo-

zof Konfucij. S svojimi reki je vplival na vedenje in Zivljenje Kitajcev (Berzelak 2003, 51).
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RELIGIJA AMERISKIH STAROSELCEV

Omenja se kultna sredisca s piramidami za cascenje bogov (Berzelak 2003, 52). Med
ameriskimi staroselci ima religija pomembno vlogo. Velik poudarek je predvsem na ritu-
alnemu nasilju. Ali ves? — da so Maji poznali igro z Zogo (imenovano tlacli), ki spominja
na danasnji nogomet, kapetana porazenega mostva so najveckrat darovali bogovom

(Raziskujem preteklost 8 2006, 21).

KOMUNIZEM IN SOCIALIZEM

Komunizem in socializem lahko v druzbi prevzameta vlogo sekularne religije, zato smo
ju v analizo uvrstili. Treba pa je poudariti, da komunizem v ucbenikih ni definiran kot
religija. Na mestu je tudi, vpraSanje ali je ucbenik zgodovine sploh pravo mesto za tako

razpravo.

Komunizem je v ucbenikih zgodovine oznacen kot ideologija, ki je zamenjala ideologijo
stare religije. UmeScena je v druzbo totalitarne druzbe Sovjetske zveze in Jugoslavije.
Staro religijo, rusko pravoslavno vero, so razglasili za »opij ljudstva« in jo povsod nasil-
no zatirali (Dolenc 1997, 45). Procesi proti duhovnikom so bili naperjeni proti celotni
Cerkvi, saj je bila to Se edina vecja organizacija v Sloveniji, ki je niso vodili komunisti
(Dolenc 1997, 130). Izrazanje lastnega mnenja je bilo nezazeleno, uradno resnico si je
prilastila komunisticna ideologija. Zato so komunisticni rezimi prihajali v ostre spore s
cerkvenimi ustanovami, npr. ob vprasanju Solske vzgoje ali nacionalizaciji cerkvenega
premozenja (Dolenc 1997, 121). Komunisti ne marajo skrivati svojih nazorov in name-
nov. Odkrito izjavljajo, da se dajo njihovi cilji doseci le z nasilnim prevratom vsega
dosedanjega druzbenega reda (Cvirn 2004, 105). Poleg opredelitve komunizma kot
nasilne struje, poudarjanja nasprotovanj med komunisti in RKC ter preganjanja politi¢nih
nasprotnikov pa diskurz poudarja tudi kulturno in idejno poenotenje, omejevanje izobra-
zevanja, gospodarsko in znanstveno stagniranje. Ideologija je povezana s Sirjenjem kulta
o nezmotljivosti voditelja. Spodbujali so delovno tekmovalnost (stahanovstvo) in Sirili
kult Stalinove osebnosti — mita o genialnosti in nezmotljivosti voditelja (Dolenc 1997,
45). Najvec tezav so imele humanisticne in druzboslovne znanosti, saj so bile pod hudim
politicnim pritiskom. Oblasti so zahtevale, naj bo marksisticni nauk edino pravilno izho-

disce za raziskovanje. /.../ Jugoslavija in z njo tudi Slovenija je bila ob majhnem zani-
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manju za razvoj znanosti in tehnologije drzava z zelo nizkim Stevilom prijavljenih paten-

tov (Dolenc 1997, 177).

Zanimiva je uporaba izraza ideologija, uporabljen je zgolj v povezavi s totalitaristiénimi
sistemi, kot je nacizem, fasizem in komunizem, o tradicionalnih oblikah religije se v smi-

slu ideologije ne govori.

4 SKLEP

Glavno vpraSanje magistrskega dela je, kako je v diskurzu uc¢benikov zgodovine predsta-
vljena religija. Nerealisti¢no bi bilo, da bi na to vpraSanje pri¢akovali enostaven in enoz-
nacen odgovor. Religija je Ze sama po sebi zapleten in raznovrsten pojem, delezen Stevil-
nih razli¢nih interpretacij. Kar pa ne pomeni, da v diskurzu o religiji ne moremo zaznati
znacilnosti, ki nas opozarjajo na to, da je zgodovina ponavadi pisana s pozicije moci,
kljub trudu zgodovinarjev, da bi ostali nepristranski in objektivni. Pisanje uc¢benikov zgo-
dovine je tezka naloga. Zgodovinarji se morajo na eni strani priblizati mladim in prete-
klost predstaviti na preprost nacin, hkrati pa se pri tem poskusati izogniti ustvarjanju
mitologij s posplosevanji. Namen magistrske naloge ni spodkopati truda zgodovinarjev,
ki se trudijo zgodovino priblizati mladim, temvec¢ se jim v prvi vrsti zahvaliti za njihovo
delo. Glavni namen dela je predvsem opozoriti na glavne znacilnosti diskurza in odpreti

razpravo na to temo.

Pri raziskovanju sem ugotovila, da se religijo v diskurzu zgodovine v ve€ini primerov
razume na tradicionalen nacin. Tradicionalne oblike religije se najveckrat favorizira,
medtem ko se alternativne predstavlja predvsem skozi diskurz radikalnosti, neizobraze-
nosti ljudi in nasprotovanja oblasti. Tu moramo poudariti, da se tudi tradicionalne religije
v dolocenih primerih kritizira in demitologizira. Tako mitologizacija kot demitologizacija
sta prisotni tudi pri diskurzu o kr§¢anstvu, ki je v nasi mitologiji prevzelo pozicijo moci,
predvsem z njegovo zgodovinsko vlogo pri razvoju kulture in pisane besede. Prav zaradi
povezave krS€anstva z naso kulturo ta velikokrat postane kriterij opredeljevanja ¢asovne-
ga obdobja, geografskega prostora in tudi ostalih religij, ki so identificirane zgolj kot reli-
gija, ki ni kr§¢anstvo. Monopol kr$¢anstva se legitimira z dejstvom, da zivimo v homoge-
nem religijskem prostoru, kjer je del naSe kulture kr§¢anstvo. Ta homogen religijski pros-

tor pa je v diskurzu identificiran tudi skozi svoj negativen pol, ki ga v nasi mitologiji zas-
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topa heterogenost Balkana. Ta je oznacen z nasiljem kot posledico religijskih razprtij,
krivdo zanje pa se pripiSe Turku, ki simbolizira islam. Islam stoji nasproti religiji Evrope,
kr§c¢anstvu. Predstavljen je kot tuja religija, ki je vpadala na ozemlje kr§¢anstva, ki je bilo
prisiljeno k obrambi. Na ta nacin se tudi legitimira nasilje krScanstva in dehumanizira

islamsko nasilje.

Diskurz religijo po vecini predstavlja zelo ambivalentno. Predstavljene so tako pozitivne
kot negativne razseznosti religije. Tako je religija oznacena kot povezovalni element dru-
zbe in razlog Stevilnih razprtij, kot institucija, ki podpira umetnost in kulturo in jo hkrati
tudi unicuje, Ce ji to pomaga ohraniti njeno pozicijo moci. Je zacetna sila razvoja znanos-
ti, pri cemer je njun odnos, medsebojno sodelovanje, predstavljeno kot stvar preteklosti,
religijo tekom zgodovine namre¢ zamenja znanost. Odnosu med religijo in nasiljem je v
zgodovinskem diskurzu posveceno veliko pozornosti, a prevladujo¢ diskurz njuno kore-
lacijo postavlja v zgodovino. Diskurz negativne vidike religije postavlja v preteklost, kar
ostane od religije danes je predvsem njena vloga v kulturi. Vodilo nase nacionalne mito-
logije je kulturno ustvarjanje in prav zaradi vpliva na razvoj slovenske kulture religija v
nasi nacionalni zgodbi dobi nezamenljiv polozaj. Glavni akterji razvoja pisane besede pri
nas so bili prav predstavniki religijske sfere. Tem se zaradi njihove kulturne vloge podeli
status zacetnikov narodnega gibanja. Znotraj politicne mitologije religije v pedagogiki
zgodovine se tako izgubi politi¢na in nasilna stran religije, poudarja pa se predvsem njen

omikani in kulturni obraz.

Opozorila bi rada Se na neskladnost pravopisa pri zapisu izrazov, ki se nanasajo na religi-
jo, npr. velika in mala zaCetnica pri zapisu religijskih organizacij ipd. Ugotovila sem, da
avtorji veliko in malo zacetnico uporabljajo izredno poljubno, tudi znotraj enega ucbeni-
ka so vcasih prisotne neskladnosti. Po mojem mnenju bi bilo pravopis na tem podrocju

dobro uskladiti, prav tako pa ne bi bila odve¢ nadaljna razprava na tem podrocju.

Postsocialisticna doba je bila Cas, ko se je v Stevilnih evropskih drzavah v Solskem zgo-
dovinopisju uveljavil diskurz, skozi katerega prosevajo tudi interesi eventuelno najmoc-
nejSe cerkve. V magistrski nalogi sem poskusila presoditi, kako je s tem v Sloveniji. V
skladu z opazanji sociologov, da v Sloveniji ni nastopila tako mo¢na desekularizacija kot
v nekaterih drugih postjugoslovanskih drzavah, sem tudi jaz opazila, da sicer je mo¢ zaz-
nati prokatoliSke poglede, a je v prav tolik$ni meri prisoten tudi kriti¢en pogled na katoli-

Sko religijo.
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