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POVZETEK

Medkulturni dialog kot sredstvo prepreCevanja konfliktov na primeru islamskih
skupnosti v izbranih evropskih drzavah

O muslimanih v Evropi se intenzivno govori po teroristicnem napadu 11. septembra 2001 v
ZDA, napadu v Madridu leta 2004, Londonu leta 2005, nemirih v francoskih predmestjih
istega leta in po protestih zaradi karikatur preroka Mohameda. Islam je zaradi omenjenih
dogodkov postal sinonim za nasilje, terorizem in zatiranje Zensk, kar vpliva na polozaj
muslimanov, ki predstavljajo najve¢jo manjsino v Evropi. Skupno jih v evropskih drzavah
zivi okoli 23 milijonov, velikokrat pa so podvrzeni diskriminaciji, ki jim onemogoca popolno
vkljucitev v druzbo. Med muslimani je v primerjavi z ve€inskim delom prebivalstva visja
brezposelnost, zasedajo manj kvalificirana delovna mesta, izobrazbena struktura je nizja,
nimajo predstavnikov v politiki in so slabo organizirani. Pogosto so tudi tara islamofobnih
dejanj, kar Se dodatno povecuje nezadovoljstvo v skupnosti in prispeva k njihovi
radikalizaciji. Po drugi strani je med vecinskim prebivalstvom opaziti porast nacionalizma, ki
je najocitnejsi v Franciji in Nemciji.

Zanemarjanje vpraSanja ureditve polozaja muslimanov bi v prihodnosti lahko pripeljalo do
druzbenega konflikta, ¢e se evropske drzave ne bodo reSevanja tega vprasanja lotile resneje.
Konflikt, ki grozi Evropi, ni posledica verske pripadnosti in islama, temve¢ predvsem
socialno-ekonomskega polozaja muslimanov, ki je zaradi diskriminacije in nestrpnosti slabsi
od polozaja vec¢inskega prebivalstva.

V magistrski nalogi proucujem, ali lahko medkulturni dialog prepreci eskalacijo omenjenega
konflikta. Osredoto¢am se na analizo uporabe medkulturnega dialoga v praksi v Franciji,
Veliki Britaniji, Nemciji in Sloveniji, pri ¢emer skuSam ugotoviti, ¢e in kdaj je uspeSen. V
magistrskem delu sklenem, da medkulturni dialog lahko prispeva k preprecevanju konfliktov
predvsem z zmanjSevanjem stereotipov in diskriminacije, kar prispeva k vec¢jemu
razumevanju in sprejemanju drugih. Kljub temu je njegova uporaba v praksi Se zelo omejena,
kar bi bilo v prihodnosti treba spremeniti, ¢e zelimo prepreciti eskalacijo konfliktov na

evropskih tleh.

Klju¢ne besede: islam, muslimani, medkulturni dialog, konflikt.



SUMMARY

Intercultural Dialogue as a Tool for Conflict Prevention: The Case of Muslim
Communities in Depicted European Countries

There have been intensive debates abot Islam in Europe since the terrorist attacks in the
United States on the 11" September 2001, attacks in Madrid in 2004 and in London in 2005,
the riots in the French suburbs in the same year and after protests provoked by cartoons of the
Prophet Muhammad. These types of events caused Islam to become a synonymous for
violence, terrorism and oppression of women. This affects the position of Muslims, who
represent the largest minority in Europe. Altogether there are 23 millions of Muslims living in
European countries. Frequently they are subjected to discrimination, which prevents them
from full integration into society. Compared to the majority of the population, there is higher
unemployment among Muslims, they occupy low-skilled jobs, education structure is lower,
they have no representatives in politics and are poorly organized. Islamophobic acts are often
targeting them, which further increases their dissatisfaction in the community and contributes
to their radicalization. On the other hand, there is increasing nationalism between the majority
of the population, which is most evident in France and Germany.

Neglecting the situation of Muslims in the future could lead to social conflict if the European
countries will not address this question seriously. The conflict that threatens Europe is not
caused by the religion and Islam, but rather social and economic situation of Muslims, which
is worse than that of the majority population due to the discrimination and intolerance.

This thesis examines whether intercultural dialogue can prevent the escalation of this kind of
conflicts. It focuses on the analysis of intercultural dialogue in practice in France, UK,
Germany and Slovenia. The question is, where and when intercultural dialogue can be
successful in conflict prevention. Thesis concludes that intercultural dialogue can contribute
to conflict prevention, primarily by reducing stereotyping and discrimination, which would
lead to greater understanding and acceptance of others. Nevertheless, its use is still very
limited in practice, but should be encouraged in future if we are to prevent the escalation of
conflicts on the European ground.

Key words: Islam, Muslims, Intercultural Dialogue, Conflict.
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1 UVOD

»Nothing in life is to be feared, it is only to be understood.
Now is the time to understand more, so that we may fear less.«

Marie Curie

Skodelica kave. Marsikdo si ne predstavlja ve¢ zaCetka dneva brez nje. Pijemo jo zjutraj, ob
druZenju s prijatelji in ne nazadnje v dolgih noceh, ki jih prezivimo ob knjigah ali pisanju
¢lankov. Pa ste se kdaj vprasali, kako je kava prisla v Evropo? Kdo je zasluzen, da se je na
Zahodu razvila kultura pitja kave? Ste pomislili, zakaj jo imenujemo arabsko vino? Brez
muslimanov, ki so jo prinesli v 17. stoletju, kave v Evropi danes ne bi poznali ali pa bi k nam
prisla bistveno pozneje. Kako drugacen bi bil na§ vsakdan brez muslimanov, prikazuje tudi
naslednji poskus: racun za kavo ali, $e tezje, mese¢no placo izracunajte s pomocjo rimskih
Stevilk. »Strinjali se bomo, da gre za okoren in zamuden postopek. Boljsa je smotrna
eleganca, ki jo omogocajo »arabske Stevilke«. Skupaj z decimalnim sistemom pomenijo

nepogresljivi del moderne zahodne pismenosti.« (Debeljak 2008, 32)

O doprinosu muslimanov k evropski kulturi se, ¢eprav je viden na vsakem koraku, govori
malo. Diskurz je pogosto omejen na teroristicne napade, vojne, diktature ali v zadnjem Casu
arabsko pomlad; na zatiranje Zensk, njihov dolgoletni boj za pravice v nekaterih drzavah in
vprasanje pokrivanja v islamu; veliko je govora o politicnem islamu in prizadevanju
muslimanov za ustavno zagotovljene pravice do verskih objektov. Novic o zivljenju
muslimanov, njihovi veri in kulturi je po drugi strani zelo malo. Ce Ze, so te pogosto omejene
na najvecje verske praznike, kot je ramadan. To v javnosti ustvarja napacno sliko muslimanov
in islama, ki je Se vedno oznacen kot »drugi« (Kari¢ 2012, 24), kot nasprotje krScanstva,
nedemokrati¢na in Zenski nenaklonjena (Potoc¢nik 2012, 48) ter celo nasilna vera, ¢eprav je
muslimanov, ki zagovarjajo radikalna dejanja, v Evropi zelo malo — le med enim in dvema

odstotkoma (glej Erdenir 2005, 8).

Predsodki in diskriminacija, ki so posledica takSnega dojemanja muslimanov, mo¢no vplivajo

na njihovo zivljenje v Evropi in oteZujejo njihovo integracijo, o kateri se predvsem v luci



teroristi¢nih napadov in nemirov' zadnja leta veliko govori. Muslimani so tisti, ki so krivi za
»propad multikulturalizma«?, ki se ne Zelijo integrirati v »nao« druzbo in posledi¢no niso
dobrodosli. Pa je res temu tako? So muslimani prisleki, ki bi se »morali vrniti tja, od koder so
prisli«? Ali so del nase kulture in/ali druzbe? Nam grozi spopad civilizacij, kot ga je
napovedal Samuel Huntington®? Ali gre le $e za eno v vrsti populistiénih retorik politikov? So
nemiri in konflikti, ki smo jim prica, verskega in kulturnega znacaja ali predvsem posledica
socialno-ekonomskega poloZzaja muslimanov? Lahko prebrodimo napetosti, ki trenutno

vladajo med islamom in Zahodom, in v soZitju bivamo znotraj meja Evrope?

Gre za vprasanja, ki so jih drzave vrsto let zanemarjale, ob vse ve¢jemu Stevilu muslimanov,
ki jim je Evropa postala dom, pa ne morejo ostati ve¢ nenaslovljena. Preden se lotimo
odgovorov, je pomembno, da si ogledamo, kako velika je islamska skupnost v Evropi in zakaj
jo, kljub njeni raznolikosti, obravnavam kot enotno. Natan¢no $tevilo muslimanov ni znano,
saj Stevilne drzave statistike o verski pripadnosti prebivalstva ne vodijo ali so te statistike
pomanjkljive. Ocenjuje se, da jih v evropskih drzavah Zivi okoli 23 milijonov oziroma slabih
pet odstotkov prebivalstva. Njihovo Stevilo se zaradi zdruZevanja druZin in kar trikrat vecjega
naravnega prirastka od evropskega povprecja neprestano povecuje in bi do leta 2050 lahko
doseglo ze 20 odstotkov prebivalstva. (Erdenir 2005, 2) Kljub tako velikemu Stevilu
mehanizmov za zas¢ito muslimanov kot skupnosti v Evropi ni, kar je v veliki meri posledica
zgodovinskega dogajanja. Verske manjsine so bile zaradi Stevilnih pregonov v 17. in 18.
stoletju prve, ki so uzivale pravno zascito (Capotorti 1991, 1), ker pa to ni resSilo konfliktov,
so se drzave veCinoma odlocile za loCitev drzave in cerkve ter zagotovitev pravic

posameznikom, kot je pravica do svobode veroizpovedi (Kymlicka 1995, 3).

Dodatno tezavo pri zas¢iti njihovih interesov predstavlja etni¢na, kulturna in jezikovna
raznolikost, zaradi katere imajo muslimani tezave pri ustanavljanju krovnih organizacij, ki bi
pred drzavnimi in lokalnimi oblastmi zagovarjale njihove skupne interese. Kljub temu je o

muslimanih kot o skupnosti smiselno govoriti, saj se predvsem druga in tretja generacija

' Najodmevnejsi so bili napadi v ZDA leta 2001, Madridu 2004 in Londonu 2005, nemiri v francoskih
predmestjih leta 2005 ter protesti zaradi karikatur preroka Mohameda v letih 2005 in 2006.

* Da je multikulturalizem propadel, je 16. oktobra 2010 izjavila nemika kanclerka Angela Merkel, ki je zato
okrivila muslimane, ki bi morali storiti ve¢ za vkljucitev v nemsko druzbo (Weaver 2010).

* Huntington je napovedal, da bodo v prihodnosti konflikti izbruhnili med kulturnimi mejami civilizacij, najbolj
krvav konflikt pa da bo med Zahodom in islamom (glej Huntington 1993).
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priseljencev ne identificirata z druzinskimi koreninami, kulturo svojih starSev, niti s kulturami
drzav, v katerih zivijo, ampak predvsem z islamom (Anspaha 2008, 5), kar je glavni razlog,

da jih obravnavam kot enotno skupnost”.

Za mirno sobivanje muslimanov in vecinskega prebivalstva je kljucna uspesSna integracija, ki
pa je ni mogoce doseci brez sodelovanja obeh strani. Naloga Zahoda je, da sprejme islam kot
del resni¢nosti in se osvobodi predsodkov, po drugi strani pa mora biti interes za vkljucitev v
druzbo prisoten tudi na strani muslimanov. Le v tem primeru lahko dosezemo sozitje med
kulturami in verami na evropskih tleh ter se izognemo morebitnim konfliktom v druzbah, ki
so trenutno prisotni in lahko v prihodnosti, ¢e se bo muslimane Se naprej odrivalo na rob
druzbe in bo raslo nezadovoljstvo med njimi, izbruhne v nasilne konflikte. Ob tem je
pomembno poudariti, da razlog zato ni vera sama, ampak predvsem socialni in ekonomski
polozaj priseljencev, ki sta posledica diskriminacije in zaradi katerih narascata radikalizacija
islamskih skupnosti na eni strani in nacionalizem med vecinskim prebivalstvom na drugi.

(Erdenir 2005; Emerson 2009)

Da bi preprecili druzbene konflikte, je potrebno aktivnho sodelovanje oblasti, islamskih
skupnosti in civilne druzbe. Predvsem so nujne spremembe v misljenju ljudi in prevetritev
identitet. »Muslimani bi morali sprejeti pravila in prakse druzbenega zivljenja v Evropi, ne da
bi ustvarjali paralelne druzbe, Evropejci pa bi morali sprejeti islamsko resnicnost in

raznolikost, ki jo prinasajo s sabo.« (Erdenir 2005, 9)

1.1 Izziv, ki Caka na odgovor

Cilj magistrske naloge je ugotoviti, ali lahko medkulturni dialog’ prepredi te druZbene
konflikte, o katerih govorim, pri ¢emer se bom osredotocila na naslednje drzave: Francijo,
Veliko Britanijo, Nemcijo in Slovenijo. Za analizo Francije sem se odlo¢ila zaradi nemirov v

francoskih predmestjih, ki so pokazali na neuspesnost francoske integracijske politike, ter

* V primerih, kjer je etni¢na pripadnost klju¢na, to posebej poudarjam. V nasprotnem primeru se sklicujem na
islamsko skupnost kot celoto, ne glede na etni¢no, jezikovno in kulturno pripadnost muslimanov.

° O medkulturnem dialogu govorim, ker so v islamu meje med vero in kulturo velikokrat zabrisane in je zato
tezko locevati, kdaj gre za povsem versko in kdaj za kulturno vprasanje. Hkrati je kultura muslimanov v Evropi
pogosto drugacna od evropejske, kar je posledica priseljevanja njihovih prednikov ali njih samih. Ker so razlike
torej ne samo verske, ampak tudi kulturne, menim, da je, bolj kot medverski dialog, za naslavljanje vpraSanja
islama v Evropi primernej$i medkulturni dialog.
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prepovedi noSenja burk in nikabov v javnosti. Ta ukrep, sprejet z argumenti, da Zelijo zasciti
zenske in poostriti varnost, je sprozil veliko dilem in vprasanj. So argumenti resni¢no
upraviceni ali Zeli oblast doseci, da islamska skupnost v druzbi ne bi bila vidna? Se bo morala
Francija soociti s kulturno raznolikostjo, ki jo je doslej ignorirala? Veliko Britanijo sem
izbrala zaradi politike multikulturnosti, ki sicer ni tako uspeSna, kot se pogosto poudarja.
Drzava je ena redkih, ki je Ze od zacetka priseljevanja v drugi polovici 20. stoletja zagovarjala
integracijo priseljencev in se ostro borila proti diskriminaciji, pri ¢emer pa so »pozabili« na
diskriminacijo na podlagi vere. Tezava, s katero se drzava sooca, je terorizem. Po
teroristicnem napadu v ZDA leta 2001 in Londonu leta 2005 je drzava sprejela ostro
protiteroristicno zakonodajo, zaradi katere so v imenu varnosti muslimani pogosto postali
tar¢a diskriminacije. Je to res uspeSen multikulturalizem, kot se pogosto predpostavlja, ali bi
drzava lahko storila ve¢ za vkljuevanje muslimanov v druzbo? Tretja drzava, ki jo bom
analizirala, je Nemcija, kjer tezavo predstavljajo predvsem paralelne druzbe, v katerih Zivijo
muslimani, in visoka stopnja nestrpnosti v politiki in javnem zivljenju. Muslimani so pogosto
tarca diskriminacije in stereotipiziranja. Po besedah Angele Merkel, da je multikulturalizem
propadel, se je predpostavljalo, da so zato krivi muslimani, ki se ne Zelijo asimilirati. Pa je res
temu tako ali levji delez odgovornosti nosi drzava, ki s svojo politiko Blut und Boden’
muslimanom ni omogocila, da bi postali del druzbe? Zadnja drzava, ki jo analiziram, je
Slovenija. Slovenski muslimani so sicer ve¢inoma dobro integrirani, kar pa $e ne pomeni, da
se ne soocajo s tezavami. NajocitnejSi primer nestrpnosti slovenske druzbe in diskriminacije
je saga o gradnji islamskega verskega in kulturnega centra, ki se vleCe ze vec kot 40 let.

Temeljni kamen je bil postavljen 14. septembra 2013, zgrajen pa naj bi bil v treh letih.

Da bi prisli do ¢im jasnejSega odgovora, bom sprva predstavila islamsko skupnost v izbranih
drzavah, skusala ugotoviti, kako uspesna je njihova integracija in s katerimi tezavami se
sooc¢ajo. V zadnjem delu bom analizirala posamezne primere uporabe medkulturnega dialoga

v praksi’ in skugala ugotoviti, ali lahko ta pripomore k prepregitvi izbruha konfliktov.

 Nemgcija se pri podeljevanju drzavljanstva sklicuje predvsem na krvno sorodstvo. V praksi to pomeni, da
Nemci, ki se niso rodili v Nem¢iji in ne govorijo besede nemsko, lahko pridobijo drzavljanstvo, medtem ko
imajo priseljenci, tudi ¢e so se v drzavi rodili in izSolali, tezave pri pridobivanju le-tega. Problematiko
podrobneje opisujem v poglavju o integraciji muslimanov v Nemciji.

" Dokumentov, ki so jih drzave, Evropska unija, Svet Evrope in druge institucije sprejele o medkulturnem
dialogu, ne analiziram. Prav tako se ne dotikam vprasanja medkulturnega dialoga na splosno, ampak izklju¢no
primerov uporabe medkulturnega dialoga na primeru islama v posameznih drzavah. Na dokumente o

medkulturnem dialogu se sklicujem samo pri opredelitvi pojmov. Za to sem se odlocila, ker je o medkulturnem

10



1.2 Kdaj govorimo o dobrih praksah?

Preden se lotimo proucevanja dobrih praks, je pomembno, da opredelimo kriterije za
opredeljevanje dobrih praks. Vecina institucij, tudi Svet Evrope (2011), kriterije opredeljuje v
luci projektnega dela, pri Cemer v ospredje postavljajo dosego zastavljenih ciljev, proracunski
in programski okvir, sposobnost nadaljevanja dejavnosti po koncu financiranja in omogocanje

posnemanja dejavnosti v drugih drzavah in kulturah.

Da bi bilo sistemati¢no delovanje na podroc¢ju medkulturnega dialoga resni¢no lahko uspesno,
menim, da ti kriteriji niso najprimernejsi, saj v ospredje ne postavljajo vsebinskih rezultatov,
ki pa so kljucni za dolgorocno uspesnost. Kriteriji, ki jih bom pri analizi upostevala, so
naslednji:
- promocija medkulturnega dialoga in dejavnosti za spodbujanje medkulturnega dialoga
na vsaj enem, zazeleno pa na ve¢ podrocjih (umetnost, kultura, politika itd.);
- vkljuGevanje razli¢nih akterjev — poleg priseljencev® in vedinskega prebivalstva, tudi
drzavnih in lokalnih oblasti, vladnih institucij in civilne druzbe;
- upoSstevanje specificnosti priseljenskih skupin in okolja, v katerem delujejo;
- aktivno delovanje na podro¢ju medkulturnega dialoga, kar pomeni, da ne gre samo za
dejavnosti, ki so bile izvedene nekajkrat, ampak gre za sistemati¢no delo na podro¢ju;

- odziv ciljnih skupin na dejavnosti in njihovo aktivno sodelovanje.

Te kriterije uporabljam tako pri izbiri posameznih primerov dobrih praks kot tudi pri njihovi
analizi, pri ¢emer je treba poudariti, da vsi podatki, predvsem analiza odziva ciljnih skupin in

njihovo aktivno sodelovanje, pri vseh analiziranih primerih niso dostopni.

Politika izvajanja medkulturnega dialoga v okviru projektov je poleg samega vrednotenja
uspesnosti problemati¢na Se iz drugih vidikov. Gre za projekte, ki so ¢asovno omejeni in je

zanje predvidenih malo sredstev. V praksi to pomeni, da organizacije potrebujejo vec let za

dialogu napisanega ze veliko, medtem ko se s primeri medkulturnega dialoga v praksi, ¢eprav je to klju¢no za
dosego sprememb v druzbi, ukvarja le malo raziskovalcev.

¥ Vkljucitev priseljencev je kljuéna in bi morala biti samoumevna, ampak je resni¢nost pogosto drugaéna.
Projektov, s katerimi zelijo posamezne organizacije, pa tudi oblasti, delovati v dobro priseljenskih skupnosti, ne
da bi jih pri tem povabili k sodelovanju ali vprasali za mnenje in njihove potrebe, ni malo. Tak$ni projekti lahko
povzrocijo vec skode kot koristi.
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navezovanje stikov s ciljnimi skupinami in dokazovanje njihove strokovnosti. Ko jim to uspe
doseci, pa nimajo zagotovila, da bodo njihove dejavnosti Se naprej financirane in bodo
omogocale nadaljevanje dela. Primer tega je projekt Our Shared Europe, ki ga je v vec
evropskih drzavah izvajal British Council. Glavni cilj projekta je bil z razumevanjem in
zavedanjem, kakSen vpliv so imeli muslimani na danas$njo podobo Evrope, povecati zaupanje
med muslimani in drugimi manj$inskimi in vec¢inskimi skupnostmi v Evropi. (Masood 2008,

28-29) Izvajanje projekta so po treh letih zaradi pomanjkanja sredstev ustavili.

1.3 Omejitve raziskave

Glavni cilj naloge je ugotoviti, ali lahko medkulturni dialog prispeva k zmanjSanju nestrpnosti
med muslimani in ve¢inskim prebivalstvom v druzbi in prepre¢i morebitne konflikte. Pri tem
ne zelim prouciti, v kolikSni meri se medkulturni dialog uporablja v razli¢nih sferah, saj bi
bila za to potrebna terenska raziskava, ki bi jo bilo treba omejiti na eno drzavo ali regijo, saj v
nasprotnem primeru ne bi mogli prouciti vseh primerov in narediti primerne analize. V
drzavah, kjer to podrocje Se ni razvito in se mu ne posveca dovolj pozornosti, pa bi bila takSna
raziskava tudi nesmiselna. Primerneje bi bilo v tem primeru prouciti podrocja, na katerih bi
bil medkulturni dialog potreben, in ga poskuSati vpeljati. Tak primer je Slovenija, kjer

sistemati¢nega dela na tem podrocju ni, kar podrobneje opisujem v Sestem poglavju.

V nalogi ne predstavljam, kako razsirjen je medkulturni dialog, ampak skusam na podlagi
dostopnih podatkov izlus¢iti primere, ki so dobri in lahko prispevajo k pozitivhim
spremembam v druzbi, ki bi se odrazale v sprejemanju islamske skupnosti in posledi¢no njeni
vklju€enosti v vse sfere druzbe. Samo na tak nacin je mogoce prepreciti konflikte, ki so v
veliki meri posledica diskriminacije in slabSega socialno-ekonomskega polozaja evropskih

muslimanov.
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2 TEORETICNO OZADJE

2.1 Konflikti in njihovo upravljanje

Konflikti so nekaj povsem vsakdanjega in smo jim pri¢a na vsakem koraku — v Soli, na
delovnem mestu, med prijatelji, sorodniki; pa tudi v SirSem kontekstu — v druzbi, med
drzavami, kulturami, verami itd. So posledica razli¢nih potreb, vrednot in motivacij, skozi
katere se vcasih dopolnjujemo, v€asih pa se zaradi njih prepiramo (Conflict Resolution
Network 2011). V grobem bi lahko rekli, da govorimo o konfliktih, ko dva ali ve¢ akterjev
sledi nezdruzljivim ciljem (Galtung 2000; Cordell in Wolff 2010). Ko si denimo dve drzavi
delita isto ozemlje, vendar so konflikti, v katere sta vpletena le dva akterja, redki, obicajno
imajo »veliko akterjev, veliko ciljev, so kompleksni in jih je tezko spremljati, Ceprav je to

nujno.« (Galtung 2000, 1)

Ceprav so konflikti neizbezni, niso vedno negativni, ampak so pogosto celo nujni za napredek
v druzbi. Z njihovo pomocjo lahko opozorimo na razli¢ne probleme in jih reSimo, se
osredoto¢imo na prioritete, razlicnim posameznikom in skupnostim omogoc¢imo, da postanejo
»vidni« in jih spodbudimo k aktivni udelezbi ter jim pomagamo prepoznati razlike in nacine,
kako lahko iz teh razlik ¢im veC pridobijo. Konflikti sami po sebi torej niso problemati¢ni,
ampak taki nastanejo Sele po tem, ko se ne znamo soociti z njimi, ko »ovirajo produktivnost,
zmanjSujejo moralo, povzro¢ajo nastanek novih in nadaljevanje starih konfliktov ali vodijo v

neprimerno vedenje.« (McNamara 2013)

Recepta, kako se uspesno soociti s konflikti, ni, saj je vsak konflikt edinstven in ga je treba
kot takega tudi proucevati. Eden najbolj razsirjenih za proucevanje konfliktov je model, ki ga
je John Galtung razvil v 60. letih prejSnjega stoletja. Predlagal je, da na konflikte gledamo kot
na trikotnik, sestavljen iz kontradikcije, vedenja in odnosov. (glej Sliko 2.1) Kontradikcija se
nanasa na konfliktno situacijo, ki vkljuuje nekompatibilne cilje, ki so lahko resni¢ni, lahko
pa jih kot take dojemajo akterji. Odnos vkljucuje pravilne in napacne percepcije vpletenih, ki
vkljucujejo tako percepcije drugih kot samega sebe. Te percepcije so lahko pozitivne ali
negativne, vendar pa predvsem v nasilnih konfliktih temeljijo na predsodkih ter vkljucujejo
razli¢na Custva — denimo jezo, strah in sovrastvo —, prepricanja in Zelje. Tretja komponenta je

vedenje, ki lahko vkljucuje sodelovanje ali nasilje ter geste, ki nakazujejo zeljo po spravi ali
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sovrastvu. Konflikt je dinamicCen in v razlicnih fazah se komponente spreminjajo, zato se
moramo pri preprecevanju, upravljanju in razreSevanju konfliktov osredotociti na dinamicne
spremembe, ki morajo vkljucevati de-eskalacijo nasilnega vedenja, spremembe v odnosu in
spremembo konfliktnih interesov, ki so jedro konflikta. (Galtung v Ramsbotham in drugi

2010, 9-10)

Slika 2.1: Galtungov model konflikta

ODMNOS

VEDEMIE KONTRADIKCIA

Vir: Ramsbotham in drugi (2010, 10).

Konflikti imajo tudi svoj zivljenjski cikel. »Se pojavijo, dosezejo emocionalni, celo nasilni
vrhunec, nato se umirijo, izginejo in se pogosto znova pojavijo.« (Galtung 2000, 1) Faze
konflikta bi lahko razdelili na tri dele: pred nasiljem, med nasiljem in po nasilju, ki jih delita
izbruh nasilja in premirje (ibid). Podobno faze konflikta deli Ramsbotham (2010), ki kot
zacetno fazo opredeljuje razlike, konflikt po njegovem kriticno tocko doseze z vojno, konca

pa se s spravo. (glej Sliko 2.2)

Ker se v magistrski nalogi osredoto¢am na medkulturni dialog kot sredstvo preprecevanja
konfliktov, je pomemben predvsem prvi del konflikta, torej pred izbruhom nasilja. NaSa
naloga v tej fazi je transformacija konflikta, ki jo moramo dose¢i s svojo kreativnostjo,
izkus$njami, ki jih imamo, in znanjem. Pomembno je, da skusamo poiskati »pozitivne cilje za
vse strani, in to na kreativne nacine, ki jith moramo med seboj kombinirati, pri tem pa ne
smemo uporabiti nasilja. Ce se med transformacijo konflikt sprevrze v nasilje, to pomeni, da

je bilo nase ravnanje napacno.« (Galtung 2000, 3)
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Slika 2.2: Faze konflikta

vojna
i premirje
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dogovor
normalizacija
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) sprava
razlike

Vir: Ramsbotham in drugi (2010, 11).

Eden od nacinov, kako prepreciti eskalacijo konfliktov, je medkulturni dialog. Zakaj je ta
oblika najprimernejSa za naslavljanje konflikta med muslimansko manjSino in vecinskim
prebivalstvom v Evropi, bom pojasnila v nadaljevanju. Pred tem si oglejmo, kaj je

islamofobija.

2.2 Islamofobija in njene posledice

Islamofobija je v javnosti prisotna Ze stoletja, eprav se je sam izraz uveljavil Sele konec 80.
let prejSnjega stoletja, v pisani obliki pa ga prvi¢ zasledimo februarja 1991 v ameriski reviji
Insight. Razlog za to lezi verjetno tudi v tem, da je v zadnjem casu islamofobija postala

ocitnejsa, ekstremnejsa in nevarnejsa. (The Runnymede Trust 1997, 1)

Izraz je sestavljen iz besede islam, ki oznaCuje »vero, ki jo je osnoval Mohamed« (Slovenska
akademija znanosti in umetnosti 2000), ter besede fobija, ki izhaja iz gr§¢ine in pomeni »strah
pred necim« (Bunc 1984, 146). Islamofobija torej odraza strah pred islamom, muslimani,
islamsko kulturo in vsemu, kar je povezano z islamom. Nanasa se tudi na posledice takSnega
strahu, ki se »odraza v diskriminaciji muslimanov in njihovih skupnosti ter v njihovi politicni
in socialni izkljucenosti.« (The Runnymede Trust 1997, 4) »Ne glede na to, ali se
islamofobija nanasa na vsakodnevne oblike rasizma in diskriminacije ali na bolj nasilne
oblike, je jasno, da predstavlja krSitev Clovekovih pravic in groznjo druzbeni koheziji.«

(Ramberg 2005, 6)
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Da je islamofobija velik problem, dokazuje porocilo Agencije Evropske unije za temeljne
pravice iz leta 2009°. Izsledki raziskave kaZejo, da je v zadnjih 12 mesecih priblizno tretjina
muslimanov obcutila diskriminacijo (34 odstotkov moskih in 26 odstotkov Zensk). Stopnja
diskriminacije je bila nizja pri muslimanih, ki so bili drzavljani Evropske unije in so na
njenem ozemlju ziveli dalj €asa, noSenje tradicionalnih ali verskih oblacil, kot so denimo
naglavne rute, pa ni imelo vpliva na diskriminacijo. Visok je tudi odstotek tistih muslimanov,
ki so bili Zrtve nasilja. Kar desetina jih je bila tara napadov, so jim grozili ali so jih
nadlegovali. Najve¢ muslimanov je bilo tar¢a diskriminacije in nasilnih dejanj tako zaradi
svojega verskega prepricanja kot etni¢ne pripadnosti (43 odstotkov), sledi izklju¢no etni¢na
pripadnost (32 odstotkov), v desetih odstotkih je bil razlog verska pripadnost, 15 odstotkov
muslimanov pa je za diskriminacijo navedlo druge razloge. (glej Graf 2.1) (European Union

Agency for Fundamental Rights 2009, 3-5)

Graf 2.1: Razlogi za diskriminacijo muslimanov
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Vir: European Union Agency for Fundamental Rights (2009, 5).

Diskriminacija in nasilje sta le dve obliki islamofobije. V vsakdanjem zivljenju jo lahko
opazimo v ve¢ oblikah, ki so med seboj prepletene in vplivajo druga na drugo. V grobem bi te

oblike lahko razdelili v §tiri skupine:

? Porotilo temelji na anketnem vprasalniku, ki so ga od 28. aprila do 5. novembra 2008 izvedli v naslednjih
drzavah Clanicah Evropske unije: Avstriji, Belgiji, Bolgariji, Franciji, Italiji, Luksemburgu, Nem¢iji, Sloveniji,
Spaniji ter na Danskem, Finskem, Malti, Nizozemskem in Svedskem (European Union Agency for Fundamental
Rights 2009).
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- izklju¢enost muslimanov iz politike, vlade in zaposlovanja ter odsotnost muslimanov na
vodstvenih polozajih in delovnih mestih, ki nosijo dolo¢eno mero odgovornosti;

- diskriminacija pri zaposlovanju in dostopu do storitev, kot sta izobrazevanje in zdravstvo;
- nasilje: fizicni napadi, verbalno nasilje in uni¢evanje imetja;

- predsodki, ki so prisotni v medijih in vsakodnevnih pogovorih.

(The Runnymede Trust 1997, 11-12)

Ena glavnih posledic islamofobije je, da muslimani ¢utijo, da ne spadajo v druzbo, da niso
sprejeti, ampak so sovrazniki in zaradi tega pogosto tar¢a nadlegovanja. To je najocitneje pri
mladih, ki so zaradi tega nezadovoljni in odtujeni od druzbe, posledicno pa lahko to
nezadovoljstvo v prihodnosti pripelje do konfliktov v druzbi, zato je nujno EimprejSnje

ukrepanje. (Muir in drugi 2004, 9)

2.3 Medkulturni dialog in njegova vloga pri preprecevanju konfliktov

Danasnje druzbe so kulturno raznolike. Sprva se je za ta pojav uporabljal izraz veCkulturne
oziroma multikulturne druzbe, a se je pozneje izkazalo, da je ta paradigma neustrezna.
Veckulturne druzbe namrec sestavljajo razli¢ne kulture, drzavljani, etni¢ne in verske skupine,
ki Zivijo na istem ozemlju, vendar niso nujno v stiku. Razlike v takSnih druzbah veljajo za
slabost in so pogosto glavni razlog za diskriminacijo. Vec¢ina manjSine pasivno sicer tolerira,
a jih ne sprejema in ne ceni ter jim celo zakonsko zagotovljenih pravic ne priznava vsele;j.

(Brander in drugi 2006, 27)

Ker ta paradigma vodi v druZbeno segregacijo (Zbogar v Bergant in drugi 2009, 3), se je
uveljavila nova — medkulturne druzbe. Gre za druzbe, kjer prav tako na istem ozemlju zivijo
razli¢ne kulture ter etni¢ne, verske in druge skupine, a s to razliko, da med njimi potekata
»interakcija in izmenjava, obstaja vsestransko priznavanje lastnih vrednot in vrednot drugih
ter razli¢nih Zivljenjskih slogov. Pravimo, da se v taki druzbi odvija proces aktivne strpnosti
in ohranjanje enakopravnih odnosov, kjer je vsakdo enako pomemben, kjer ni ve¢vrednih in

manjvrednih, boljsih ali slabsih ljudi.« (Brander in drugi 2006, 27)
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Za dosego medkulturnih, vkljucujocih druzb je nujen medkulturni dialog. Enotne definicije o
tem, kaj to je, ni, se pa najveckrat uporablja opredelitev Sveta Evrope, ki ga definira kot
»odprto in spostljivo izmenjavo mnenj med posamezniki in skupinami z razliénim etni¢nim,
kulturnim, verskim in jezikovnim poreklom in dedis¢ino na podlagi medsebojnega

razumevanja in spostovanja.« (Bergant in drugi 2009, 16)

Kot je zapisano v Opatijski deklaraciji o medkulturnem dialogu in preprecevanju konfliktov,
mora medkulturni dialog, ¢e Zeli biti uspesen, vkljuciti razli¢éne aspekte kulture, ne glede na
to, ali so kulturni v striktnem pomenu besede ali pa imajo politicno, gospodarsko, filozofsko
in versko dimenzijo (Svet Evrope 2003, 9). Potekati mora na vseh podro¢jih — v sose$¢ini, na
delovnem mestu, v Solstvu in povezanimi ustanovami, civilni druzbi, med mladimi, v medijih,
umetnosti in politiki (Bergant in drugi 2009, 10). Za uspeSen dialog sta nujna razumevanje in
empatija. Posamezniki se morajo odre¢i specificnim kulturnim orientacijam, iz katerih
izhajajo, in skuSati stopiti v drugacen svet. Nauciti se morajo razumeti drugega, prouciti
morajo njthove razmere, skuSati gledati iz njihovega zornega kota, jih vzljubiti in se

poistovetiti z njimi. (Schirilla 2008, 4)

Medkulturni dialog je dvosmeren in dalj Casa trajajo¢ proces, za katerega mora biti
izpolnjenih ve¢ pogojev:

- spostovanje clovekovih pravic, pravne drzave in demokrati¢nih nacel, kamor med
drugim spadajo pluralizem, vklju¢evanje in enakopravnost;

- vzajemno priznavanje, medsebojno sposStovanje in nepristranskost javnih organov, ki
ne smejo zgolj sprejemati vecinskih sistemov vrednot, da bi se izognili napetostim
med skupnostmi;

- enakost spolov ter

- odpravljanje jezikovnih ovir in ovir, ki se nanasajo na vpliv in politiko (diskriminacija,
revscina in izkoriscanje).

(Bergant in drugi 2009, 19-21)

Ce dialoga v druzbi in med razliénimi druzbami ni, se lahko pojavijo stereotipi, vzajemno
sumnicenje, napetosti in tesnobe, pri ¢emer se okrivijo manjSine in spodbujata nestrpnost in
diskriminacija. V skrajnih primerih lahko celo privede do ekstremizma, ki ga je mogoce
izkoristiti v teroristiéne namene. (ibid, 15)
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2.4 Kaj je uspesSna integracija?

O integraciji tujcev v Evropi, tudi muslimanov, je veliko govora, kljub temu pa ni enotne
definicije o tem, kaj integracija je in kdaj je uspeSna. NajveCkrat se uporablja definicija
Ekonomskega in socialnega sveta Organizacije ZdruZenih narodov iz leta 1952. Takrat je bila
integracija opredeljena kot »postopen proces, v katerem novi priseljenci postanejo aktivni
udelezenci v ekonomskih, socialnih, civilnih, kulturnih in duhovnih zadevah nove domovine.
Gre za dinamiCen proces, v katerem se vrednote oplajajo z medsebojnim spoznavanjem,
prilagajanjem in razumevanjem. V tem procesu najdejo tako priseljenci kot domacini

priloZnost za svoj lasten poseben prispevek.« (v Bester 2007, 107)

Poenostavljeno, gre za vkljuCevanje priseljencev v druzbo, pri cemer se je treba zavedati, da
je to dvosmerni proces, v katerem se morajo prilagati tako priseljenci kot drzave gostiteljice
(Brander in drugi 2009, 11; Grabus 2011, 33; Bester 2007, 108). Priseljenci morajo spostovati
zakone in vrednote evropskih druzb in njihovo kulturno dedis¢ino, drzave pa morajo po drugi
strani sprejeti uCinkovite politike vkljuCevanja, s ¢imer priseljencem zagotovijo popolno
udelezbo (Brander in drugi 2009, 11). Proces integracije se za¢ne takoj z vstopom v novo

druzbeno okolje. Traja pa lahko vec let, desetletij ali celo generacij. (Bester 2007, 112)

Pri analizi integracije bom zato upoStevala tako voljo in motiviranost priseljencev za
vklju€evanje v druzbo kot tudi politiko vlad. Na vklju€enost v druzbo bom skusala gledati
¢im celoviteje, zato bom analizirala razli¢éne dimenzije integracije, ki jih v svojem prispevku
Integracija in model integracijske politike izpostavlja Romana Bester (2007). Te dimenzije so:
- pravna integracija, ki se nanasa na pravice priseljencev in predstavlja temeljno
izhodisCe za enake moznosti. Polno pravno integracijo priseljenci obi¢ajno dosezejo
Sele s pridobitvijo drzavljanstva, alternativo pa predstavlja status stalnega prebivalisca;
- poselitvena in bivanjska integracija, ki priseljencem omogoca, da se naselijo kjerkoli v
drzavi. Prevelike koncentracije prebivalstva dolo¢ene etni¢ne skupine v enem delu
mesta so primer neuspesne integracije in zato nekaj, kar je treba preprecevati;
- socialno-ekonomska integracija se nanaSa na polozaj priseljencev na trgu dela in
dostopa do socialnih storitev;
- integracija na podroCju izobraZevanja priseljencem omogoca enak dostop do

izobrazevalnih ustanov in enako uspeSnost v izobrazevanju;
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- kulturna integracija je proces, v katerem priseljenci dobijo posebne kulturne in/ali
verske pravice, ki jim omogocajo Zivljenje v skladu z njihovo kulturo in prepricanji;

- politi¢na integracija priseljencem omogoca vklju€evanje v politi€ne procese in vpliv
na odlocCitve. Za politi¢no integracijo je zelo pomembna pridobitev volilne pravice;

- druzbena integracija pomeni vkljuCevanje priseljencev v neformalne socialne stike s
pripadniki drugih kultur. Kadar so socialni stiki omejeni na pripadnike ene etni¢ne
skupine, ne moremo govoriti o druzbeni integraciji;

- identifikacijska integracija se nanasa na subjektivne obcutke o pripadnosti etnicni,
nacionalni ali drugi skupnosti. O identifikacijski integraciji govorimo, ko priseljenci
razvijejo obcutek pripadnosti druzbi oziroma drzavi, v katero so se priselili.

(ibid, 109-112)

Integracija muslimanov je cilj, ki ga evropskim drzavam $e ni uspelo doseci. Tudi zato, ker v
vecini drzav muslimani niso priznani kot manjSina in posledi¢no ne uzivajo posebnih pravic.
Drzave se zato vecinoma posluzujejo drugih dveh modelov — asimilacije in izkljucevanja. O
izkljuevanju govorimo, kadar se znotraj druzbe na podlagi etni¢ne pripadnosti oblikuje nova
druzba, kot se je to zgodilo v Nem¢iji'®. Praviloma imajo v takih druzbah priseljenci malo
pravic in so izolirani. Pri asimilacijskih politikah pa se od priseljencev pricakuje, da se
odrecejo svoji kulturi in prevzamejo kulturo drzave gostiteljice, s ¢imer so krSene njihove

¢lovekove pravice, primer Cesar je Francija, kar opisujem v nadaljevanju. (Erdenir 2005, 4)

Uspesna integracija je pogoj za uspesno upravljanje razlicnosti v raznolikih druzbah in mirno
sobivanje, vendar morajo biti strategije upravljanja z razlinostmi »zasnovane tako, da
omogocajo ohranjanje, sobivanje in razvoj specificnih karakteristik, kultur in identitet, vendar
hkrati tudi interakcijo, sodelovanje, transformacijo in razvoj novih kultur in identitet.« (Zagar
2008, 320) Vendar v praksi strategije za upravljanje razli¢nosti Se niso dobro razvite, Ceprav

lahko zasledimo nekaj dobrih praks. Zagar pri tem izpostavlja primer Balkana. (glej Zagar

2008)

19 Za podrobnosti glej peto poglavije.
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3 FRANCIJA: SPOSTOVANJE STROGE LOCITVE DRZAVE IN
CERKVE ALI ZGOLJ PRIKRIVANJE ISLAMA?

Prvi muslimani so v Francijo prisli v 8. stoletju, ko so Mavri okupirali Spanijo, o ¢emer
pricajo rusevine moseje v Narbonnu (Laurence in Vaisse 2006, 16), vendar mnozi¢nega
priseljevanja ni bilo do 60. letih 20. stoletja. Takrat se je s porazom v Alziriji koncala
francoska kolonializacija in je drzava na stotisoce Alzircem podelila azil, hkrati pa je zaradi
gospodarskega buma odprla vrata moski delovni sili. V desetih letih, ko se je gospodarska rast
v drzavi umirila in je Francija omejila priseljevanje na soproge in otroke priseljencev, so
muslimani ziveli v skoraj vseh francoskih mestih, kjer so, kljub druga¢nim pri¢akovanjem

drzave in njih samih, ostali. Omejitvi priseljevanja navkljub se je muslimanska skupnost,

zaradi visoke rodnosti, zdruzevanja druzin in nezakonitega priseljevanja, povecevala. (Pasi¢

2006, 48; Viorst 1996, 78)

Natanc¢no Stevilo muslimanov v Franciji ni znano, saj je v skladu z zakonom o locitvi drzave
in cerkve, ki je bil sprejet leta 1905'', zbiranje podatkov o verski pripadnosti izrecno
prepovedano. Zadnji popis prebivalstva je bil opravljen leta 1872 (Giry 2006, 89). Ocenjuje
se, da v drzavi danes zivi med S§tiri in pet milijonov muslimanov, kar predstavlja med pet in
deset odstotkov celotnega prebivalstva in s ¢imer je francoska islamska skupnost najvecja v
Evropi (Giry 2006, 87; Viorst 1996, 78). Islam je druga najvecja vera v drzavi, takoj za
katolicizmom, in ima ve¢ vernikov kot protestantska in judovska skupnost skupaj, Ceprav je
slednjima priznan status zgodovinske manjsine (Viorst 1996, 78, Laurence in Vaisse 2006,

16), medtem ko muslimani na ureditev Se ¢akajo.

Muslimani v Franciji so, tako kot v drugih evropskih drzavah, heterogena skupnost. Po
podatkih francoskega vrhovnega sveta za integracijo'” jih najveg, skoraj tri milijone, prihaja iz
drzav Magreba — Alzirije, Maroka in Tunizije — in ti so se v drzavi tudi najprej naselili. Po
Stevilu sledijo Turki, priseljenci iz Podsaharske Afrike, Arabci z Bliznjega vzhoda in Azijci.
Nezakonitih priseljencev in prosilcev za azil je okoli 350 tiso¢, Francozov, ki so prestopili v

islam, pa priblizno 40 tisoc. (glej Tabelo 3.1) (Haut Conseil a 1'Intégration 2000, 26)

12, ¢len zakona doloca, da drzava ne priznava in ne financira nobene religije (du Chaffaut 2005, 64).
"2 Orig. Haut Conseil a I'Intégration.
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Tabela 3.1: Stevilo muslimanov glede na etni¢no pripadnost

Drzava Stevilo

Alzirija 1.550.000
Maroko 1.000.000
Tunizija 350.000
Turcija 315.000
Podsaharska Afrika 250.000
Bliznji vzhod 100.000
Preostala Azija 100.000
Spreobrnjenci 40.000
Nezakoniti priseljenci in prosilci za azil 350.000
Drugi 100.000

Vir: Haut Conseil a 1'Intégration (2000, 26).

Prvo mosejo v Franciji so, kljub temu, da se je mnozi¢no priseljevanje zacelo Sele v drugi
polovici 20. stoletja, zgradili ze leta 1922. Posvetili so jo muslimanskim vojakom, ki so se
med prvo svetovno vojno borili v ¢etah francoske vojske. (Viorst 1996, 81) Danes je v drzavi
med 1.600 in 2.000 islamskih organizacij in moSej (Archick in drugi 2011, 10),
(so)financirajo pa jih drzave, iz katerih izhajajo verniki, ki se v njih zbirajo. Velika vecina
muslimanov je sunitov. (Osolnik 2003, 701) Po vernosti se muslimani ne razlikujejo od
katolikov. Vero redno prakticira le deset do 15 odstotkov muslimanov, vecina pa jih praznuje
zgolj vecje praznike. Kljub temu kar dve tretjini Francozov islam enaci z verskim

fanatizmom. (Viorst 1996, 80)

Posebnost Francije je nacelo laicité oziroma stroga locitev drzave in cerkve, zaradi katerega
je, kot omenjeno, prepovedano zbiranje podatkov o verski pripadnosti. Zakon zagotavlja
pravico do izrazanja verske pripadnosti ter omogoca financiranje verske oskrbe v azilnih
domovih, zaporih, vojski in bolniSnicah, vendar pa vsem javnim usluzbencem prepoveduje
nosenje verskih simbolov. (Weil 2004) Laicité je za Stevilne Francoze svet in uZziva status
civilne vere (Giry 2006, 90; Body-Gendrot 2007, 295), kar kaze tudi primer noSenja

naglavnih rut v Solah ter burk in nikabov v javnosti.
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3.1 Burke, nikabi in naglavne rute — simbol svobode ali zatiranja?

Za razumevanje prepovedi no$enja naglavnih" rut oziroma hidZabov je klju¢no poznavanje
statusa, ki ga Sole in ucitelji uzivajo v francoski druzbi. Njihova naloga sta »ustvarjanje
drzavljanov« (Giry 1996,89) in integracija v druzbo. Namenjene so izklju¢no posredovanju
znanja, medtem ko je naloga starSev, da otroke vzgajajo in izobrazujejo. O kulturnih, verskih
in jezikovnih razlikah se v francoskih Solah ne govori (Limage 2000, 76—78), ucitelji pa lahko
vero omenjajo zgolj kot druzbeni fenomen (Giry 2006, 89).

O noSenju naglavnih rut v Solah se v javnosti ni govorilo do oktobra 1989, ko je ravnatel]
srednje Sole v Creilu, mestu severno od Pariza, izkljucil tri dijakinje, ker naj bi z noSenjem
hidzaba krSile nacelo laicnosti javnega Solstva. S tem je med muslimanskimi organizacijami
sprozil val protestov, ¢e§ da spoStovanje verskih norm ne more predstavljati krSenja locitve
drzave in cerkve. (Osolnik 2003, 701) Tako kot vecina Francozov — proti jih je bilo 75
odstotkov, za pa le Sest — je tudi takratni minister za izobrazevanje Lionel Jospin menil, da
morajo Sole zagovarjati laicnost, a da je kljub vsemu njihova naloga sprejemanje otrok in ne
izklju€evanje (Killian 2003, 571). Vlada je zato odloc¢itev o nosenju hidzabov sprva prepustila
ravnateljem, sCasoma pa se je izoblikovalo soglasje, da so hidzabi v Solah dovoljeni, Sirjenje

verske propagande pa strogo prepovedano (Osolnik 2003, 701).

Do sprememb je prislo leta 2003, ko je tedanji predsednik Jacques Chirac brez posebnega
razloga ustanovil vladno, t. i. Stasijevo komisijo, ki je proucila razloge za in proti prepovedi
nosenja hidzabov (Giry 2006, 92). Kot so zapisali v 77 strani dolgem poro¢ilu, je dekleta k
pokrivanju silila okolica, v kateri so Zivele. Tiste, ki se za to niso odlocile, pa so oznacili za
cipe in slabe muslimanke. (Body-Gendrot 2007, 293-294) Komisija je odlocitev sprejela po
Stirimesecnem zasliSevanju predstavnikov verskih skupnosti, politiénih strank, sindikatov,
nevladnih organizacij, ravnateljev, ucliteljev, starSev, ucencev, direktorjev bolni$nic in
zaporov ter menedzerjev podjetij. Moznosti sta bili dve — priznati pravico do izbire veliki
vecini, ki ne Zeli nositi hidzabov, a jih v to sili okolica, ali uveljaviti zakon, ki odvzema

pravico do izbire tistim, ki jih Zelijo nositi. »Odlocili smo se, da pravico do izbire v ¢asu

1 Prepoved se nanasa tudi na judovske kipe in kri¢anske kriZe, a so mnogi prepri¢ani, da je usmerjana proti
muslimanom in v prvi vrsta namenjena prepovedi hidzabov (glej Willaime 2004, 380).
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pouka priznamo prvim, saj imajo zadnje to pravico zagotovljeno izven Sol. V vsakem primeru

../l ... popolna pravica do izbire za vse Zal ni bila mogoca,« je odlocitev utemeljil Patrick
Weil, eden od 19 ¢lanov Stasijeve komisije. Ta je sicer vladi predlagala 25 ukrepov — med
drugim zagotavljanje pravice do gradnje mosej, posebnih pogrebnih obredov in
prehranjevalnih navad ter tudi priznanje verskih praznikov kot dela prostih dni —, a so
upostevali zgolj prepoved noSenja hidZabov. (Weil 2004) Odlocitev je Se toliko bolj
presenetljiva, ker je deklet, ki se odlo¢ajo za pokrivanje, izredno malo. Od dvesto tiso¢
muslimank, ki obiskujejo osnovne in srednje Sole, se je po podatkih francoske obvescevalne
sluZzbe za nosenje hidzabov odlocilo 1.200 deklet. Vecina je rute snela pred vstopom v Solo.

(Body-Gendrot 2007, 293)

Zakon velja za javne Sole, ne pa tudi zasebne. Zasebne Sole v veliki meri financira drzava, v
zameno za to pa morajo biti odprte za vse. (Limage 2000, 80) Muslimani se zato velikokrat
odlocajo za obiskovanje katoliskih Sol, v kateri noSenje hidzabov ni prepovedano. Prav tako

se prepoved ne nanasSa na univerze in delovna mesta, saj imajo odrasli moznost izbire. (Weil

2004)

VpraSanje ni tako enoplastno, kot ga prikazuje francoska vlada. Razlogi, zakaj se dekleta
odloc¢ajo za noSenje naglavnih rut, so razli¢ni, kar je v svoji raziskavi dokazala Caitlin Killian
(2003), ki je leta 1999, torej pred prepovedjo, opravila obsezne intervjuje z 41 priseljenkami
prve generacije iz Alzirije, Maroka in Tunizije. Dobra tretjina jih je podpirala nosenje
hidzabov v Solah, pri ¢emer sta bila glavna argumenta dva. Nizje izobrazene hidzaba niso
smatrale za verski simbol in zato niso razumele polemike o pokrivanju, mlajSe in bolj
izobrazene pa so zagovarjale pravico do izkazovanja verske pripadnosti in kulture, ¢eprav so
bile nekatere osebno proti pokrivanju. Zagovornice nosenja so izpostavile Se rasisti¢no
politiko Francije, ki omejujejo noSenje verskih simbolov zgolj muslimanom, ter izgubljene
priloznosti raznolikosti v Solskih klopeh. Prisotnost verskih simbolov bi po njihovem mnenju
lahko izkoristili za razpravo o razli¢nih verah in kulturah ter zapolnili praznino, ki jo ¢utijo
nekateri priseljenci in zaradi katere se mlada dekleta pogosteje odlocajo za pokrivanje od
svojih starSev. Gre za dekleta druge generacije priseljencev, ki so, kljub spoStovanju
francoskih norm in vrednot, pogosto diskriminirana, v znak upora pa se odlocajo za noSenje
hidzabov. Tako kot proti prepovedi jih je bila tudi za priblizno tretjina intervjuvank. Slednje
so izpostavile predvsem vlogo Sole pri integraciji priseljencev in poudarile, da v Solah ni
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prostora za postavljanje verskih in kulturnih vprasanj. Nekatere so zavzele Se strozje stalisce,

¢es da naj se, Ce se ne zelijo prilagoditi, vrnejo domov. (glej Killian 2003)

Burno razpravo je v Franciji sprozila tudi prepoved nosenja burk in nikabov'* v javnosti.
Debato o tem je leta 2009 zacel zupan francoskega mesta Vénissieuex André Gerin, ki je bil
preprican, da bi na tak nacin lahko zenske zascitili pred versko skrajnostjo, drzava pa bi
zaiCitila svoje temeljne vrednote (Erlanger 2012). Ceprav gre za marginalno vprasanje in se
za nosenje burk in nikabov v Franciji odlo¢a malo Zensk'®, so ustanovili posebno komisijo,
sestavljeno iz 32 ¢lanov parlamentarnih skupin, ki je proucila smotrnost prepovedi. Zaslisali
so ve¢ kot 200 ljudi, pri ¢emer so vprasalnike poslali tudi francoskim veleposlanistvom v
evropskih drzavah, ZDA, Kanadi, Turciji in ve¢ arabskih drzavah. Komisija, ki sicer pri svoji
odlocitvi ni bila enotna, je parlamentu predlagala prepoved, saj noSenje burk in nikabov — s
tem ko predstavlja krSitev svobode in dostojanstva zensk, zanika enakost spolov ter zeli
zenske izkljuciti iz druzbenega zivljenja — krsi temeljne vrednote republike: svobodo, enakost

in bratstvo. Po ocenah komisije naj bi bilo 40 odstotkov pokritih Zensk povezanih s salafisti in

naj bi tako predstavljale groznjo nacionalni varnosti. (Atwill 2010)

Parlament je odlocitev o prepovedi sprejel 14. septembra 2011 z 246 glasovi za in enim proti,
v veljavo pa je zakon stopil 11. aprila 2011. Zakon predvideva denarne kazi v viSini 150
evrov in/ali teCaj drzavljanstva za Zenske, za moske, ki bi Zenske silili v pokrivanje, pa je
zagrozena globa v viSini 30 tiso¢ evrov in zaporna kazen. Prepoved, ki je po mnenju
organizacij za ¢lovekove pravice diskriminatorna, je v javnosti uzivala veliko podporo — zanjo

je bilo vec kot 80 odstotkov Francozov. (RTI 2010, 14. september)

Prepoved je v javnosti sprozila §tevilne razprave, ali je upravicena in ali ne bo morda le Se
poslabsala polozaja Zensk, ki so v pokrivanje prisiljene. Podatki o tem, koliko Zensk naj bi
bilo prisiljenih v pokrivanje, uradno niso znani, je pa raziskava, ki jo je na primeru 32 Zensk

opravila fundacija Open Society, pokazala, da so se za pokrivanje vse odlo€ile prostovoljno,

' Poudariti velja, da je prepoved sprozala tudi polemike o tem, ali islam zapoveduje pokrivanje in v kolikini
meri. Interpretacije islama so glede tega vprasanja razlicne, je pa nosenje nikabov v arabskem svetu obstajalo ze
pred nastankom islama. Z njimi so se zascitili pred soncem, vetrom in peskom. (Atwill 2010)

'’ Raziskava, opravljena leta 2009, torej v &asu, ko je vprasanje postalo aktualno, je pokazala, da je v Franciji le
kakih 1.900 Zensk, ki nosijo nikab, medtem ko naj zensk, ki nosijo burke, sploh ne bi bilo. Kar Cetrtina zensk, ki
nosi nikabe, je Francozinj, ki so se spreobrnile v islam. (Atwill 2010)
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pri ¢emer so pogosto naletele na neodobravanje druzinskih ¢lanov. Velika vecina Zensk, ki

nosi nikab, je mlajsih od 30 let. (glej Open Society Foundations 2011)

Strah, da bo prepoved poslabsala polozaj Zensk, se je izkazal za upravicenega, saj so Zenske v
javnosti zdaj bolj diskriminirane in pogosto tarca islamofobnih dejanj. Samo v letu 2012 je
bilo zabelezenih 469 islamofobnih dejanj, kar je za ve¢ kot 50 odstotkov ve¢ kot leto prej, v

77 odstotkih pa so bile Zrtve Zenske. (Collectif Contre 1’Islamophobie en France 2013, 5)

3.2 Integracija francoskih muslimanov

Francija ima dolgo zgodovino politicnega in ekonomskega priseljevanja in velja za eno do
priseljencev bolj odprtih evropskih drzav (Limage 2000, 81). A to se v zadnjih letih
spreminja. Z novim zakonom, ki je v veljavo stopil leta 2012, so zaostrili pogoje za pridobitev
drzavljanstva'®. Ce je bilo prej dovolj znanje francoskega jezika, ki omogo¢a vsakodnevno
komunikacijo, morajo priseljenci zdaj dokazati znanje jezika, enakovredno tistemu, ki ga
francoski ucenci osvojijo med obveznim Solanjem. Tezji so testi o francoski zgodovini,
kulturi in druzbi, priseljenci pa se morajo zavezati tudi francoskim vrednotam. Zavracanje

lai¢nosti je lahko razlog za zavrnitev drzavljanstva. (Gabizon in Daldorph 2011)

Ker ni znano natan¢no Stevilo muslimanov, ni niti natancnih podatkov, koliko jih ima
francosko drzavljanstvo. Po ocenah Stefanie Giry (2006) ima drzavljanstvo med polovico in
60 odstotki muslimanov, pri ¢emer se Stevilni za pridobitev odlocijo Sele po tem, ko to storijo
njihovi otroci. Leta 2010 je drzavljanstvo pridobilo skoraj 95 tiso¢ priseljencev, velik del jih

je v Franciji bival ze vec kot 15 let. (Gabizon in Daldorph 2011)

Drzavljanstvo je za integracijo kljunega pomena, saj s tem priseljenci pridobijo Stevilne
pravice, vklju¢no z »voliti in biti voljen«. Muslimanov z volilno pravico je okoli 1,2 milijona,
njihova volilna izbira pa se ne razlikuje od francoske. Raziskava, opravljena po lokalnih
volitvah leta 2004, je pokazala, da je na izbiro muslimanov vplival njihov socialno-ekonomski

polozaj in so volili tako kot Francozi z enakim druzbenim poloZajem. Vera na izbiro ni imela

1% Se pred zaostritvijo zakona je drzava vsako leto prodnjo zavrnila priblizno tretjini vseh prosilcev. Med njimi
tudi takim, ki so ustrezali vsem pogojem naturalizacije. (Bowen 2004, 45)
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vpliva. So pa v veliko manjsi meri zastopani v politiki. Svoje politi¢ne stranke nimajo, leta
2004 pa sta bila v parlament od 908 poslancev izvoljena le dva muslimana. (glej Giry 2006,
96-97)

Kljub liberalni politiki priseljevanja Francija nikoli ni bila naklonjena politiki
multikulturalizma in je zavracala kulturne razlike. Nekdanji predsednik Jacques Chirac je celo
dejal, da bo Francija, ¢e bo sledila britanski politiki multukilturalizma in priznala razli¢nost
znotraj drzave, »izgubila duso« (Fernando 2005, 12). Ceprav se o muslimanih in nestrpnosti
do njih intenzivneje govori v zadnjem desetletju, predvsem po 11. septembru, je raziskava, ki
je bila izvedena po predsedniskih volitvah leta 1988, Ze pokazala na nestrpnost vecine
Francozov. Takrat jih je kar 38 odstotkov nasprotovalo temu, da bi muslimani imeli moseje, v
katerih bi lahko prakticirali svojo vero, polovica jih je imela obcutek, da Francija ne pripada
ve¢ njim, kar dve tretjini pa sta bili mnenja, da v Franciji zivi preve¢ migrantov. (Mayer in
Morris 1996, 120) Nasprotno vecina muslimanov meni, da je integracija v francosko druzbo
mogoca, hkrati pa da lahko v zasebnosti uzivajo svojo vero in bi morali biti zakoni za vse

enaki (du Chaffaut 2005, 67).

Posledica nestrpnosti in nesprejemanja muslimanov je, da je drzava islam kot vero priznala
Sele v 80. letih 20. stoletja, pravico do ustanovitve organizacije, ki bi jih lahko zagovarjala
pred francosko vlado, pa so dobili leta 2002 (Archick in drugi 2011, 10-11). Leto pozneje je
bil ustanovljen Francoski svet za islamsko vero (CECM)"", ki je pristojen, da se z drzavo
pogaja o muslimanskih pokopali$¢ih, dovoljenjih za gradnjo mosSej in akreditaciji imamov. S
tem je drzava Zelela institucionalizirati islam, ga nadzirati in ustvariti »francoski islam'*«.
(Fernando 2005, 12) Poleg omenjene organizacije je v Franciji Se okoli 2.000 mosej in
organizacij. Med ve&jimi so ZdruZenje francoskih islamskih organizacij (UOIF)",

Nacionalno zdruzenje francoskih muslimanov (FNMF)® in ZdruZenje francoskih muslimanov

7 Orig. Le Conseil Frangais du Culte Musulman.

'8 Francoski islam (islam de France) oznaluje »naturalizirano« obliko islama. Z oblikovanjem te oblike islama
za razliko od islama v Franciji (islam en France) Zeli oblast prekiniti povezave med priseljenci in njihovimi
izvornimi drzavami, s ¢imer zelijo dose€i, da bi imela nadzor nad islamom drzava in ne tuje sile. Eno glavnih
vprasanj je vpraSanje izobraZevanja imamov, ki dolgo niso imeli priloznosti izobrazevanja v Franciji, kar je
pomenilo, da Stevilni imami v Franciji niso znali niti besede francosko. Oblikovanje francoskega islama
podpirajo tudi Stevilni muslimani v Franciji, posebej tisti, ki so se v drzavi rodili in v njej odrasli. (Fernando
2005, 16)

' Orig. Union des Organisations Islamiques de France.

% Orig. Fédération Nationale des Musulmans de France.
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(RMF)?!. Stevilo mosej ne zadoi¢a za vse vernike, zato so molitve le-ti pogosto opravljali na
ulicah, kar je v Parizu sprozilo konflikte z ve€inskim prebivalstvom in je v letih 2010 in 2011
pripeljalo do protestov skrajne desnice. Ta je muslimane obtozila, da imajo njihove molitve
politi¢ne cilje, in jih primerjala z okupacijo nacistov. Obcina je konflikt reSila z oddajo
praznih poslopij, v katerih so prostor za petkovo molitev zagotovili dodatnim dva tiso¢
vernikom, hkrati pa je, kljub neodobravanju islamske skupnosti, septembra 2011 prepovedala

molitve na ulicah. (BBC 2011, 16. september)

Integracijo muslimanov otezuje njihov slab socialni in ekonomski polozaj. Brezposelnost je
dvakrat vi§ja v primerjavi z brezposelnostjo Francozov, med priseljenci iz Severne Afrike pa
je Se vi§ja (Archick in drugi 2011, 11). Podatki iz leta 1999 kazejo, da je bilo med
brezposelnimi kar 15 odstotkov priseljencev, Ceprav so ti predstavljali zgolj 8,6 odstotka
delovno aktivnega prebivalstva. Visoka brezposelnost je v veliki meri posledica slabse
izobrazbe in kvalificiranosti priseljencev, saj ti zasedajo ranljivejSa delovna mesta. Priseljenci
predstavljajo 15 odstotkov zaposlenih v gradbeniStvu in gospodinjskih dejavnostih, v
avtomobilski industriji in storitvenem sektorju pa deset odstotkov. Vendar niti univerzitetna
diploma ne omogoca zaposlitve. Raziskava, izvedena leta 2002, je pokazala dvakrat visjo
brezposelnost med priseljenci (16 odstotkov) v primerjavi s francoskimi diplomanti (osem
odstotkov). Brezposelnost alzirskih priseljencev in francoskih drzavljanov z alzirskimi
koreninami, mlajSih od 30 let in s koncano srednjo Solo, je bila 32-odstotna, med francoskimi
drzavljani v isti starostni skupini in z enako izobrazbo pa 15-odstotna. (Laurence in Vaisse

2006, 32-34)

Muslimani pogosto zivijo v revnejSih Cetrtih vecjih mest?, kjer so v 60. letih 20. stoletja za
delavce zgradili poceni zacasna prebivali§¢a. Francoski delavci so se s€asoma odselili v boljse
soseske, podjetja pa so vanje namestila priseljence, s ¢imer so se ustvarila geta. (Giry 2006,
94-95) Slabe gospodarske razmere in diskriminacija, ki muslimanom, kljub lastnemu trudu,
otezujejo izboljSanje zivljenjskega standarda, so leta 2005 in 2007 pripeljali do nemirov v
francoskih predmestjih (Archick in drugi 2011, 6-7). Nemiri so izbruhnili po tem, ko sta dva

mlada muslimana umrla, ko sta se pred policijo skrila v elektri¢ni transformator. Nasilje, ki je

*! Orig. Rassemblement des Musulmans de France.
* Najve¢ muslimanov, okoli 1,7 milijona, jih Zivi v Parizu. Po $tevilu izstopajo ¢ Marseille (200 tiso¢), Lille
(200 tiso€) in Lyon (150 tisoc). (Laurence in Vaisse 2006, 22)
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takrat zajelo predmestja francoskih mest, je trajalo skoraj tri tedne. Mladi so pozgali okoli
devet tiso¢ avtomobilov ter na desetine hi$ in Sol. Ranjenih je bilo 126 policistov in gasilcev,
ena oseba pa je izgubila Zivljenje. Ceprav je vlada poskusala za nemire okriviti nezakonite
priseljence in islamske skrajneze, je vprasanje veliko kompleksnejSe in vkljucuje tako
druzbeno kot ekonomsko izkljucenost, rasno diskriminacijo in, najpomembneje, nezmoznost
drzave, da bi se vprasanja integracije muslimanov lotila celostno. Drzava vztraja pri modelu
integracije posameznikov in integraciji posameznih skupnosti, med njimi tudi muslimanov, ne

posveca pozornosti. (Sahlins 2006)

3.3 Medkulturni dialog v praksi: Spletna knjiznica Aladdin in usposabljanje

uciteljev v Grenoblu

Francija kot drzava ne priznava kulturnih razlik, kar se odraza v manjSem Stevilu projektov,
namenjenih medkulturnemu dialogu med islamom in vecinskim prebivalstvom. Primerov
medkulturnega dialoga skorajda ni, kar opaza tudi egiptovski novinar in zagovornik
medkulturnega dialoga Aly Elsamman, ki reSitev vidi v prevetritvi Solskih u¢benikov, s ¢imer

bi spodbudili medkulturni in medverski dialog v drzavi.

Elsamman je sredi 90. let, ko je ugotovil, da stereotipi, ki so prisotni v druzbi, izhajajo iz
Solskih klopi, preucil Solske ucbenike. Ugotovil je, da so polni stereotipov, kar je bila
posledica ne vladne politike, ampak predvsem mnenj in pogledov avtorjev. Srecal se je s
predstavniki sindikata uciteljev in skuSal doseci revizijo Solskih uc¢benikov, kar mu je sicer
uspelo v Nemciji, vendar v Franciji ni bilo ucinka. (Elsamman 2013) To dokazuje, da
francoske Sole niso naklonjene uporabi medkulturnega dialoga in poucevanju o islamu, kar se

odraza tudi v §ir§i druzbi.

Primer dobre prakse je delo nevladne organizacije The Aladdin Project, pri ustanovitvi katere
je sodeloval tudi Elsamman. Glavni dejavnosti organizacije sta spletna stran in digitalna
knjiznica, ki je namenjena naslavljanju v islamskih drzavah $e vedno tabu teme holokavsta in
islamsko-judovskih odnosov, s ¢imer Zelijo podreti stereotipe, ki vladajo med muslimani in
judi, ter prispevati k vecji strpnosti in razumevanju med njimi. Projekt je uspeSen, kar

dokazujeta obiskanost knjiznice in spletne strani. Ceprav trenutno naslavlja predvsem
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vprasanje holokavsta in je v prvi vrsti namenjen arabski, turSki in iranski javnosti, nacrti za
prihodnost vkljucujejo tudi dejavnosti za podiranje stereotipov o muslimanih na Zahodu, kar
je, glede na nestrpnost v druzbi in nepoznavanje islama v Franciji in tudi drugih evropskih

drzavah, nujno.

Drugi primer, ki ga bom predstavila, je uporaba medkulturnega dialoga pri uciteljih v
Grenoblu, ki je sicer zasnovan dobro, je pa njegova slaba stran, da se ne izvaja sistematicno.
Ker v francoskih Solah medkulturnega dialoga prakticno ni, so takSna izobraZevanja za
ucitelje nujna, saj razvijajo senzibilnost za raznolikost v druzbi, ki je vse vecja in jo bo drzava
morala nasloviti, ¢e se zeli izogniti diskriminaciji v druzbi in konfliktom, ki jim je neprestano

prica.

3.3.1 The Project Aladdin: Razbijanje stereotipov o holokavstu

The Project Aladdin je mednarodna nevladna organizacija s sedezem v Parizu, ki je bila
ustanovljena leta 2009. Njen glavni cilj je Sirjenje znanja o razli¢nih kulturah in verah, s
posebnim poudarkom na muslimanih in judih, s ¢imer Zelijo prispevati k spremembi vedenja
in percepcij ljudi ter razvijanju kulture miru in strpnosti. Poseben poudarek namenjajo Sirjenju
znanja o holokavstu, ki ga nekatere islamske drzave Se vedno zanikajo, pri ¢emer skusajo
poudariti vlogo muslimanov v njem, saj so bili oni tisti, ki so judom nudili zatocis¢e in jih

zavarovali. (The Aladdin Project 2013)

Spletna stran organizacije vkljucuje informacije o islamsko-judovski zgodovini in njihovih
medsebojnih odnosih ter informacije o islamu in muslimanih za pripadnike drugih ver. Da bi

bila dosegljiva ¢im vec¢jemu krogu ljudi, je prevedena v pet jezikov: angles¢ino, francos¢ino,

.....

Njihov najuspesnejSi in najbolj prepoznaven projekt je digitalna knjiznica, prek katere si

lahko uporabniki na svoje ra¢unalnike brezpla¢no shranijo izvode knjig o holokavstu, ki jih je

Frank in Ali je to ¢lovek avtorja Prima Levija. UspeSnost knjiZnice, katere literaturo je mo¢

najti Se v ve¢ kot 40 drugih digitalnih knjiznicah, tudi Google Books, dokazuje njena

obiskanost. Od ustanovitve leta 2009 do konca leta 2011 je bilo shranjenih ve¢ kot 35 tiso¢
30



izvodov knjig, pri Cemer je bilo najve¢ uporabnikov prav iz drzav, kjer te knjige prej niso bile
na voljo: Irana, Egipta, Maroka, AlZirije, Tunizije in Savdske Arabije. (The Aladdin Project
2012, 12; Aladdin Online Library 2013)

Da je bilo njihovo znanje omejeno na antisemitisti¢ni diskurz in zanikanje holokavsta, je
pokazala anketa, ki jo je organizacija med svojimi uporabniki izvedla leta 2011. Na vprasanja
je odgovorilo 433 ljudi, pri ¢emer jih je kar 86 odstotkov poudarilo, da so pred obiskom za
holokavst sliSali zgolj v kontekstu zanikanja le-tega ali antisemitizma. (The Aladdin Project

2012, 13)

Poleg digitalne knjiznice organizacija skrbi tudi za delovanje spletne strani, prek katere so
uporabnikom na voljo informacije o zgodovini islamsko-judovskih odnosov, judaizmu kot
veri in kulturi ter islamu. Dostopnih je ve¢ ¢lankov iz mednarodnega tiska o odnosu arabskih
in perzijskih drzav do holokavsta, medkulturnih odnosih, s posebnim poudarkom na islamsko-
judovskih, ter vplivu razvoja arabsko-muslimanskega sveta na medkulturne odnose. (The

Aladdin Project 2012, 14; The Aladdin Project 2013)

Spletna stran je med uporabniki zelo priljubljena. Po podatkih agencije Alexa, ki je proucila
njeno obiskanost, je med 156 organizacijami, ki se ukvarjajo z medkulturnim dialogom,
spletna stran Aladdin Projecta med najbolj obiskanimi. Najvecjo obiskanost belezijo med
uporabniki v starostni skupini od 35 do 44 let, sledijo med 25. in 34. letom starosti, najmanj
uporabnikov pa imajo v najmlajsi starostni skupini med 18 in 24 let. To dokazuje, da je
njihovo delo premalo predstavljeno na druzbenih omrezjih, ki so za ta krog ljudi tudi
najpomembne;jsi vir podatkov, in bi morali temu delu komuniciranja z javnostjo posvecati ve¢
pozornosti. Najve¢ obiskovalcev spletne strani je bilo iz Turéije, Irana, ZDA, Francije,
Maroka, Alzirije, Egipta, Belgije, Tunizije, Kanade, Velike Britanije, Avstralije, Savdske
Arabije, Izraela, Indije, Zdruzenih arabskih emiratov, Iraka, Jordanije, Svice in Pakistana. To
dokazuje, da je organizaciji uspelo pridobiti Sirok krog ljudi z razlinimi kulturnimi in
verskimi ozadji. Presenetljivo, doseg spletne strani v nekaterih islamskih drzavah (Tur¢iji,
Iranu in Egiptu) ni bil omejen zgolj na mestno prebivalstvo, ampak so imeli Stevilne
obiskovalce tudi iz ruralnih okolij. V Iranu na primer je manj kot 50 odstotkov obiskovalcev
prihajalo iz Teherana, med obiskovalci pa so bili poleg Perzijcev tudi Azeri, Kurdi in etni¢ni
Arabci. (The Aladdin Project 2012, 14-15)
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Organizacija si prizadeva tudi za prevajanje filmov o holokavstu in njihovo predvajanje na
televiziji Pars TV s sedeZzem v Los Angelesu, ki ima veliko gledalcev v Iranu. Odziv je bil
velik — televizija je prejela ve¢ kot dva tiso¢ klicev in prek 900 elektronskih sporocil, nad
¢emer pa niso bili navduSeni iranski politiki. Pars TV so obtozili, da »lize Cevlje sionistom« in
skuSa »oprati mozgane iranski mladini«. Veliko bolj pozitiven odziv je bil v Tur¢iji, kjer so
film, ki je narejen iz vec delov, predvajali skoraj leto dni pozneje. Predvajan je bil na drzavni

televiziji, vsaj del pa si je ogledalo ve€ kot pet milijonov Turkov. (ibid, 15-17)

Spletna stran, digitalna knjiznica in prevodi avdiovizualnih del so najpomembnejsi del
dejavnosti organizacije, vendar ne edini. Poleg njih organizirajo Se poletne Sole, razli¢ne
konference, seminarje in usposabljanje za uéitelje iz Francije. Ceprav imajo v naértu tudi
dejavnosti za seznanjanje Zahoda z islamsko kulturo in vero, tega dela programa $e niso
zaceli izvajati, bo pa zagotovo pomembno prispeval k odpiranju vpraSanj med islamom in

Zahodom, ki so prepogosto Se vedno nenaslovljena.

Delo organizacije je primer dobre prakse, ker jim je uspelo angazirati Sirok spekter ljudi in k
sodelovanju privabiti akademike, intelektualce in politike iz razli¢nih kulturnih in verskih
okolij, kar se odraza tudi pri obiskovalcih. Ti ne prihajajo zgolj iz drzav, kjer je vprasanje
islamsko-judovskih odnosov Se vedno tabu in literature o tem do zdaj ni bilo na voljo, ampak
tudi iz zahodnih drzav, kjer je knjige in informacije o holokavstu moc¢ dobiti skorajda v vsaki
knjigarni. Pomanjkljivost strani pa je, da ji ni uspelo pritegniti mladih, pri katerih je odstotek
tistih, ki Zelijo svojo versko pripadnost javno izrazati, vse vi$ji. To dokazujejo podatki o

noSenju nikaba, kjer je velika ve€ina zensk, mlajSih od 30 let.

3.3.2  Grenoble: Verska kultura za ucitelje in ravnatelje

Teoloski center Meylan v francoskem Grenoblu je v okviru projekta vsezivljenjskega ucenja
izvedel usposabljanje za uclitelje in ravnatelje na temo medkulturnega dialoga in islama.
Usposabljanje, ki je potekalo tri dni, je bilo sestavljeno iz treh delov. Ucitelji so sprva
spoznali vse tri velike vere — islam, kr§¢anstvo in judaizem — ter razlike med njimi, nato pa so
se posvetili proucevanju islama. Poudarek je bil na gospodarski, druzbeni, kulturni, jezikovni,
zgodovinski in teoloski raznolikosti islama ter predsodkih, ki so prisotni v javnosti. Z
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interaktivno delavnico so spoznali razli¢na orodja za poucevanje islama v razredu in vpeljavo
medkulturnega dialoga v uc¢ni nacrt ter se soocili z vprasanjih, ki se v Solah vse pogosteje
pojavljajo. To sta predvsem vpraSanje identitete med mladimi muslimani, pri katerih je vse
izrazitejSa potreba po iskanju kulturnih korenin, ter narasScanje vernosti med nekaterimi

skupinami muslimanov. (du Chaffaut 2005, 74-75)

Usposabljanja se je udeleZilo 30 uciteljev in ravnateljev, njihovi odzivi pa so bili pozitivni.
Prvi€ zato, ker so ucitelji spoznali zgodovino islama ter njegovo kulturno in versko dimenzijo,
o ¢emer se v francoski javnosti ne govori. Drugic, lazje so se vziveli v zZivljenja muslimanov,
predvsem priseljencev iz Severne Afrike, in so bolje razumeli tezave, s katerimi se ti soo¢ajo
v gostiteljski drzavi. Tretjic, pridobili so znanja o medkulturni in medverski vzgoji, s katero
bodo lazje naslavljali potrebe muslimanskih otrok ob islamskih praznikih, kot je na primer

ramazan. (ibid, 75)

Ta primer sem izpostavila, ¢eprav ne gre za primer dobre prakse, saj je bil izveden le enkrat.
Je pa pomemben zaradi evalvacije, ki je pokazala, da imajo ucitelji tezave z naslavljanjem
medkulturnih vprasanj, kar bi lahko tudi bil razlog, zakaj se ne Zzelijo posvecati
medkulturnemu dialogu v Solah, ¢eprav je to po njihovem mnenju nujno. Raznolikost v
francoskih Solah je velika in bi lahko predstavljala dobro priloZznost za spoznavanje kulturnih
in verskih razlik, ki so za zdaj nenaslovljena. V Franciji je poleg prevetritve Solskih
ucbenikov in uvedbe medkulturnih vsebin v ufne nacérte nujna tudi sprememba pri
izobrazevanju in usposabljanju uciteljev, za kar pa je v prvi vrsti potreben dobro usposobljen

kader.

Primer dobre prakse pri reSevanju vprasanja medkulturnega dialoga v Solah, Ceprav z
doloCenimi omejitvami, je nemska zvezna deZela Severno Porenje — Vestfalija, ki se je
vpraSanja lotila celostno — od izdaje ucbenikov, Studija za bodoce ucitelje islamske verske

vzgoje do uvedbe slednje v razredih. Primer je podrobneje opisan v petem poglavju.
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4 VELIKA BRITANIJA: (NE)USPESNA POLITIKA MULTI-
KULTURALIZMA

Zgodovina britansko-muslimanskih odnosov je dolga in sega v 8. stoletje, dokaz Cesar je
zlatnik, ki ga hrani Britanski muzej in ga je skoval takratni britanski kralj Offa iz Mercije. Na
njem je z arabskimi ¢rkami zapisano »Mohamed je bozji glasnik«, kar dokazuje, da so
Britanci v tistem Casu trgovali z muslimanskim svetom. (Masood 2006, 6) Prvi muslimani so
na ozemlje Velike Britanije prili skoraj tiso¢ let pozneje, okoli leta 1700. Slo je za mornarje
in pristaniSke delavce iz Jemna, Gudzurata, Sinda, Assama in Bengala. Po odprtju Sueskega
prekopa leta 1869 je prispela tudi vecja skupina muslimanov iz Jemna, katerih potomci Se

danes Zivijo v juznem Walesu, Birminghamu in Sheffieldu. (Pasi¢ 2006, 37)

Kljub bogati zgodovini britansko-muslimanskih odnosov mnozi¢nega priseljevanja ni bilo do
50. let 20. stoletja, ko je britanska vlada sprejela zakon o drzavljanstvu, s katerim so le-tega
podelili vsem prebivalcem kolonij*> (British Nationality Act 1948). Posledica je bilo
mnozi¢no priseljevanje. Do leta 1962, ko se je drzava odlocila za omejitev priseljevanja, je na
otok priSlo okoli 500 tiso¢ prebivalcev britanskih kolonij, predvsem moskih, ki so zasedali
slabse placana delovna mesta, v 60. in 70. letih pa so se jim pridruzili tudi Zenske in druzinski
Clani. (Hansen 1999, 68; Pasi¢ 2006, 38; Modood in Meer 2010, 79) Vecina muslimanov je
tako Se danes iz nekdanjih kolonij, predvsem Pakistana, Bangladesa in Indije, ¢eprav so se v
60. in 70. letih muslimani priseljevali tudi iz afriSkih drzav (predvsem Kenije in Ugande),
Bliznjega vzhoda, Turcije, s Cipra, iz Bosne, Albanije in Irana. Vecina slednjih se je bolj kot

1z ekonomskih priselila iz politi¢nih razlogov. (Pasi¢ 2006, 38; Modood in Meer, 2010, 79)
4.1 Hitro rastoca skupnost, ki se zateka k veri
Po podatkih popisa prebivalstva iz leta 2011 zivi v Veliki Britaniji najmanj 2,7 milijona

muslimanov, kar predstavlja slabih pet odstotkov celotne populacije. V primerjavi s popisom

iz leta 2001 je njihovo Stevilo naraslo za dva odstotka, kar je najve¢ med vsemi verskimi

> Drzavljanstvo so z nekaterimi omejitvami dobili vsi, ki so bili rojeni v drzavah Skupnosti narodov ali so bili
njihovi ocetje drzavljani teh drzav. (glej British Nationality Act 1948, ¢l. 4 in 5)
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skupnostmi®*. (Office for National Statistics 2013a) Velika ve&ina, dve tretjini, jih prihaja iz
Pakistana, Bangladesa in Indije. Steviléni sta tudi skupnosti temnopoltih Afri¢anov in
Arabcev (Office for National Statistics 2013b), v zadnjih letih pa narasca tudi Stevilo

Britancev, ki so prestopili v islam (glej Tabelo 4.1) (glej Brice 2010).

Tabela 4.1: Stevilo muslimanov glede na etni¢no pripadnost

SKUPAJ 2.706.000
Belci 210.620
Anglezi, Valizani, Skoti, Severni Irci, Britanci 77.272
Irci 1.914
Romi in irski popotniki 378
Drugi 131.056
Pripadniki vecetni¢nih skupin 102.582
Belci in temnopolti Karibci 5.384
Belci in temnopolti Africani 15.681
Belci in Azijci 49.689
Druge vecetni¢ne skupine 31.828
Azijci 1.830.560
Pakistanci 1.028.459
Bangladesevci 402.428
Kitajci 8.027
Drugi 194.485
Temnopolti 272.015
Afri¢ani 207.201
Karibci 7.345
Drugi 57.469
Druge etni¢ne skupine 290.289
Arabci 178.195
Drugi 112.094

Vir: Office for National Statistics (2013b).

Prav Britanci, ki se odlo¢ajo za prestop v islam, bi v prihodnosti lahko odigrali klju¢no vlogo
pri vzpostavljanju dialoga med muslimani in vecinskim prebivalstvom. Ocenjuje se, da jih je

leta 2010 v drzavi zivelo do sto tiso¢, od tega naj bi jih bilo kar 55 odstotkov etni¢nih

'V primerjavi z zadnjim popisom je za deset odstotkov naraslo $tevilo nevernih, za 12 odstotkov pa je upadlo
stevilo kristjanov (Office for National Statistics 2013a).
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Britancev. Samo leta 2010 se je za prestop odlocilo okoli 5.200 drzavljanov Velike Britanije.

(Brice 2010)

Velika Britanija ne pozna locitve drzave in cerkve. Anglikanska cerkev ima status drzavne,
ostale verske skupnosti pa se lahko registrirajo kot zasebne organizacije, pri ¢emer uzivajo
dolocene daveéne olajSave, omogocena jim je gradnja verskih objektov in sklenitev zakonskih
zvez. S takSno registracijo drzava verskim skupnostim zagotavlja visoko stopnjo verske
svobode (Flere 2010, 108), ki pa jo muslimani pogosto ne obcutijo. Kar deset odstotkov jih
namre¢ meni, da svoje vere ne morejo svobodno prakticirati (Department for Communities

and Local Government 2011, 37).

Muslimani so sicer v primerjavi s pripadniki drugih ver bolj verni. V letih 2009 in 2010 je
verske obrede redno opravljalo 79 odstotkov muslimanov, kar je bistveno vec od kristjanov
(33 odstotkov). Vernost muslimanov v zadnjih letih narasc¢a in se je v primerjavi z letom 2005
pri katerih se je med letoma 2005 in 2009/10 dvignila za 12 odstotkov (z 68 na 80 odstotkov).
(ibid, 8) Vec kot 85 odstotkov britanskih muslimanov je sunitov, ostalo so $iiti (Pasi¢ 2006,
41). Prve moseje so bile v Cardiffu in Liverpoolu zgrajene ze v 19. stoletju, namenjene pa so
bile druZinam pomorskih trgovcev iz Somalije in Jemna. Danes je v Veliki Britaniji ve¢ kot

1600 mosej. (Masood 2006, 7-14)

4.2 Boj proti terorizmu kot ovira do integracije

Britanska obves¢evalna sluzba MI5 stopnjo teroristiéne ogroZenosti ocenjuje kot verjetno®,
kar pomeni, da lahko kadarkoli pride do napada brez vnaprejSnjega opozorila. Najvecjo
groznjo drzavi po njihovih ocenah predstavlja vodstvo teroristicne mreze Al Kajda, ki se
skriva na meji med Pakistanom in Afganistanom, ter njihovi somisljeniki drugod po svetu.
(Government of the United Kingdom 2013a) Samo v Veliki Britaniji zivi dva tiso¢
muslimanov, ki predstavljajo neposredno groznjo nacionalni varnosti, e dva tiso¢ pa je takih,

ki bi bili sposobni izvesti napad, vendar oblastem osebno niso znani. ObveS¢evalne sluzbe

* Podatki 0 ogrozenosti drzave so objavljeni na spletni strani (Government of the United Kingdom 2013a) in jih
ves cas dopolnjujejo. Ti podatki veljajo za september 2013.
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zato stalno nadzirajo priblizno dvesto organizacij, od 11. septembra 2001 do junija 2008 pa so

zaradi terorizma obsodili ve¢ kot 200 ljudi. (Briggs in Birdwell 2009, 113)

Protiteroristi¢éno zakonodajo je Velika Britanija sprejela leta 2000, zaostrili pa so jo po napadu
na ZDA leta 2001, ko so povecali pooblastila policije in postavili zakonsko podlago za
prepoved teroristicnih organizacij (Government of the United Kingdom 2013a). Ta
zakonodaja je ze ob sprejetju sprozila Stevilne pomisleke, saj policiji omogoca, da na ulici
brez kakr$nega koli dokaza preisce kogarkoli. To je sprozilo Stevilna vprasanja, ali je tovrstna
zakonodaja upraviCena in ali drzava z njo ne krSi ¢lovekovih pravic? Morda ne kaze na
sistemsko diskriminacijo muslimanov, ki so nenehnim pregledom podvrzeni na ulicah in

letalis¢ih? Bo morda povecalo stopnjo terorizma v drzavi in ne zmanjSalo?

Po podatkih policije je le-ta samo leta 2009 ustavila ve¢ kot sto tiso¢ ljudi. Prijete so bile 504
osebe, vendar nobena zaradi teroristicne groznje. V istem letu je policija na letalis¢ih in
mejnih prehodih zasliSala ve¢ kot 85 tiso¢ ljudi, od tega jih je ve¢ 2.600 zadrzevala ve¢ kot
eno uro. Od sprejetja zakonodaje leta 2001 do konca leta 2009 je policija zaradi terorizma
prijela ve¢ kot 1.800 oseb, od tega so jih tiso¢ izpustili brez obtoznice, 422 jih je bilo
obtozenih zaradi teroristicnih dejanj, 228 zaradi drugih kriminalnih dejanj, 184 pa je

obravnaval urad za priseljence. (Travis 2010)

Ti podatki kazejo, da je tovrstna zakonodaja neupravicena in diskriminira ljudi.

V Veliki Britaniji obstajata dva sodna sistema. Pri prvem, navadnem pravnem
sistemu, obstaja ravnotezje med pravicami drZavljanov in pravicami drZave.
Pri drugem, ki temelji na protiteroristicni zakonodaji, te lahko aretirajo,
zaslisSujejo in javno obtoZijo, da predstavijas grozmjo civilizaciji, na osnovi
najmanjsih indicev, zadrzijo te lahko brez pravicnega sojenja. V celicah
Belmarsha, Woodhilla in drugih prostorih za pridrzanje priseljencev lahko
pocasi znoris. Prvi sistem velja za bele Britance. Drugi se uporablja za tuje

drzavljane in vse pogosteje za britanske muslimane.

(Kundani 2004)
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Zakonodajo so leta 2012 omilili in zaostrili pogoje, pod katerimi lahko policisti ustavljajo
muslimane (Government of the United Kingdom 2013a), vendar se po prvih podatkih ni
veliko spremenilo. Policija je v letih 2012/13 aretirala 249 ljudi, kar je ve¢ kot leto prej, ko so
prijeli 206 ljudi. Teroristicnih dejanj so obtozili samo 42 odstotkov prijetih. (Government of
the United Kingdom 2013b) S tem britanske oblasti, namesto, da bi se zavzemale za

integracijo muslimanov, te e bolj odrivajo na rob druzbe.

4.3 Integracija britanske islamske skupnosti

Za razliko od S$tevilnih drugih drzav si Velika Britanija nikoli ni prizadevala za asimilacijo
priseljencev, ampak jim je skuSala, vsaj na papirju, zagotavljati enake pravice. To dokazuje
izjava notranjega ministra Roya Jenkinsa iz leta 1967, ki je integracijo definiral z naslednjimi
besedami: »To ni omiljen proces asimilacije, ampak gre za zagotavljanje enakosti moznosti,

ki jo v ozra¢ju medsebojne strpnosti spremlja kulturna raznolikost.« (v Modood in Meer,

2010, 79)

V luci tega je vlada leta 1976 sprejela Relations Act, ki prepoveduje diskriminacijo na podlagi
barve koze, rase, nacionalnosti ali etni¢ne ali narodne pripadnosti (Race Relations Act 1976,
3. ¢l.), vendar pa so »pozabili na veroizpoved«. Diskriminacija na podlagi slednje je bila prvi¢
prepovedana Sele v leta 2003 sprejetem zakonu, s katerim je bila zagotovljena enakost pri
zaposlovanju ne glede na veroizpoved (The Employment Equality (Religion or Belief) Act
2003). Celostno pa je diskriminacijo na podlagi veroizpovedi prepovedal Equality Act, sprejet
leta 2006 in dopolnjen leta 2010. V skladu z njim je prepovedana vsakr$na diskriminacija na
podlagi starosti, invalidnosti, spola in spolne usmerjenosti, poroke in civilne zveze, nosecnosti
in materinstva, rase ter veroizpovedi in prepri¢anja. Prepoved se nanaSa tudi na odsotnost

veroizpovedi in prepricanj, kar pomeni, da zakon §¢iti tudi ateiste. (Equality Act 2010, 4. ¢l.)

Za britanske muslimane je znalilna visoka stopnja aktivizma v verskem, Solskem in

politicnem prostoru. Ze v 60. letih so zahtevali preoblikovanje $olskega sistema in odpravo

diskriminacije. Prva islamska Sola je bila zgrajena v 70. letih (Osolnik 2003, 699), do leta

2003 pa jih je bilo ze 98 (Pasi¢ 2006, 41). Veliko vecino Sol financirajo muslimani sami.

Drzava je prvi dve Soli zacela financirati — to pomeni kriti stroSke pla¢ uciteljev in

obratovanja — Sele leta 1998, do leta 2009 jih je financirala osem (Modood in Meer, 2010, 88).
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Islamske Sole so za muslimanske otroke klju¢ne, saj v povprecju v njih dosegajo boljse
rezultate kot v javnih (Pasi¢ 2006, 41-42). Kot Ze od leta 1966 opozarja Islamski sklad za
izobrazevanje, so javne Sole prezete z moralnim relativizmom, predvsem humanisticni
predmeti pa so obremenjeni s krScanstvom in evropocentrizmom (Kepel v Osolnik 2003,

699).

Ker so muslimani mlada skupnost, kar 48 odstotkov je mlajSih od 25 let, medtem ko je
kristjanov v tej starostni skupini le 26 odstotkov (Office for National Statistics 2013a), je
njihova izobrazba za prihodnost drzave izrednega pomena. V povprecju dosegajo boljso
izobrazbo, Ceprav se pogosto soocajo s tezavami. V starosti med 18 in 30 let po konCanem
obveznem Solanju izobraZevanje nadaljuje okoli 50 odstotkov muslimanov, kar je vec¢ od
povprecja drzave, ki znaSa 38 odstotkov. Najnizja stopnja je med BangladeSevci, ki Solanje
nadaljujejo v 39 odstotkih, Pakistanci v priblizno 50 odstotkih, najvisja pa je med Indijci (71
odstotkov) in temnopoltimi Africani (73 odstotkov). (Masood 2006, 28) Stopnja izobrazbe
med muslimani narasca, kar je v veliki meri posledica vse vi§jega izobraZzevanja muslimank.
Leta 1979 je visoko Solo obiskovalo le 1,7 odstotka pakistanskih Zensk in 1,6 odstotka
bangladeskih, do leta 2000 pa ja ta odstotek narasel na 14,5 oziroma 12,5 odstotka (Hmad v
Modood in Meer 2010, 90).

Problem pri teh podatkih je, da ne vkljuCujejo odstotka otrok, ki so Solanje tudi koncali. V
primerjavi z ve€inskim prebivalstvom ve¢ muslimanov obiskuje visoke in tehniske Sole, manj
pa univerze. Hkrati je moznost, da ne bodo koncali Studija, kar dvakrat vi§ja od drzavnega
povprecja. (Masood 2006, 28) Ne glede na to se izobrazbena struktura muslimanskih otrok v
primerjavi z njihovimi predniki izboljSuje, s ¢imer bodo lahko v prihodnosti bolj konkuren¢ni
na trgu dela. Trenutno je brezposelnost med njimi najvisja v drzavi in je kar trikrat visja od
vecinskega prebivalstva. Brez dela je bilo leta 2006 15 odstotkov muslimanov, medtem ko je
bila brezposelnost na drzavni ravni petodstotna. (ibid, 6) V najslabSem polozaju so
muslimanske Zenske. Leta 2004 je bila brezposelnost med njimi 18-odstotna, med moskimi pa

13-odstotna (European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia 2006, 11).

Da visoka brezposelnost ni le posledica slabSe izobrazbene strukture, ampak tudi
diskriminacije, je dokazala raziskava britanskega nacionalnega radia BBC Five. Novinarji so
50 podjetjem poslali prosnje za zaposlitev Sestih izmiSljenih oseb s podobnimi izku$njami in
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izobrazbo. Imena iskalcev zaposlitve so bila izbrana tako, da je bilo iz njih razvidno, ali gre za
Britance, Afri¢ane ali muslimane. Rezultati so pokazali, da so imeli Britanci najve¢ moznosti
za povabilo na razgovor (25 odstotkov), sledili so temnopolti Africani (13 odstotkov),

najmanj moznosti pa so imeli muslimani (devet odstotkov). (ibid, 44)

Muslimani ve€inoma zivijo v okolici industrijskih mest, kjer so si nasli delo. Poleg Londona
so to Se vzhodni in zahodni del Srednje Anglije (Blackburn, Leicester, Birmingham), juzni in
zahodni Yorkshire (Sheffield, Leeds, Dewsbury in Bradford) ter regija Manchester (vklju¢no
z Oldhamom in Burnleyjem) (Modood in Meer, 2010, 88). V povprec¢ju zivijo v slabsih
bivanjskih razmerah in revsCini, pri ¢emer obstajajo velike razlike med etni¢nimi skupinami.
V letih 2004 in 2005 je 29 odstotkov BangladeSevcev, 20 odstotkov Pakistancev in 15
odstotkov temnopoltih Africanov zivelo v prenatrpanih stanovanjih, medtem ko je ta odstotek
med belci znasal le dva odstotka (European Union Agency for Fundamental Rights 2007a,
88). Razlika med etni¢nimi skupinami je ocitna tudi pri revs¢ini. Leta 2006 je 68 odstotkov
bangladeskih gospodinjstev zZivelo pod pragom revs€ine, v primerjavi s 40 odstotki

muslimanskih otrok, ki so ziveli v Londonu (Modood in Meer, 2010, 89-90).

Slabo ekonomsko stanje se odraza tudi v stopnji kriminalitete, ki je pri muslimanih kar trikrat
vi§ja v primerjavi z drugimi drzavljani. Leta 2000, ko je islamska skupnost predstavljala tri
odstotke prebivalstva, je bilo kar devet odstotkov zapornikov muslimanov. (Briggs and
Birdwell 2009, 111) Hkrati pa so tudi sami veckrat zrtve napadov. Samo v letih 2004 in 2005
je bilo zabelezenih ve¢ kot 50 napadov na moSeje in islamske molilnice ter vec¢ kot sto
verbalnih grozenj in nasilnega vedenja zoper pripadnike islamske skupnosti (European

Monitoring Centre on Racism and Xenophobia 2006, 17-18).

Muslimani so aktivni pri ustanavljanju razlicnih organizacij, ki zagovarjajo njihove interese.
V drzavi naj bi jih bilo med 600 in tiso€. (Pasi¢ 2006, 43) Med najve¢jimi sta Britanski
islamski svet®, ki zdruzuje ve¢ kot 450 lokalnih, regionalnih in nacionalnih organizacij
(Modood in Meer, 2010, 81), in Britanski islamski forum®’, ki zdruzuje okoli 300 mogej,

zdruzenj in mladinskih organizacij (Masood 2006, 21).

%% Orig. The Muslim Council of Britain.
*" Orig. British Muslim Forum.
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V primerjavi z drugimi evropskimi drzavami so britanski muslimani Ze razmeroma zgodaj
dobili svojega predstavnika v parlamentu. Prvi musliman je bil izvoljen leta 1997. Leta 2005
so sedeZze v parlamentu dobili §tirje muslimani, na zadnjih volitvah pa se je njihovo Stevilo
podvojilo, pri ¢emer so prvi¢ v zgodovini svoje mesto v parlamentu dobile tudi tri

muslimanke. (Hasan 2010)

4.4 Medkulturni dialog v praksi: primer britanskega BBC-ja in projekta

wislam Awareness Week«

Velika Britanija je s svojo politiko multikulturalizma ena najaktivnej$ih drzav pri izvajanju
dejavnosti s podro¢ja medkulturnega dialoga. V drzavi je veliko lokalnih iniciativ, ki si z
razlicnimi dejavnostmi prizadevajo za razbijanje stereotipov v lokalni skupnosti in
povezovanje prebivalcev. Iniciative so nastale tako na pobudo islamskih organizacij kot tudi
drugih nevladnih in vladnih organizacij. Ena izmed njih je projekt Islam Awareness Week
oziroma Teden ozaveitanja o islamu, ki ga Britanska islamska skupnost™ izvaja od leta 1994.
Dejavnosti potekajo v ve¢ mestih po drzavi, z njimi pa se skupnost Zeli boriti proti
predsodkom, ki so prisotni v druzbi. Predvsem po 11. septembru in napadu v Londonu 7.
julija 2005 v britanski druzbi velja prepricanje, da je islam vera, ki zagovarja terorizem in
nasilje. Britanska islamska skupnost Zeli te predsodke ovreci in islam prikazati kot strpno in
miroljubno vero. Poleg javnih dogodkov, ki jih pripravljajo v sodelovanju z lokalnimi
skupnostmi, Zeli organizacija izobraZevanje o islamu vpeljati tudi v osnovne Sole, za kar so

pripravili izobrazevalne pripomocke, ki so uciteljem na voljo prek spleta.

Drugi primer, ki ga bom analizirala, je politika raznolikosti, ki jo izvaja britanska nacionalna
medijska hisa BBC in s katero zelijo povecati zaposlenost temnopoltih, pripadnikov etni¢nih
manjSin in invalidov tako v njithovem programu kot tudi med zaposlenimi. Gre za enega
redkih primerov v medijskem svetu, kjer spodbujajo zaposlovanje priseljencev in kulturno
raznolikost, zaradi Cesar je medijska hiSa prejela ze ve¢ nagrad (European Commission 2009,
58). Pomanjkljivost strategije, ki jo sicer neprestano dopolnjujejo in prilagajajo, je, da pri
zaposlovanju ne upoSteva vseh aspektov raznolikosti, ampak se osredotoca zgolj na etni¢no

pripadnost, zanemarja pa spol, starost, spolno usmerjenost in ne nazadnje veroizpoved

% Orig. Islamic Society of Britain.
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delavcev, Ceprav te podatke zbirajo. Posledi¢no je Stevilo muslimanov med zaposlenimi Se

vedno majhno in se giblje okoli 1,3 odstotka. (BBC 2013a)

4.4.1 Teden ozavescanja o islamu

Teden ozavei¢anja o islamu od leta 1994 pripravlja Britansko islamsko drustvo®’, ki je bilo
ustanovljeno leta 1990 in se med drugim zavzema za vecje razumevanje in ozaveScenost o
islamu in muslimanih v britanski druzbi ter promocijo druzbene pravicnosti. Njihove
aktivnosti obsegajo manjSe dejavnosti, ki so omejene na lokalno okolje, kot tudi vecje
dogodke, ki potekajo na drzavni ravni in kakrSen je Teden ozavescanja o islamu, ki vsako leto

poteka v marcu in se ga udelezi na tisoce ljudi. (Islamic Society of Britain 2012a)

Glavni cilj projekta je ozavescanje o drugi najvecji veri v drzavi, o kateri je v druzbi prisotnih
veliko predsodkov in napatnega razumevanja®. Kot poudarja organizacija, se je proti tem
predsodkom mogoce boriti z dialogom med SirSo druzbo in muslimani, hkrati pa se morajo
proti predsodkom boriti tudi muslimani sami. »Verjamemo, da prek ozaves€anja in
razumevanja drug drugega lahko prispevamo k boljSim odnosom in zgradimo druzbo, ki bo
temeljila na spostovanju in harmoniji. Teden ozaves¢anja o islamu predstavlja priloznost, da
stopimo skupaj in naslovimo groznje, ki jih povzro¢a nerazumevanje drug drugega.« (Islamic

Society of Britain 2012b)

V tednu ozaves¢anja, ki ima od leta 2000 vsako leto posebno temo’', organizirajo na stotine
dogodkov, ki potekajo v razli¢nih britanskih mestih*. Ti dogodki so raznoliki in med drugim
obsegajo tematsko obarvane vecerje, predavanja, koncerte, dneve odprtih vrat mosej, dogodke
za promocijo medverskega dialoga in filmske vecere. Pri nacrtovanju dejavnosti si

organizacija prizadeva, da bi se vanje vkljucile tudi lokalne skupnosti in organizacije ter Sole,

¥ Orig. Islamic Society of Britain.

30 Te predsodke je v svojem poroéilu Islamophobia — A Challenge for Us All potrdila tudi Komisija za britanske
muslimane (Commission on British Muslims) (glej The Runnymede Trust 1997).

3! Teme, ki jih naslavlja, organizacija izbere v sodelovanju s prostovoljci, ki sodelujejo pri projektu. Teme so
raznolike in med drugim obsegajo boj proti predsodkom, prisotnost islama v Veliki Britaniji neko¢ in danes,
skupno Zivljenje v medverski druzbi kot tudi povsem vsakdanja vpraSanja, kot so verska praznovanja in ljubezen
(Islamic Society of Britain 2012b).

% Leta 2013 je Teden ozaveitanja o islamu potekal v Londonu, Birminghamu, Glasgowu, Invernessu,
Edinburgu, Manchestru, Sheffieldu, Prestonu in Ipswitchu (Islamic Society of Britain 2012c).
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za katere so pripravili izobrazevalni material, na zeljo uciteljev pa dejavnosti izvajajo tudi

njihovi prostovoljci. (ibid)

Dejavnosti za Sole je drustvo razvilo v sodelovanju s strokovnjaki in so uciteljem brezplacno
na voljo na njihovi spletni strani. Poleg iger, kratkih filmov in glasbe, ki jih lahko uporabijo
pri pouku, so na spletu na voljo izobrazevalne dejavnosti s podrobnim opisom izvajanja in
vsemi podatki, ki jih ucitelji potrebujejo za uspeSno izpeljavo ur. Navodila za izvedbo
dejavnosti so napisana v obliki u¢nih priprav, s ¢imer je delo uciteljev olajSano. Hkrati so
uciteljem na voljo delovni listi, ki jih lahko natisnejo in uporabijo pri pouku, ter razli¢ne
informacije o islamu in muslimanih. Dejavnosti temeljijo na aktivni udelezbi ucencev in jih
spodbujajo k razmisljanju, obsegajo pa zelo razli¢ne teme — od osnovnih informacij o islamu
in koranu, mosejah, muslimanskih praznikih, muslimanih v Veliki Britaniji do podobnosti
med islamsko in britansko kulturo. Zasnovane so tako, da otroci pri njih aktivno sodelujejo.

(Islam in Schools 2012)

Uspesnost Tedna ozaveScanja o islamu dokazuje njegova priljubljenost in podpora tako s
strani prebivalstva kot politikov in znanih oseb. Gre za enega najdlje trajajocih projektov, ki
se je v 20 letih svojega delovanja razsiril po celotni drzavi, dejavnosti o ozaveS¢anju o islamu
pa podobne organizacije izvajajo tudi izven Velike Britanije. Projektu je uspelo povezati
razliéne akterje, ki igrajo klju¢no vlogo pri izvajanju medkulturnega dialoga — muslimane,
lokalno prebivalstvo, tako lokalne kot nacionalne oblasti in ne nazadnje Sole, kjer se
poucevanju o islamu posveta malo pozornosti, ¢eprav je to klju¢no podrocje, kjer bi se

medkulturna vzgoja morala zaceti.

Prednost projekta je predvsem v tem, da se ne osredotoCa zgolj na predstavljanje islama in
muslimanov, ampak skuSa islam povezati z Veliko Britanijo in britansko kulturo. Tema Tedna
ozave$tanja o islamu 2013 je bila »stvari, ki so nam skupne«. »Zelimo povedati zgodbe ljudi,
dele Zzivljenja, ki so nam vsem skupni, pa naj bodo taki, ki spodbujajo k zivljenjskim
spremembam, ali le domiselni. Dobili smo nekaj zanimivih zgodb: Joel in Nurjahan govorita
o brezdomstvu, ki sta ga dozivela v preteklosti, Hilary in Hele sta preziveli raka, Tracey in
Farzana pa sta se spominjata svojih najljubsih slas€ic in televizijskih programov iz otroStva.«

(Qureshi v The Muslim Council of Britain 2013) Prednost takSnega pristopa je, da se z njim
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pribliza ljudem, ki se lahko poistovetijo z zgodbami ljudi, kar prispeva k sprejemanju drugih

in zmanj$evanju stereotipov v druzbi.

4.4.2 Lahko raznolikost v medijih postane realnost za muslimansko skupnost?

Mediji imajo klju¢no vlogo pri ustvarjanju javnega mnenja in so za muslimane izrednega
pomena, saj lahko pripomorejo k njihovemu vkljucevanju v druzbo ali ga onemogocajo.
Naloga novinarjev je, da skuSajo vpraSanja, povezana z manjSinami, prikazati ¢im bolj
pravicno, uravnotezeno, kar pomeni, da vkljuCujejo vse vpletene strani ter skusajo izpostaviti
pozitiven prispevek manjSin k skupnosti in se izogibati negativhemu stereotipiziranju.

(European Union Agency for Fundamental Rights 2007b, 91)

To velja tudi za muslimane, ki so v britanskem tisku Se vedno prikazani stereotipno in
negativno. Leta 2011 opravljena analiza najbolj branih britanskih ¢asopisov The Sun, Daily
Mail, The Independent in The Guardian je pokazala, da se, kljub opozarjanju akademikov,
javnosti, politicnih akterjev in priseljenskih aktivistov na negativno porocanje po 11.
septembru in drugih teroristicnih napadih, ni spremenilo ni¢. Muslimani so v medijih
premalokrat sliSani in so Se vedno prikazani stereotipno, kot »drugi«, nekdo, ki ne sodi v
britansko kulturo, kot sovrazniki, fanatiki, teroristi, fundamentalisti, ekstremisti ipd. (glej Sian

in drugi 2012)

Kot nacionalna televizija, katere naloga je predstavljanje celotne skupnosti, BBC tezi k temu,
da so v njihovem programu in med zaposlenimi tudi temnopolti, pripadniki etni¢nih skupin in
invalidov. V ta namen so oblikovali center raznolikosti, katerega naloga je spremljanje
uresnicevanja te politike. Do konca leta 2012 so si za cilj zadali, da bi temnopolti in
pripadniki etni¢nih skupin predstavljali 12,5 odstotka vseh zaposlenih in sedem odstotkov

vi§jih menedZerjev®’. (BBC 2013a)

Ceprav BBC tezi k temu, da bi bila raznolikost njihovih zaposlenih &im veéja, posebne
pozornosti verski pripadnosti niso namenjali do leta 2010, ko so prvi¢ zaceli zbirati podatke

tudi o veroizpovedi in spolni usmerjenosti zaposlenih. Po takrat zbranih podatkih so

33 Orig. senior manager.
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muslimani predstavljali le 1,3 odstotka vseh zaposlenih, pri ¢emer ni razlike med vodstvenimi

in ostalimi delavci. (BBC 2013b)

Katera delovna mesta zasedajo muslimani, ni znano, so pa temnopolti in pripadniki etni¢nih
skupin najpogosteje zaposleni na oddelku »Global News«, ki pokriva dogajanje po svetu,
medtem ko dogajanje znotraj drzave pokriva bistveno manj temnopoltih in pripadnikov
manjSinskih etni¢nih skupin, ¢eprav ti predstavljajo razmeroma velik del prebivalstva. (BBC

2013b)

Ker BBC posebne pozornosti ne namenja veram, ni znano, v kolik§ni meri pokrivajo islam in
vprasanja, povezana z muslimani v Veliki Britaniji in drugod po svetu. Imajo pa na spletni
strani posebno podstran, namenjeno spoznavanju razli¢nih ver, torej tudi islama. Na njej so
osnovni podatki o islamu — od zgodovine islama v svetu in Veliki Britaniji, znac¢ilnosti in
preprican;j islama, verskih praznikov, tradicij in obicajev ter informacij o koranu do razli¢nih

aktualnih vprasanj, kot so prisilne poroke, evtanazija, samomor, kontracepcija, splav, odnos

do zivali, dzihad, vojna ipd. (BBC 2013d)

Projekt predstavlja primer dobre prakse, ker uposteva raznolikost v druzbi in daje glas tudi
priseljencem. Njegova slaba stran je, da muslimanov ne priznava kot skupnosti, zaradi ¢esar
jim posledi¢no ne daje vecjega pomena in so muslimani glede na Stevilénost v druzbi Se
vedno premalo zastopani. Se pa to pocasi spreminja, kar dokazujejo podatki o tem, koliko

¢asa so muslimani zaposleni v medijski hisi. (glej Tabelo 4.2) (BBC 2013c, 27)

Tabela 4.2: Odstotek muslimanov glede na dolZino zaposlitve v televizijski mrezi BBC

Dolzina zaposlitve Odstotek muslimanov
Manj kot eno leto 2,5
1 do 3 leta 2,1
3do 5 let 1,3
5do 10 let 1,3
Ved kot 10 let 0,7
Skupayj 1,3

Vir: BBC (2013c, 27).
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5 MUSLIMANI V NEMCIJI: VECNI GASTARBAJTERJI?

Zgodovina nemsko-islamskih odnosov sega v 8. stoletje, ko so muslimanski trgovci obiskali
nemsko govorece dezele, o Cemer prica trgovinski sporazum med Karlom Velikim in
muslimanskim vladarjem iz Spanske Zaragoze, podpisan leta 777 (PaSi¢ 2006, 58). Stalno
priseljevanje muslimanov na nemsko ozemlje se je v manjSem Stevilu zacelo v 19. stoletju, ko
so v Berlinu zgradili tudi prvo mosejo (1866) (Halm 2005, 96; Pasi¢ 2006, 58), v ve¢jem
Stevilu pa so zaceli prihajati po drugi svetovni vojni. Takrat je opustoSena drzava belezila
veliko gospodarsko rast in ji je primanjkovalo moske delovne sile, zaradi Cesar je z drzavami,
v katerih je bila vecina ali vsaj velik del prebivalstva muslimanov, podpisala meddrzavni
sporazum o napotitvi delavcev. Prvi sporazum je bil leta 1961 podpisan s Turcijo, zaradi Cesar
so prvi v drzavo zaceli prihajati Turki. Dve leti pozneje je Nemcija sporazum sklenila Se z
Marokom (1963) ter nato s Tunizijo (1965) in nekdanjo Jugoslavijo (1968). (Halm 2005, 96)
Sporazumi so predvidevali, da se bodo delavci v drzavi zadrzali toliko ¢asa, kolikor jih bo le-
ta potrebovala, predvidoma dve leti, nato pa se bodo vrnili, kar se ni zgodilo. Kljub temu da je
Nemcija zaradi naftne krize leta 1973 ustavila priseljevanje, se je Stevilo priseljencev — velika
veCina je bila muslimanov — na radun zdruZevanja druzin povecevalo. (Halm 2005, 96;
Archick in drugi 2011, 15-16) Pomagale niso niti finan¢ne spodbude, ki jih je Nemcija
ponujala v zameno za vrnitev v domovino (Gallis in drugi 2005, 33). Denarno spodbudo v
visini takratnih 10.500 nems$kih mark oziroma 5.250 evrov je sprejelo le okoli 250 tiso¢

priseljencev (Faas 2010, 63).

Drugi razlog za viSanje Stevila muslimanov je liberalna politika podeljevanja politi¢nih azilov.
Nemska ustava le-te zagotavlja osebam, ki so iz domovine zbezale zaradi politi¢nih
pregonov"", zaradi &esar so v 70. letih 20. stoletja v drzavo zaGele prihajati ve&je skupine
Irancev in Afganistancev, ki so v zahodno Nemcijo prisli predvsem prek nekdanje Nemske
demokrati¢ne republike. Po zacetku vojne na Balkanu se je povecalo tudi priseljevanje iz
drzav nekdanje Jugoslavije, predvsem Bosnjakov, ki so postali druga najmocnejsa

muslimanska skupnost v drzavi. (Pasi¢ 2006, 59)

**Prvi odstavek 16. ¢lena dologa: »Oseba, ki je preganjana iz politi¢nih razlogov, ima pravico do azila.« (Ustava
Zvezne republike Nemcije 1949, 16. ¢l.)
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Nemcija ima heterogeno prebivalstvo. Vsak peti prebivalec je priseljenec ali potomec
priseljencev, najvecjo raznolikost pa lahko opazimo v vecjih mestih, kjer je vecina otrok,
mlajsih od Sestih let, potomcev priseljencev (Foroutan 2013, 1). Velik del, okoli pet odstotkov
celotnega prebivalstva oziroma Cetrtino priseljencev, predstavljajo muslimani. Po podatkih
zveznega urada za migracije in begunce jih v Nemciji zivi med 3,8 in 4,3 milijona, priselili pa
so se iz 49-ih drzav. (Federal Office for Migration and Refugees 2009, 11) Nemci, ki so se
spreobrnili v islam, v tej Studiji niso zajeti. Prav tako statistike o njih drZava ne vodi, naj pa bi
jih bilo med 13 in sto tiso¢, po nekaterih podatkih tudi do 150 tiso¢ (Pasi¢ 2006, 59; Federal
Office for Migration and Refugees 2009, 54). Za prestop v islam se pogosteje kot moski
odloCajo zenske, predvsem tiste, ki so se porocile z muslimani; najveCje Stevilo
spreobrnjencev je mladih med 18. in 27. letom starosti (Federal Office for Migration and

Refugees 2009, 54).

Vecina, kar 63 odstotkov oziroma med 2,5 in 2,7 milijona muslimanov, je priseljencev ali
potomcev priseljencev iz Turcije. S 14 odstotki oziroma med 496 in 696 tiso¢ verniki sledijo
Bosnjaki, Bolgari in Albanci. Okoli osem odstotkov oziroma med 292 in 370 tiso¢
muslimanov izvira z Bliznjega vzhoda, priblizno sedem odstotkov ali med 259 in 302 tiso¢ pa
iz severnoafriskih drzav, predvsem Maroka. Preostali del, okoli osem odstotkov, se je priselil

iz osrednje, juzne in jugovzhodne Azije ter Irana in drugih predelov Afrike. (glej Graf 5.1)
(ibid, 11-13)

Graf 5.1: Odstotek muslimanov glede na drZavo izvora

Severna Afrika;
7%

Osrednja, juzna Bliznji vzhod;
injugovzhodna 8%
Azija, Iran,
preostala Afrika;
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BiH, Bolgarija,
~ Albanija; 14 %

Vir: Federal Office for Migration and Refugees (2009, 11-13).
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Velika vecina nems$kih muslimanov je sunitov (74 odstotkov), med vecjimi skupinami pa so
Se alevi (13 odstotkov) in Siiti (sedem odstotkov) (Faas 2010, 59). V primerjavi s pripadniki
drugih ver so muslimani bolj verni, predvsem pa redneje praznujejo verske praznike. Vsak
dan moli 33,9 odstotka muslimanov in 29,4 odstotka pripadnikov drugih ver, ve¢je verske
praznike pa praznuje 68,9 odstotkov muslimanov in 48,9 odstotkov pripadnikov drugih ver.
(Federal Office for Migration and Refugees 2009, 139-143) Mosej in molilnic, kjer lahko
muslimani opravljajo svoje obrede, je v drzavi 2.200 (Halm 2005, 98).

Kljub dolgoletni prisotnosti islama v drzavi in ¢edalje ve¢jemu Stevilu vernikov je prva
islamska organizacija prejela status pravne osebe javnega prava Sele leta 2013, kar pomeni, da
je bil takrat islam priznan kot uradna vera (Peters 2013). Ureditev lo€itve drzave in cerkve v
Nemciji je specifi¢na, saj drzava prepoveduje drzavno cerkev, hkrati pa ne pozna popolne
lo¢itve drzave in cerkve (Davie 2005, 44). Verske skupnosti se lahko registrirajo kot pravne
osebe javnega ali zasebnega prava. Prednost prvega je, da lahko cerkve svojim ¢lanom
odmerjajo davek, hkrati pa lahko izvrSujejo drZzavne naloge in imajo vrsto drZzavnih pooblastil.
Tiste verske skupnosti, ki pogojev za to ne izpolnjujejo, se lahko registrirajo pod zasebnim
pravom, kar ima tako prednosti kot slabosti. Po eni strani omogoca »neproblematicno
priznanje novih ver ... // ... Skupnost bo izgubila pravice, ki jih zagotavlja 4. €len® ustave le,
¢e se ugotovi, da so verske teme samo fasada, za katero se odvijajo ekonomske dejavnosti, ¢e
torej skupnost sledi zgolj ekonomskim interesom.« . Po drugi strani pa »tak sistem povecuje
razlike med velikimi in vplivnimi verami in majhnimi manjSinskimi veram. Pogosto se tudi
zgodi, da razlicen odnos do ver ni posledica javnega ali zasebnega prava, temve¢ dejstva, da

imajo vere z javnim statusom tudi obcutno vecje Stevilo ¢lanov.« (Schoen 2001, 1126-7)

3% Ustava Zvezne republike Nem¢ije dolo¢a:

(1) Svoboda vere in vesti ter svoboda izkazovanja verskega in filozofskega prepric¢anja sta nedotakljivi.

(2) Zagotovljeno mora biti nemoteno prakticiranje vere.

(3) Nobena oseba ne sme biti proti svoji volji prisiljena v sluzenje vojaskega roka, ki vkljuCuje uporabo orozja.
Podrobnosti ureja zvezni zakon. (Ustava Zvezne republike Nemcije 1949, 4. ¢l.)

48



5.1 Muslimani v Nemdiji ujeti v spiralo nestrpnosti

Nestrpnost je v Nemciji zelo izrazita, najbolj pa se kaze prav v odnosu do muslimanov. Leta
1982 opravljena raziskava je pokazala, da imajo Nemci bolj negativen odnos do turskih kot
italijanskih priseljencev. Medtem ko je 69 odstotkov Nemcev menilo, da se Turki vedejo
povsem drugace od njih, 39 odstotkov pa da jim jemljejo delovna mesta, jih je vedenje
Italijanov kot druga¢no opisovalo 47 odstotkov, za manj delovnih mest pa jih je krivilo 32
odstotkov. Do leta 1993 je vedenje Italijanov kot drugacno opisovalo le Se 24 odstotkov
Nemcev, medtem ko je odstotek Nemcev, ki so podobno mislili za Turke, ostal visok (58
odstotkov). Negativno nastrojenost do Turkov je mo¢ opaziti Se danes. Leta 2006 je 24
odstotkov Nemcev trdilo, da ne bi zeleli, da bi se njihovi druzinski ¢lani poro¢ili s Turki,

porokam z Italijani pa so nasprotovali zgol;j Stirje odstotki. (Abali 2009, 10)

Tak odnos je posledica negativne percepcije islama. Leta 2006 opravljena raziskava je
pokazala izrazito negativen in predsodkov poln odnos do muslimanov. Da islam diskriminira
zenske, je menilo 91 odstotkov vpraSanih. Islam jih je 83 odstotkov povezovalo s fanatizmom
in radikalizmom, 71 odstotkov z nestrpnostjo do drugih ver, kar 67 odstotkov pa je bilo
prepric¢anih, da so se muslimani pripravljeni posluzevati nasilnih dejanj. Po drugi strani je bil
odstotek Nemcev, ki so islam povezovali s spoStovanjem ¢lovekovih pravic (Sest odstotkov),
odprtostjo in strpnostjo (Sest odstotkov) ter miroljubnostjo (osem odstotkov) zelo nizek. (ibid,
11) Podobno negativen odnos je leta 2008 pokazala tudi raziskava Intolerance, Prejudice and
Discrimination: A European Report>®, opravljena v osmih evropskih drzavah. Skoraj polovica
(46,1 odstotka) Nemcev je takrat menila, da je v drzavi preve¢ muslimanov, ve¢ kot polovica
(54,1 odstotka) pa, da so njihove zahteve pretirane in da je islam nestrpna vera (52,5 odstotka)

(Zick in drugi 2011, 61).

Nestrpnost v Nemciji se tolerira tudi v javnosti, kar se je pokazalo leta 2010, ko je nekdanji
¢lan nadzornega odbora nemske zvezne banke in nekdanji finan¢ni minister Thilo Sarrazin

izdal knjigo Deutschland schafft sich ab®’. Knjiga, ki je polna rasisti¢nih opazk — od tega, da

36 Raziskava je bila opravljena v Nem¢iji, Franciji, Veliki Britaniji, Italiji, na MadZarskem, Nizozemskem,
Poljskem in Portugalskem. V vsaki drzavi so opravili telefonske intervjuje s tiso¢ osebami, starej$imi od 16 let.
(glej Zick in drugi, 2011)

37 Nem¢ija ukinja samo sebe.
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so muslimani zaradi svoje kulture manj inteligentni, da ne Zelijo delati in Zivijo na racun
drzave, do tega, da imajo prevec otrok, inteligentni Nemci pa premalo, zaradi ¢esar slednjim
grozi izumrtje, nemska populacija pa da postaja vse »neumnejSa« —, je v Nemciji postala hit

in so jo samo v letu 2010 prodali v ve¢ kot milijon izvodih. (Foroutan 2013, 5-6)

Se bolj problemati¢no je sprejemanje nestrpnosti v politiki. Kanclerka Angela Merkel je
Sarrazinove argumente sicer oznacila za absurdne in popolnoma nesprejemljive, vendar je v
istem casovnem obdobju dejala, da je »multikulturalizem mrtev« in morajo muslimani storiti
veC za integracijo v druzbo (Archick in drugi 2011, 17). S tem je muslimane neposredno
okrivila za neuspe$no integracijo v druzbo, pri ¢emer o integracijski politiki Nemcije ni
dvomila, Ceprav je prav ta tista, ki je dolga leta priseljencem onemogocala izenacitev pravic z
nemikimi drzavljani ne glede na to, ali so se integrirali ali celo asimilirali v druzbo. Se
radikalnejia je izjava voditelja politi¢ne stranke Svoboda®® Renéja Stadtkewitza, da je (turske
in arabske) muslimane nemogoce integrirati v nemsko druzbo, ne da bi mo¢no oSkodovali
judovsko-krS€ansko kulturo (Valenta 2010), ter nekdanjega notranjega ministra Hansa-Petra
Friedricha, da prisotnosti islama v Nem¢iji ni mogoce zgodovinsko dokazati (Spiegel Online

2011, 7. marec).

Javnost teh izjav politikov ni obsodila, ampak jih je celo podprla, kar dokazujeta tako
priljubljenost Sarrazina kot priljubljenost politike Angele Merkel in njene stranke. Ta je na
volitvah septembra 2013 Ze tretji¢ zapored zmagala na volitvah, pri ¢emer je dosegla najbol;jsi

rezultat doslej*’. (Connoly in Oltermann, 2013)

5.2 Integracija nemskih muslimanoy
Integracija muslimanov v Nemciji je, z nekaterimi izjemami, minimalna, za kar Nemci in
muslimani krivijo drug drugega. Stevilni Nemci muslimanom o¢itajo, da ne Zelijo sprejeti

nemskih norm in vrednot ter Zzelijo zZiveti lo¢eno od preostale druzbe. Po drugi strani so

3 Orig. Die Freiheit.

** Rezultat na tokratnih volitvah ni posledica priseljenske politike, ampak so bila v predvolilni kampanji v
ospredju predvsem gospodarska vprasanja. Dokazuje pa, da njenih besed volivci v preteklosti niso kaznovali do
te mere, da bi izgubila polozaj kanclerke.
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muslimani mnenja, da Nemci ne sprejemajo pripadnikov drugih kultur ter jih krivijo za slabe

gospodarske in druzbene razmere. (Archick in drugi 2011, 16)

Najvecjo oviro pri integraciji predstavlja politika podeljevanja drzavljanstev. Nemcija je v
prepric¢anju, da priseljenci v drzavi ne bodo ostali in zato ne potrebujejo drzavljanstva, mocno
zaostrovala pogoje za njihovo dodeljevanje. Do leta 2000 je etnocentricni koncept, ki je
temeljil na ideologiji Blut und Boden, onemogocal pridobivanje drzavljanstva tujcem. To je
pomenilo, da priseljenci, tudi njihovi potomci, rojeni in Solani v Nemciji, niso pridobili
drzavljanstva, saj se je le-tega podeljevalo na podlagi krvnega sorodstva. Je pa drzava
priseljencem zagotavljala nekatere ugodnosti, predvsem na podrocju sociale. Spremembe so
priSle z zakonom, sprejetim leta 1999, ki je zacel veljati leto pozneje, in po katerem so do
drzavljanstva upraviceni tudi tujci, rojeni v Nemciji, ¢e imajo njihovi star§i urejeno

prebivalis¢e v Nemciji. (Gallis in drugi 2005, 32; Archick in drugi 2011, 11)

Podeljevanje drzavljanstva je pomembno, ker muslimani z njim poleg drugih pridobijo tudi
volilno pravico. Po podatkih zveznega urada za migracije in begunce ga ima priblizno 45
odstotkov muslimanov, 55 pa jih je brez (Federal Office for Migration and Refugees 2009,
11). Muslimani so glede podeljevanje drzavljanstva pogosto v slabSem polozaju kot
pripadniki drugih veroizpovedi. Drzavljanstvo ima 35 odstotkov Turkov islamske
veroizpovedi, medtem ko je odstotek Turkov z drzavljanstvom in drugo veroizpovedjo vec
kot e enkrat visji. Se vecja razlika je pri priseljencih iz osrednje Azije, kjer je drzavljanstvo
dobilo manj kot pet odstotkov muslimanov ter vec¢ kot 80 odstotkov pripadnikov drugih ver.
Muslimanski priseljenci iz severnoafriSskih drzav imajo v 70 odstotkih primerov
drzavljanstvo, njihovi sorojaki drugih veroizpovedi pa v sto odstotkih. Podobna razlika je tudi
pri priseljencih iz drugih afriskih drzav — drzavljanstvo ima 37 odstotkov muslimanov in 67
odstotkov pripadnikov drugih veroizpovedi. Izjema sta le Bliznji vzhod ter juzna in
jugovzhodna Azija, kjer je odstotek muslimanov z drZavljanstvom nekoliko vi§ji od drugih

veroizpovedi. (glej Graf 5.2) (ibid, 121)

51



Graf 5.2: Drzavljanstvo priseljencev glede na veroizpoved in narodnost
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Vir: Federal Office for Migration and Refugees (2009, 121).

Zaradi nizkega odstotka drzavljanstev je majhna tudi njihova zastopanost v politicnem
Zivljenju. Raziskava nemskega ministrstva za delo in socialne zadeve iz leta 2001*° je
pokazala, da so samo trije odstotki Turkov in priseljencev iz drZzav nekdanje Jugoslavije
v¢lanjeni v politi¢ne stranke (Bundesministerium fiir Arbeit und Sozialordnung 2002, 57). V
nemskem parlamentu je trenutno dvajset poslancev s priseljenskimi koreninami, od tega jih je
pet turSkega rodu, Stirje pa iranskega. Za muslimane so se javno izrekli trije, en iranskega in
dva turSkega rodu, medtem ko se ena poslanka iranskega rodu izreka za katolicanko. Vera
petih poslancev ni znana. (Migazin 2009, 19. september) V prejSnji sestavi parlamenta je bilo

Sest poslancev muslimanov, od tega jih je bilo pet Turkov (Faas 2010, 71).

Eden od razlogov za manjSo politicno zastopanost je nizka izobrazba, ki je Se posebej izrazita
med Turki. Razlik med tem, ali so se muslimani Solali v domovini ali v Nem¢iji, ni. V obeh
primerih priblizno 15 odstotkov muslimanov nima priznane nobene izobrazbe, medtem ko je
ta odstotek pri pripadnikih drugih ver Se enkrat nizji. Poklicno Solo je koncalo slabih 29

odstotkov, kar je za pet odstotkov ve¢ kot pripadnikov drugih ver. Nizje pa so stopnje

% Raziskava je zajela priseljence iz Turéije, Italije, Gréije in drzav nekdanje Jugoslavije. (glej

Bundesministerium fiir Arbeit und Sozialordnung 2002)
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dokoncane srednje Sole ter pridobitve visoke in visokoSolske izobrazbe. Muslimani so srednjo
Solo koncali v dobrih 22 odstotkih, kar je pet odstotkov manj od ostalih, diplomo pa so
pridobili v 34 odstotkih oziroma v devetih odstotkih manj od drugih veroizpovedi. (Federal
Office for Migration and Refugees 2009, 200-202) (glej Graf 5.3) Razlogi za slabSo
izobrazbeno strukturo so kompleksni in so tako kulturne kot institucionalne narave. Nemski
izobraZevalni sistem ni naklonjen Studentom iz socialno in etnicno deprivilegiranih skupin,
hkrati pa so starSi priseljenskih otrok pogosto brez izobrazbe in ucencev ne spodbujajo k

ucenju in nadaljevanju izobrazevanja (Faas 2010, 69).

Slabsa izobrazba se odraza v brezposelnosti, ki je najvecja med turSkim prebivalstvom. Leta
2009 je bila brezposelnost v drzavi 7,8-odstotna, med zakonitimi priseljenci pa 16,9-odstotna.
Da so v najslabSem polozaju Turki, je pokazala raziskava, opravljena dve leti pozneje, po

podatkih katere je bila brez dela petina vseh Turkov. (Faas 2010, 61)

Graf 5.3: DoseZena izobrazba glede na veroizpoved
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Vir: Federal Office for Migration and Refugees (2009, 202).

Visoka brezposelnost se kaze tudi v razlicni poselitvi. Ker ni delovnih mest, v deZelah
nekdanje vzhodne Nemcije tudi prakticno ni muslimanov. V nekdanji Zahodni Nemciji,
vkljuéno z Berlinom, Hamburgom, K&lnom, Frankfurtom, Duisburgom in Stuttgartom, jih

zivi 98 odstotkov. (Haug in drugi v Faas 2010, 59) Za razliko od drugih evropskih drzav vec
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muslimanov zivi tudi v ruralnih predelih, predvsem v zveznih dezelah Baden-Wiirttemberg,

Hessen, Bavarska in Severno Porenje — Vestfalija (Faas 2010, 59).

Prav pri poselitvi se kaze neuspesna integracija muslimanov v Nemciji, saj ti pogosto zivijo v
paralelnih druzbah, ki so se ustvarile v Nemciji. Primer tega je berlinska Cetrt Neukolln, ki
velja za etniéno najbolj raznoliko &etrt nemske prestolnice. Stevilo priseljencev tam presega
50 odstotkov celotnega prebivalstva, med mladimi pa je odstotek Se vi§ji. Otrok, katerih
materni jezik ni nems¢ina, je v osnovnih in poklicnih Solah v povprecju okoli 80 odstotkov,
na gimnazijah pa med 55 in 88 odstotki. Visoka je tudi brezposelnost, ki v povprecju dosega

dobrih 23 odstotkov, ponekod pa celo 38. (Council of Europe 2012)

V primerjavi z drugimi verskimi skupnostmi so muslimani zelo slabo organizirani. V Sest
krovnih organizacij — Osrednji svet muslimanov v Nemciji, Zdruzenje islamskih kulturnih
centrov, Islamski svet zvezne republike Nemcije, Islamska skupnost Milli Goriis, Tursko-
islamsko zdruZenje za verske zadeve in Gibanje Alevi — je bilo leta 2007 vkljucenih le med
310 in 800 tiso¢ vernikov (International Crisis Group 2007, 9). Za dialog med drzavo,
predvsem notranjim ministrstvom, in muslimani skrbi Nemska islamska konferenca®', ki je
bila ustanovljena leta 2006. Njena naloga je reSevanje odprtih vprasanj, kot so integracija,

ekstremizem ter nacela socialne in verske politike. (Evropska unija 2010, 92)

Islamski ekstremizem je v Nem¢iji v zadnjih letih v ospredju. Po podatkih policije Stevilo
skrajnezev v drzavi naras¢a in po podatkih iz leta 2012 presega Stevilko 42 tisoC. Okoli tiso¢
muslimanov naj bi predstavljalo »resno groznjo«, ve¢ kot sto pa naj bi bilo pripravljenih
izvesti napade in so pod stalnim nadzorom obveScevalne sluzbe. Predvsem naraSc¢a Stevilo
salafistov, ki so v nemski javnosti dvignili tudi najve¢ prahu. Najodmevnejsa je bila njihova
akcija iz leta 2012, ko so med ljudi razdelili ve¢ milijonov brezpla¢nih izvodov korana. (Gude
in drugi 2012) Po podatkih obvescevalnih sluzb je leta 2012 v drzavi Zivelo okoli 4.500
salafistov, leto poprej pa 3.800, kar kaZze na to, da njihova podpora hitro raste. (Deutsche

Welle 2013, 13. marec)

* Orig. Deutsche Islam Konferenz.
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5.3 Medkulturni dialog v praksi: medkulturnost v medijih in Solskih klopeh

Nemcija medkulturnemu dialogu z islamsko skupnostjo posveca veliko pozornosti tako na
drzavni ravni kot prek civilne druzbe. Kot je zapisano na strani ministrstva za zunanje zadeve,
ravni, ampak bi ga implementirali tudi prek konkretnih projektov civilne druzbe, s katerimi bi

dosegli dolgotrajne spremembe v druzbi. (Auswirtiges Amt 2011)

Po podatkih zunanjega ministrstva je vsako leto projektom civilne druzbe in mednarodnim
izmenjavam namenjenih okoli §tiri milijone evrov. Vec€ino sredstev namenijo organizacijam,
ki delujejo na podrocju kulture in izobraZevanja, kot so Goethe Institut, Nemska sluzba za

akademske izmenjave* in Inititut za zunanje odnose v kulturi®. (Auswirtiges Amt 2012)

Vecji del projektov je mednarodnih, pri ¢emer zunanje ministrstvo izbira na podlagi
naslednjih kriterijev:

- Kako, glede na centralizacijo nekaterih drzav, nagovarjati ljudi v urbanih obmocjih?

- Kako v luci demografske sestave islamskega sveta nagovarjati mlade?

- Komuniciramo z ljudmi, ki so za Zahod klju¢nega pomena in so se pripravljeni vkljuciti v
dialog?

- Ali, glede na vprasanje enakosti spolov v islamskem svetu, dajemo moskim in zenskam
enake priloZznosti sodelovanja? Prispevamo k spodbujanju razprav o tem vpraSanju?

- Prispevamo k ustvarjanju okolja, ki bo spodbudil pobude/druzbene razprave?

- Ali prek mrezenja organizacij spodbujamo trajnost?

- Gre za pilotni projekt, ki ga bo mogoce prenesti v druga okolja?

- Kako, glede na velik interes za to vprasanje, predstavljamo islam v Nemciji in odnose z
islamskimi skupnostmi v drzavi?

- Bo javno ozaveS¢anje o izvajanju projekta pozitivno vplivalo na podobo Nemcije v
javnosti?

(Auswartiges Amt 2011)

* Orig. Deutscher Akademischer Austauschdienst (DAAD).
* Orig. Institut fiir Auslandsbeziehungen (ifa).
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Eden od projektov, ki ga financirajo, je spletna stran qantara.de, ki predstavlja dober primer
uporabe medkulturnega dialoga v medijih, saj predstavlja razlicne informacije tako o
aktualnem dogajanju v islamskih drzavah in vprasanjih, s katerimi se muslimani soo¢ajo v
Evropi, kot tudi o razli¢nih kulturnih in verskih vprasanjih, povezanih z islamom. Spletna
stran v primerjavi z vecino drugih medijev v ve¢ji meri daje glas muslimanom. Dostopna je v
razliénih jezikih, kar priseljencem in vsem, ki jih zanima vpraSanje islama in muslimanov,

vendar ne govorijo nemsko, omogoca seznanjenje z omenjenimi temami.

Drugi primer, ki ga izpostavljam, je islamska verska vzgoja v nemski zvezni drzavi Severno
Porenje — Vestfalija, ki se je kot prva lotila celostne ureditve tega vprasanja. Ceprav $e vedno
manjka element povezovanja in bi moral biti islam del medkulturne vzgoje v okviru rednega
pouka za vse ucence, predstavlja to velik korak naprej, saj je dezela s tem uradno priznala

islam, za kar so si muslimani prizadevali Ze desetletja.

5.3.1 Spletna stran qantara.de

Kot poudarjam v prej$njem poglaviju®, je naloga medijev, da se pri poro¢anju o manj§inah
1zognejo stereotipnemu predstavljanju, skusajo prikazati njihov pozitiven prispevek k druzbi
in predstavijo tudi njihova mnenja in poglede. Primer dobre prakse predstavlja spletni portal
qantara.de, ki ga financira nemsko zunanje ministrstvo in ga upravljajo javna radiotelevizija
Deutsche Welle, Zvezni center za politiéno izobrazevanje®™, Goethe Institut in Institut za
zunanje odnose v kulturi. Gre za portal, ki je namenjen izmenjavi mnenj, analiz,
pojasnjevanju ozadij dogodkov ter objavi komentarjev in razli¢nih esejev o islamu in
muslimanih v Nemciji in drugod po svetu. Kot ze ime samo pove — qanatara v arabs¢ini
pomeni most —, je portal namenjen spodbujanju medkulturnega dialoga med nemskim
prebivalstvom in muslimani v Neméiji in SirSe. Clanki so objavljeni v treh jezikih — poleg
nemsc¢ine in arab$¢ine tudi v angles¢ini —, s Cimer so dosegljivi Sirokemu krogu bralcev.

(Qantara.de 2013a)

Kot omenjeno, pri delovanju spletne platforme sodelujejo Stirje akterji — javna radiotelevizija

Deutsche Welle, Zvezni center za politicno izobraZevanje, Goethe Institut in Institut za

* Podrobneje je opisano v poglavju 4.3.
* Orig. Bundeszentrale fiir politische Bildung (bpb).
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zunanje odnose v kulturi — pri ¢emer imajo jasno razdeljene vloge. Naloga Zveznega centra za
politi¢no izobrazevanje je pojasnjevanje kljucnih politi€nih vprasanj ter ve€anje demokraticne
ozavescenosti in spodbujanje ljudi k vklju€evanju v politicne razprave. Deutsche Welle je
zadolzen za ozavescanje Nemcev in ljudi po svetu o politiénem, kulturnem in gospodarskem
zivljenju v Nemciji ter za predstavitev staliS¢ Nemcije do pomembnih druzbenih vpraSan;j.
Goethe Institut kot najvecja nemska kulturna organizacija, ki deluje izven drzave, skrbi za
vklju€evanje kulturnih programov, jezikovnih tecajev ter knjiznic in informacijskih centrov v
delovanje portala. Institut za zunanje odnose v kulturi pa prek razliénih razstav skrbi za
promocijo zunanje kulturne politike, spodbujanje medkulturnega in civilnega dialoga ter prek

knjiznice in arhiva za izmenjavo podatkov o zunanji kulturni politiki. (Qantara.de 2013b)

Prednost portala sta raznolikost predstavljenih pogledov in podstran dialog, na kateri
strokovnjaki z razli¢nimi kulturnimi in verskimi ozadji in politi¢énimi prepricanji soocijo svoje
poglede. Gre za dopisovanje dveh strokovnjakov, ki argumentirano in strpno predstavita svoje
poglede o perecih vpraSanjih, s ¢imer bralci dobijo celostno sliko o problematiki, ki je v

vecini medijev vecinoma predstavljena enostransko.

Teme, ki jih portal pokriva, so zelo raznolike in obsegajo tako aktualna vprasanja, denimo
vojni v Siriji in Egiptu, arabsko pomlad ter poloZaj islama v Evropi in vpraSanje integracije
evropskih muslimanov, kot tudi povsem verska vpraSanja — praznovanje ramazana, Seriatsko
pravo in polozaj zensk v islamu. V razpravah lahko prek rubrike Pisma urednikom sodelujejo
tudi bralci portala, ki lahko izrazijo svoje strinjanje ali nestrinjanje z argumenti,

predstavljenimi na portalu.

Portal je pomemben, ker daje glas muslimanski manjsini, ki v medijih pogosto ni zastopana
ali pa je zastopana stereotipno’, hkrati pa pogosto predstavlja tudi mnenja islamskih
intelektualcev in raziskovalcev, ki so v javnosti pogosto presliSani, in omogoc¢a razpravo, v

kateri so predstavljena razlicna staliS¢a. Ker pokriva razli¢ne teme, je lahko pomemben vir

* To je dokazala tudi raziskava nemskih tiskanih medijev, opravljena konec leta 2011. Analizirali so poroanje
medijev po objavi raziskave o prisilnih porokah, pri ¢emer so ugotovili, da so mediji o raziskavi porocali
nekritino in zgolj v kontekstu islama, Ceprav se raziskava ni nanaSala zgolj nanje. Hkrati so bili muslimani
prikazani kot izjemno verni, nasilni in nazadnjaski. (glej Tosuner 2012)
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podatkov tudi pri pouku o islamu in muslimanih, pri cemer omogoca poucevanje o Sirokem

spektru vprasanj — ne samo o muslimanih v Nemc¢iji in Evropi, ampak tudi drugod po svetu.

5.3.2 Je medkulturna vzgoja v osnovnih Solah le iluzija?

Nemska zvezna deZela Severno Porenje — Vestfalija je v Solskem letu 2012/13 kot prva
uvedla islamsko versko vzgojo v javnih Solah. Prvo leto je pouk obiskovalo okoli 2.500 otrok
v skupno 44 osnovnih Solah, zanimanje zanj pa je Se veliko vecje. Samo v Severnem Porenju
— Vestfaliji je 100 tiso¢ muslimanskih otrok, vendar dezelnemu ministrstvu za zdaj ni uspelo
zagotoviti dovolj velikega Stevila primerno usposobljenih uliteljev. (Seker 2011; Mende

2013)

Uvedba islamske verske vzgoje je pomembna, ker drzava z ustavo zagotavlja pravico do
verske izobrazbe v javnih Solah. Vecina zveznih dezel to pravico zagotavlja katoliSkim in
protestantskim otrokom, nekatere tudi judovskim in pravoslavnim, muslimanskim pa je bila
vse do zdaj krSena. V tej luci je odloCitev dezelne vlade za uvedbo islamske verske vzgoje
pomembna, saj ne le, da priznava obstoj islamske skupnosti, ampak vse izraziteje zacenja tudi
spoStovati njene pravice. Gre za pomemben korak, za katerega so si muslimani prizadevali ze
od leta 1979, vendar oblasti zaradi neenotnosti islamske skupnosti in neobstoja krovne
organizacije, ki bi jih povezovala, do zdaj niso imele primernega sogovornika na drugi strani.

(Kiefer in Mohr 2013)

Glavna prednost uvedbe predmeta v Solah je usposobljenost uciteljev in imamov. Verouk je
do zdaj potekal v mosejah, ki pa so bile v le malo primerih sposobne zagotoviti pedagosko
izobrazene ljudi, ki bi dovolj pozornosti namenili tudi eticnim in duhovnim vprasanjem.
(Seker 2011) Za izobrazevanje imamov in bodocih uciteljev islamske verske vzgoje je
poskrbljeno na Univerzi v Miinstru, kjer je zanimanja za Studij veliko ve¢ kot razpisanih mest,
vendar bodo prvi diplomanti Studij koncali Sele leta 2019, kar pomeni, da bo drzava vecje

Stevilo uciteljev lahko zagotovila Sele po tem letu. (Mende 2013)

Verska vzgoja v Solah ima tudi to prednost, da se je udeleZzujejo vsi muslimanski otroci,
medtem ko je pouk v moSejah Se vedno pogosto razdeljen po narodnostni pripadnosti (Seker
2011), kar pa Se vedno ne zagotavlja razvoja medkulturnih kompetenc. Da bi podrli
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stereotipe, so pomembne osebne izkusnje, stiki s pripadniki tujih kultur, ¢esar pa nemski
Studentje, kljub velikemu S$tevilu priseljencev v drzavi, niso delezni. Raziskava, opravljena
med Studenti, je pokazala, da ve¢ kot 60 odstotkov Studentov prakticno ni imelo stikov s
Studenti iz drugih kultur. (Otten v European Institute for Comparative Cultural Research

2008, 42-43)

To vprasanje uspeSno naslavljajo v zvezni dezeli Hamburg, kjer vsi u€enci obiskujejo splosni
verski pouk, ki vkljucuje poucevanje o katolikih, protestantih, judih in muslimanih. Pouk
izvaja protestantsko-luterantska cerkev, vendar vsi sodelujejo pri razvijanju kurikulov.
(Mende 2013) To omogoca ne le ucenje in spoznavanje lastne kulture in vere, ampak tudi
spoznavanje drugih ver in podobnosti z njimi. Na ta nacin so otroci s pluralnostjo, ki je
realnost nemske druzbe, sooceni Ze v razredu, kar jim omogoca razbijanje predsodkov in

stereotipov ter razvoj medkulturnih kompetenc.
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6 SLOVENSKI MUSLIMANI: KLJUB USPESNI INTEGRACIJI TARCA
NESTRPNOSTI

6.1 Od turskih vpadov do druge najvecje vere v driavi

Prvi stik Slovencev z islamom je bil vojaski in sega v leto 1408, v ¢as prvega turSkega vpada
pri Metliki (Pasi¢ 2006, 70). Turkov je danes v Sloveniji sicer malo, le 0,1 odstotek celotnega
prebivalstva (Statisti¢ni urad Republike Slovenije 2011), vendar je to obdobje pomembno
zaradi danasnje predstave islama in dojemanja muslimanov kot drugih, drugac¢nih, v nasprotju
s krS¢anskimi vrednotami. Predstava o Turkih kot krutem narodu se je izoblikovala v 16.
stoletju, ko je izraz turSko postala sopomenka za sovrazno, napadalno, okrutno, skratka zlo.
Islamski Turek je postal »brezvestni morilec, okrutni oskrunjevalec in unicevalec vsega
krs¢anskega«. (Vinkler 2012, 87) Prek kolektivnega spomina se je ta slika prenasala iz roda v
rod, o ¢emer pricajo tudi negativne miselne podobe v slovenskem slovstvu (ibid, 87-88), s
turSkimi vpadi pa se islam Se vedno pogosto povezuje v slovenskih dnevnikih (Pasi¢ 2005,

117).

Mnozi¢no in stalno naseljevanje muslimanov na slovenskih tleh se je zacelo v Casu prve
svetovne vojne. Takrat so se naselile ve¢je skupine BoSnjakov, ki so se v uniformah avstro-
ogrske vojske borile na soski fronti in so na slovenskih tleh zgradilieprvo mosejo, ki je v
Logu pod Mangartom stala od jeseni 1916 do 1918. Kaj se je z njo zgodilo, ni znano.
»Najverjetneje so jo porusili Italijani, da bi se na ta nacin mascevali BoSnjakom za Stevilne
poraze, ki so jih doziveli od teh elitnih enot avstro-ogrske vojske, Ceprav obstajajo tudi
drugacne teorije (moseja naj bi se porusila sama, ker je nihce ni vzdrzeval).« (Pasi¢ 2006, 71)
Danes je na tem obmocju vojno pokopalis¢e, na katerem so pokopani Bosnjaki islamske

veroizpovedi (ibid).
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Slika 6.1: Moseja v Logu pod Mangartom

Foto: 'H;b]I'II ar

Vir: Crni¢ in Lesjak (2011).

Pomemben mejnik priseljevanja muslimanov predstavlja tudi druga svetovna vojna, ko se je
zacCasno koncalo obdobje velikega izseljevanja Slovencev (Dolenc 2007, 73), drzava pa je za
ljudi iz preostalih republik nekdanje Jugoslavije postala drzava priseljevanja. »Predvsem iz
ekonomskih razlogov so v vecjem S$tevilu prihajali v slovenska industrijska mesta v poznih
Sestdesetih in drugi polovici sedemdesetih let prejSnjega stoletja.« (Kal¢i¢ 2007, 49) Glavna
razloga za tako razseznost migracij v takratni Jugoslaviji — bivalis€e je med 1948 in 1953
letno spremenilo okoli 250 tiso¢ ljudi, med 1953 in 1961 pa Se dvakrat ve¢ — sta bila
industrializacija (Pasi¢ 2005, 95) in podpora na institucionalni ravni, ki jo je narekoval tako
ekonomski kot tudi politicni sistem, ki je spodbujal pretok ljudi, ne pa tudi kapitala (Malaci¢
v Kalci¢ 2007, 49). Migranti so bili v tistem ¢asu delezni Stevilnih ugodnosti — brezplacnega
poklicnega izobrazevanja, Stipendij, ugodnosti pri nastanitvah, imeli pa so tudi zagotovljena

delovna mesta v industriji, gostinstvu in turizmu (ibid, 50).

Velika ve¢ina muslimanov je zato migrantov iz drzav nekdanje Jugoslavije, ¢eprav muslimani
izvirajo tudi od drugod. »V cCasu gibanja Neuvr$€enih so v Jugoslavijo prihajali Studirat
posamezniki iz razli¢nih neuvrsc¢enih drzav, predvsem z BliZznjega vzhoda in iz Afrike, med
katerimi so bili pripadniki razli¢nih veroizpovedi, torej tudi muslimani.« (Kal¢i¢ 2007, 51-52)
Stevilo priseljencev z BliZnjega vzhoda ter azijskih in afrigkih pa se je povedalo tudi po
vkljucitvi Slovenije v Evropsko unijo (Pasi¢ Bisi¢ 2013), vendar njihovo natan¢no Stevilo ni

Znano.
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Islam je po Stevilu pripadnikov danes druga najvecja vera v Sloveniji. Ob zadnjem popisu
prebivalstva, tj. leta 2002, se je za muslimane izreklo 2,4 odstotka slovenskih drzavljanov
oziroma 47.488 ljudi, s ¢imer se po Stevilu vernikov uvrsca takoj za Katolisko cerkev. Hkrati
je islam tudi najhitreje rasto¢a vera. Stevilo vernikov od leta 1953, ko se je za muslimane
izrekel 0,1 odstotek prebivalstva, strmo naras¢a. Do leta 1991 je ta odstotek narasel na 1,5

.....

odstotka. (glej Tabelo 6.1) (Sircelj 2003, 68)

Tabela 6.1: Prebivalstvo po veroizpovedi, Slovenija, popisi 1931-2002

Veroizpoved 1921 1931 1953 1991 2002
SKUPAJ 100 100 100 100 100
Katoliska 96,6 97,0 82,8 71,6 57,8
Protestantska 2,6 2,3 1,5 0,9 0,8
Pravoslavna 0,6 0,6 0,3 2.4 2,3
Islamska 0,1 0,1 0,1 1,5 2,4
Druge veroizpovedi 0,1 0,1 0,1 0,0 0,2
Verniki, ki ne pripadajo

nobeni veroizpovedi 0,0 - 0,1 0,2 3,5
Ni vernik, ateist - 0,0 10,3 4.4 10,2
Oseba ni zelela odgovoriti - - - 43 15,7
Neznano — 0,0 49 14,6 7,1

Vir: Sircelj (2003, 68).

Poleg stevila pripadnikov islama je pomemben podatek tudi, katere narodnosti so. Po
podatkih popisa prebivalstva iz leta 2002 se je najve¢ muslimanov izreklo za Bosnjake,
Muslimane47, Bosance, Albance, Slovence, Rome, Cmogorce in Makedonce. To dokazuje, da
je islamska skupnost narodnostno pluralna, ¢eprav manj kot v vecini drugih evropskih drzav,
saj BoSnjaki in Muslimani predstavljajo vecino vseh muslimanov, okoli 73 odstotkov. (glej

Tabelo 6.2)

Muslimani v Sloveniji so skoraj izklju¢no suniti in so v primerjavi z ve¢inskim prebivalstvom
bolj verni. Po podatkih popisa prebivalstva iz leta 2002 jih skoraj 73 odstotkov meni, da je
vera srednje ali zelo pomembna, pri ¢emer daje mlaj$a generacija veri vecji pomen. (Komac v

Pasi¢ 2006, 75) Svoje dzamije Se nimajo, Ceprav so zanjo uradno zaprosili Ze leta 1969.

*" To so »osebe jugoslovanskega porekla, ki se opredeljujejo za Muslimane v etniénem, ne verskem smislu.«
(Sircelj 2003, 33)
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Tabela 6.2: Prebivalstvo po veroizpovedi in narodni pripadnosti, Slovenija, popis 2002

Veroizpoved
Je vernik, vendar
. . druge . Ni vernik, | Ni  Zelel
Narodna pripadnost Skupaj druge druge ne pripada . | Neznano
katoliska | evangeli¢anska pravoslavna islamska | orientalske | veroizpovedi . ) ateist odgovoriti
protestantske krs¢anske veroizpovedi
in agnostiki
SKUPAJ 1964036 1135626 14736 1399 45908 1877 47488 1026 928 68714 199264 307973 139097
Slovenci 1631363 1086650 13752 1046 3583 1506 2804 762 721 62809 186055 255857 15818
Ttalijani 2258 1507 Z - 9 23 z Z zZ 117 331 212 44
Madzari 6243 5016 524 158 V4 8 8 V4 9 65 159 259 z
Romi 3246 1663 - V4 67 6 868 V4 V4 287 99 163 87
Albanci 6186 363 - V4 8 8 5237 z z 74 97 286 108
Bosnjaki 21542 107 - - 318 6 19923 Z Z 151 328 328 377
Crnogorci 2667 87 5 - 1193 V4 634 z z 76 463 172 31
Hrvati 35642 29942 24 51 201 51 30 13 22 682 2089 2199 338
Makedonci 3972 128 7 V4 2623 14 507 z 97 294 227 70
Muslimani 10467 18 - - 14 V4 9328 - 238 251 374 237
Nemci 499 214 125 7 V4 V4 z V4 - 27 71 41 z
Srbi 38964 381 22 43 32665 54 53 9 9 751 2952 1412 613
Drugi narodno opredeljeni 3933 1081 164 35 725 15 445 149 84 230 513 424 68
Jugoslovani 527 38 - - 167 - 55 5 - 32 158 57 15
Bosanci 8062 353 V4 V4 1213 19 5724 z z 97 259 247 144
Regionalno opredeljeni 1467 1041 20 Z 6 Z 15 70 157 128 19
Narodno neopredeljeni 12085 1682 25 36 1273 103 721 33 28 1973 3062 3003 146
Niso zeleli odgovoriti 48588 2593 31 6 1254 40 817 19 17 614 1405 41441 351
Neznano 126325 2762 33 9 579 15 308 14 20 324 521 1143 120597

Vir: Statisti¢ni urad Republike Slovenije (2011).
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Lahko pa verske obrede opravljajo v 17 slovenskih krajih, kjer imajo svoje imame (Islamska

skupnost v Republiki Sloveniji 2013).

6.2 Organiziranost islamske skupnosti v Sloveniji

Prvo organizirano zbiranje muslimanov v Sloveniji sega v zimo 1962/63, ko se je z namenom
opravljanja ramazanskih dolZnosti v stanovanju enega od njih zbrala skupina desetih
vernikov. Zaradi narascajocega Stevila vernikov so ob pomoci islamskih skupnosti iz Sarajeva
in Zagreba 12. septembra 1967 uradno registrirali prvi Odbor Islamske skupnosti v Ljubljani.
Prve javne obrede so v Ljubljani organizirali dve leti pozneje, istega leta pa so na mestne
oblasti naslovili tudi pros$njo za lokacijo, na kateri bi zgradili mosejo. Takrat je v Ljubljani

zivelo tri tiso¢ muslimanov. (Pasi¢ 2006, 71-72)

Islamska skupnost v Sloveniji se je na Uradu Vlade Republike Slovenije za verske skupnosti
registrirala leta 1976 (Urad Vlade Republike Slovenije za verske skupnosti 2011). Prvi verski
objekt je dobila leta 1981 na Grablovcevi 14 v Ljubljani, kjer je Se danes njen sedez (Pasi¢
2006, 72). Leta 1994 se je odcepila od hrvaskega meSihata in ustanovila lastnega v Ljubljani
(ibid, 73), vendar Se vedno ostaja povezana z Islamsko skupnostjo v Bosni in Hercegovini

(Sporazum o pravnem polozaju Islamske skupnosti v Republiki Sloveniji 2007, 2).

Prvega muftija Osmana Pogica so slovenski muslimani dobili z inavguracijo v ljubljanski
molilnici 5. oktobra 2001. Njegov mandat je trajal Stiri leta, ena njegovih najpomembnejSih
nalog pa je bila izgradnja islamskega kulturnega centra v Ljubljani. (Pasi¢ 2006, 73-74)
Pogica so leta 2005 razresili in na njegovo mesto imenovali sedanjega muftija Nedzada
Grabusa. Takrat je prislo tudi do trenj v islamski skupnosti, zaradi katerih je Pogi¢ izstopil in
ustanovil Slovensko muslimansko skupnost, ki jo je pri uradu za verske skupnosti registriral
leta 2006 (Urad Vlade Republike Slovenije za verske skupnosti 2011). Kot je dejal, se je za ta
korak odlocil, ker naj Cetrtina muslimanov ne bi bila bo$njaskega rodu, »zato imajo pravico
delovati kot sestavni del okolja, v katerem zivijo, in ne po dogmatskih vzorih iz tujine. Nova
skupnost sicer sprejema doktrino v celoti, Zeli pa si upravne samostojnosti«. (RTV SLO 2006,

10. maj)
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V Sloveniji sta danes dve islamski skupnosti, a je v javnosti veliko bolj izpostavljena

Islamska skupnost v Republiki Sloveniji, ki aktivno sodeluje tudi pri izgradnji dzamije.

6.3 Pravni poloZaj islamske skupnosti

Muslimani v Sloveniji formalno sicer so manj$ina, vendar pa nimajo priznanega statusa
manjSine, kar pomeni, da iz prora¢una ne morejo Crpati sredstev za razvoj izobrazevalnih in
kulturnih programov (Grabus 2011, 21). Eden glavnih razlogov je ustavno dolo¢ena locitev
drzave in cerkve, zaradi ¢esar posebnih mehanizmov za zascito islamske skupnosti v Sloveniji
ni niti v ustavi niti jih ne zagotavlja slovenska zakonodaja, so pa verske manjSine z ustavo
za§Citene posredno. Zagotovljeno imajo pravico do svobodnega delovanja®, enakosti pred
zakonom®™ in svobode vesti®’. Prepovedano pa je spodbujanje k neenakopravnosti in
nestrpnosti ter nasilju in vojni’'. Polozaj islamske skupnosti podrobneje ureja Zakon o verski
svobodi, ki med drugim prepoveduje diskriminacijo na podlagi verskega prepri¢anja in
spodbujanje k njej’”, islamski skupnosti priznava njeno pravico do ustanovitve™ ter pravico
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do gradnje verskih objektov™. Kljub temu so c¢lani islamske skupnosti pogosto tarca

* »Drzava in verske skupnosti so lodene. Verske skupnosti so enakopravne; njihovo delovanje je svobodno.«
(Ustava Republike Slovenije 1991, 7. ¢l.)
* »V Sloveniji so vsakomur zagotovljene enake Glovekove pravice in temeljne svobositine, ne glede na
narodnost, raso, spol, jezik, vero, politicno ali drugo prepri¢anje, gmotno stanje, rojstvo, izobrazbo, druzbeni
polozaj ali katerokoli drugo osebno okoli§¢ino. Vsi so pred zakonom enaki.« (Ustava Republike Slovenije 1991,
14.¢l.)
%0 »Izpovedovanje vere in drugih opredelitev v zasebnem in javnem Zivljenju je svobodno. Nih&e se ni dolzan
opredeliti glede svojega verskega ali drugega prepriCanja. StarSi imajo pravico, da v skladu s svojim
prepri¢anjem zagotavljajo svojim otrokom versko in moralno vzgojo. Usmerjanje otrok glede verske in moralne
vzgoje mora biti v skladu z otrokovo starostjo in zrelostjo ter z njegovo svobodo vesti, verske in druge
opredelitve ali prepri¢anja.« (Ustava Republike Slovenije 1991, 41. ¢l.)
> »Protiustavno je vsakr$no spodbujanje k narodni, rasni, verski ali drugi neenakopravnosti ter razpihovanje
narodnega, rasnega, verskega ali drugega sovrastva in nestrpnosti. Protiustavno je vsakr$no spodbujanje k nasilju
in vojni.« (Ustava Republike Slovenije 1991, 63. ¢l.)
2 (1) Prepovedano je vsakrsno spodbujanje k verski diskriminaciji, razpihovanje verskega sovraitva in
nestrpnosti.
(2) Prepovedana je neposredna in posredna diskriminacija zaradi verskega preprianja, izrazanja ali
uresni¢evanja tega prepri¢anja.
(3) Razli¢no obravnavanje zaradi verskega prepri¢anja pri zaposlovanju in delu verskih ter drugih usluzbenk in
usluzbencev (v nadaljnjem besedilu: usluzbenec) cerkva in drugih verskih skupnosti ne predstavlja
diskriminacije, ¢e zaradi narave poklicne dejavnosti v cerkvah in drugih verskih skupnostih ali zaradi vsebine, v
kateri se izvaja, versko prepricanje predstavlja bistveno legitimno in upravic¢eno poklicno zahtevo glede na etiko
cerkva in drugih verskih skupnostih. (Zakon o verski svobodi, 3. ¢l.)
> »Osebe istega verskega prepricanja imajo pravico, da zaradi uresnidevanja svojega prepri¢anja ustanovijo
cerkev ali drugo versko skupnost.« (Zakon o verski svobodi, 8 ¢l.)
(1) Cerkve in druge verske skupnosti imajo pravico graditi in vzdrZevati prostore in stavbe za bogosluzje,
druge verske obrede ter za druga zbiranja in imajo pravico do prostega dostopa do njih.
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diskriminacije, Ze desetletja pa jim je kr§ena tudi pravica do gradnje verskega objekta™. To se
bo uredilo v kratkem, saj so 14. septembra 2013 postavili temeljni kamen za islamski verski

in kulturni center, ki naj bi bil zgrajen v treh letih.

Poleg omenjenega zakona pravice in dolznosti Islamske skupnosti v Republiki Sloveniji’®
dolo¢a tudi Sporazum o pravnem poloZaju Islamske skupnosti v Republiki Sloveniji. Ta
islamski skupnosti ne podeljuje nobenih posebnih pravic, je pa z njim natancno dolo¢eno, pod
kak$nimi pogoji lahko ustanavlja medije, zdruzenja, verske in izobraZevalne ustanove;
dolocena je avtonomnost islamske skupnosti pri njenem delovanju in vzdrZzevanju stikov s
in drugih ustanovah, kjer je gibanje oseb, ki se v njih nahajajo, omejeno ali onemogoceno, ter
ne nazadnje pravica do ohranjanja zgodovinske in kulturne dedis¢ine, kamor spada tudi
pravica do gradnje verskih objektov. (Sporazum o pravnem polozaju Islamske skupnosti v

Republiki Sloveniji 2007)

6.4 Vec kot Stiridesetletni boj za izgradnjo dZamije

Kljub temu da je islamski skupnosti pravica do gradnje verskih objektov zagotovljena tako z
Zakonom o verski svobodi kot s sporazumom, ki ga je sklenila z drzavo, ji politika Ze ve¢ kot
40 let sistemati¢no krSi to pravico, kar »kaze na veliko ksenofobijo in nestrpnost« (Varuh

¢lovekovih pravic Republike Slovenije 2003, 8).

Za dovoljenje za gradnjo islamskega kulturnega centra so muslimani zaprosili leta 1969, prvo
lokacijo pa jim je Mestna obc¢ina Ljubljana ponudila dve leti pozneje. V naslednjih desetih

letih jim je bilo ponujenih skupno 25 lokacij, od katerih so izbrali tri mogoce in leta 1971

(2) V novih urbanisti¢nih predelih, zlasti v predelih, namenjenih za stanovanje in prebivanje, se pri pripravi
prostorskega akta glede predvidene prostorske ureditve pridobijo in sporazumno uskladijo tudi potrebe,
priporocila in interesi cerkva ter drugih verskih skupnosti ob upostevanju Stevilénosti pripadnikov cerkva in
drugih verskih skupnosti. Pripravljavec prostorskega akta mora v predlogu oceniti potrebo po verskih objektih.
(3) Prostorske akte iz prejSnjega odstavka, ki so bili v veljavi ob uveljavitvi tega zakona, je treba v razumnem
roku ustrezno dopolniti ali popraviti, e obstajata za to interes in potreba tam navzocih cerkva in drugih verskih
skupnosti na obmocjih, na katere se ti prostorski akti nanasajo. (Zakon o verski svobodi, 26. ¢l.)
> Diskriminacija, ki so je delezni muslimani, in tezave pri gradnji verskega objekta so podrobneje opisane v
naslednjem podpoglavju.
>® Omenjeni sporazum se nanasa izkljuéno na Islamsko skupnost v Republiki Sloveniji in ne velja za Slovensko
muslimansko skupnost.
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izdelali tudi prvi idejni projekt za dzamijo, ki naj bi stala na Deckovi ulici. Po opravljeni
Studiji Ljubljanskega urbanistiénega zavoda je mestna obcina to lokacijo opustila in islamski
skupnosti ponudila novo, tokrat v Stozicah. Ceprav je urbanisti¢ni zavod to lokacijo potrdil in
nanjo ni bilo pripomb, so jo ljubljanski mestni svetniki zavrnili in ponudili tri »primernej$e«
lokacije. Ob¢ina je islamski skupnosti nato ponudila Se ve¢ kot deset lokacij, ki so jih
muslimani sprejeli, a se je pri podeljevanju soglasja vedno zapletlo, kar dokazuje, da ni bilo

politi¢ne volje za izgradnjo centra. (Dragos 2004, 15)

Potrebno soglasje so dobili Sele na zasedanju Mestne obCine Ljubljana leta 2001, decembra
leta 2003 pa je bil z doloenimi spremembami tudi dokon¢no sprejet. Dzamija naj bi stala na
Cesti dveh cesarjev (Pasi¢ 2005, 105), a se je tudi po dodelitvi tega zemljiS¢a zapletlo. Sprva
je gradnjo skusSal prepreciti mestni svetnik Mihael Jarc, ki je zbiral podpise za naknadni
referendum in jih v mesecu dni zbral 12 tiso¢, vendar je ustavno sodisSce, na katerega sta
iniciativo vlozili takratna zupanja Danica Sim¢i¢ in islamska skupnost, referendum zavrnilo.
(ibid.) Mestna obc¢ina je zatem ugotovila, da celotno ozemlje, na katerem naj bi stala dZzamija,
ni v njihovi lasti in je Se v procesu denacionalizacije, zaradi Cesar je gradnja postala

nemogoca.

Pozitiven premik je mogoce zaslediti leta 2006, ko je ljubljanski Zupan postal Zoran Jankovi¢
Leta 2008 je Mestna ob¢ina Ljubljana sprejela prostorske akte in sklenila pravne posle, ki
bodo omogocili gradnjo dzamije v Sloveniji. (Varuh ¢lovekovih pravic Republike Slovenije
2009, 22) Se istega leta pa je bila podpisana tudi pogodba o nakupu zemljiséa za gradnjo
dzamije, ki jo je islamska skupnost tudi uradno kupila 31. decembra 2008. Gre za 11.364 m*

vvvvv

Sloveniji 2011).

Temeljni kamen za verski in kulturni center je bil postavljen 14. septembra 2013, zgrajen pa
naj bi bil predvidoma v treh letih. Bo nekakSno mesto v malem, ki bo poleg sakralnega
objekta — moSeje z minaretom — obsegal Se knjigarno in knjiznico z ucilnicami in otroskim
druZbenim prostorom; telovadnico; pisarniski objekt s predavalnico za 250 ljudi, pisarnami in

kabinetom muftija ter reprezentan¢nimi prostori s sobo za sestanke; stanovanjski objekt z
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manjSimi stanovanji za goste in ve¢jimi za zaposlene ter vrtom in druzbenim prostorom ter ne

nazadnje kavarno in park. (Mestna ob¢ina Ljubljana 2011)

Slika 6.2: Podoba islamskega verskega in kulturnega centra

e

Vir: Mestna ob¢ina Ljubljana (2011).

Gradnja dzamije se je toliko ¢asa vlekla tudi zaradi pomanjkanja politi¢ne volje, saj je javnost
nagrajevala tiste stranke, ki so uporabljale ksenofobno retoriko, in kaznovala tiste, ki so
podpirale gradnjo dzamije ali so se nanjo pasivno odzivale. To je bilo ocitno pred
parlamentarnimi volitvami leta 2004, ko je prav zaradi gradnje dzamije, pa tudi problema
izbrisanih, LDS, takrat najvecja parlamentarna stranka, zabelezila visok padec podpore (s 25
na 17 odstotkov). Do vprasanja izbrisanih in dzamije so bili ignorantski, medtem ko je bila
SDS ves ¢as v propagandni ofenzivi in je moc¢no pridobila na podpori (z enajst na 16

odstotkov). (Dragos 2004, 25-27)

6.5 Integracija muslimanov v Sloveniji

Slovenski muslimani so v primerjavi z drugimi prouc¢evanimi drzavami zelo dobro integrirani
(Pasi¢ 2006; Grabus 2011; Pasi¢ Bisi¢ 2013), kar pa ne pomeni, da se tudi sami ne soocajo s
tezavami. Brezposelnost priseljencev je v primerjavi z vecinskim prebivalstvom za vec kot
dva odstotka visja. Ce pogledamo narodno pripadnost, ugotovimo, da je najvisja prav med
muslimani. Brez dela je bilo leta 2003 19,1 odstotka Bosnjakov in Muslimanov. Vis$jo

brezposelnost so zabelezili le Se narodnostno neopredeljeni, medtem ko je bila med Hrvati in
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Srbi za skoraj osem odstotkov niZja in celo nizja kot med Slovenci. Brezposelnost med
muslimani narasca, kar je posledica tega, da se je prva generacija muslimanov priseljevala iz
ekonomskih razlogov in so ze imeli zagotovljeno delovno mesto, medtem ko mladi tezje

najdejo zaposlitev, srecujejo pa se tudi z etnicno diskriminacijo. (Bester 2007, 223-224)

Graf 6.1: Brezposelnost priseljencev glede na etni¢no pripadnost

19,6 %

13,7 %

H Popis 2002 PSIP 2003

Vir: Bester (2007, 224).

Z najveC tezavami pri zaposlovanju se soocajo zenske. Po podatkih raziskave PSIP 2003 je
med brezposelnimi priseljenci kar 67,8 odstotka Zensk, medtem ko je med slovenskim
prebivalstvom po podatkih popisa njihov delez celo nizji od 50 odstotkov (ibid, 227). V
najslabsem poloZaju so Zenske, ki se pokrivajo, na kar opozarjata tako Spela Kal¢i¢ kot Faila

Pasi¢ Bisic.

Sama sem spoznala kar nekaj pokritih muslimank, med katerimi je bila zaposlena le ena, ki ji je
uspelo zadrzati delovno mesto v proizvodnji po tem, ko se je odlocila, da se bo pokrila. Ravno
tako sem spoznala kar nekaj visoko izobrazenih deklet, ki se kljub fakultetni izobrazbi in
delovnim izkusnjam Ze nekaj casa borijo z brezposelnostjo, ta pa po njihovem mnenju ni zgolj
posledica splosne tezje zaposljivosti v Sloveniji, temvec tudi nesprejemanja drugacnosti pri

delodajalcih. V nekaterih primerih so jim bile na primer ponujene sluzbe le, ¢e bodo ruto
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opustile, neka informatorka z Jesenic pa mi je povedala tudi, da ji je referentka na Zavodu za
zaposlovanje v zaposlitveno evidenco zapisala, da je pokrita. Drobec nemara prica o tem, da so
delodajalci v Sloveniji obremenjeni s predsodki do islama in muslimanov, Cceprav jim
zakonodaja ne preprecuje zaposlovanja prikritih muslimank; ¢e ne bi bilo tako, bi se referentki
na Zavodu taksnih stvari verjetno ne zdelo potrebno zapisovati.

(Kalci¢ 2007, 69)

Javni sektor je nasploh zelo nelagoden, zlasti tam, kjer so vkljuceni otroci, ker to ni vprasanje
otrok, ampak vprasanje njihovih starsev. Poucevati v slovenski soli z naglavno ruto. To je
primer, ki se v slovenski Soli Se ni zgodil in se verjetno niti ne bo. Nihce ne more trditi, da so
Zenske, ki nosijo naglavno ruto, neizobrazene, neprimerne za to delovno mesto. Mi imamo
pokrite muslimanke, ki so magistrice, so visoko izobrazene, imajo dobre reference in izkusnje,
ampak enostavno ostanejo v nekem marginaliziranem polozZaju.

(Pasi¢ Bigi¢ 2013)

Po podatkih popisa iz leta 2002 je nizja tudi izobrazbena struktura, ki se sicer med priseljenci
in vecinskim prebivalstvom ne razlikuje, so pa toliko ve¢je razlike med etni¢nimi skupinami
priseljencev. Izstopajo Muslimani, Bosnjaki in Albanci, ki dosegajo najnizjo izobrazbeno
strukturo (Bester 2007, 226) in so po vecini muslimanske veroizpovedi. (glej Tabelo 6.3)
Ceprav je izobrazbena struktura priseljencev primerljiva s Slovenci, ti v ve&ji meri zasedajo
manj ugledna in slabSe placana delovna mesta, kar kaze na diskriminacijo pri zaposlovanju.
Priseljenci, med njimi tudi muslimani, opravljajo predvsem preprosta dela, zaposleni so kot
upravljavci strojev in naprav, industrijski izdelovalci ter v poklicih za neindustrijski naéin
dela, veliko manj je uradnikov, tehnikov in drugih strokovnih delavcev ter strokovnjakov.

(ibid, 234)
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Tabela 6.3: I1zobrazbena struktura priseljencev glede na etni¢no pripadnost (v odstotkih)

Osnovna Sola | Strokovnain | vigja sola | Fakultetain | Skupaj
ali manj srednja Sola vec
Albanci 45,6 50,4 2,0 2,0 100
Bosnjaki, Muslimani 473 50,5 1,1 1,2 100
Crnogorci 25,0 55,0 7,2 12,8 100
Hrvati 35,4 52,6 4,6 7,3 100
Makedonci 38,8 49,4 3,8 8,1 100
Slovenci 29,2 56,8 5,6 8,5 100
Srbi 36,2 54,6 3,5 5,7 100

Vir: Bester (2007, 226).

Kraj bivanja muslimanov in drugih priseljencev je v veliki meri povezan z zaposlitvijo.
Priseljence in njihove potomce je mogoce najti v vseh slovenskih obc¢inah, najvecje
koncentracije pa so opazne v vecjih industrijskih in urbanih sredis¢ih. Najvecji delez
muslimanskega prebivalstva je na Jesenicah (31 odstotkov) in v Velenju (20,5 odstotka), kjer
je najvecji delez Muslimanov in Bosnjakov. Na Jesenicah slednji predstavljajo 18 odstotkov
narodnostno opredeljenega prebivalstva, v Velenju pa osem. Ve¢ kot polovica vseh
muslimanov zivi v §tirih slovenskih ob¢inah, poleg Jesenic in Velenja Se v Ljubljani in Kopru.

(Komac 2003, 99)

Za slovenske muslimane bi lahko rekli, da so dobro organizirani. Imajo svojo islamsko
skupnost ter Stevilna drustva. Leta 2003 je bilo prijavljenih 16 drustev, ki so jih ustanovili
pripadniki muslimanske vere (ibid, 201), od takrat pa je Stevilo drustev, ki se deloma ali v
celoti ukvarjajo s promocijo islama in islamskimi vprasanji, naraslo. Predvsem je v zadnjih
letih na racun vecanja afriske, azijske in arabske skupnosti opazen porast tovrstnih drustev.
Kljub dobri organiziranosti muslimani nimajo svojih Sol, vrtcev in fakultet (Pasi¢ 2006, 75).
Po besedah muftija Nedzada Grabusa je to predvsem posledica ukvarjanja z izgradnjo
dzamije. »Ze 44 let se ukvarjamo z gradnjo dzamije — kako naj bi se potem ukvarjali $e z
ustanavljanjem vrtcev? Drugih izobrazevalnih institucij pa ne moremo organizirati, ker smo
Steviléno premajhna skupnost.« (Grah 2013) Prav tako nimajo radijskih in televizijskih postaj
(Pasi¢ 2006,75), vendar ob vecjih praznikih nacionalna televizija predvaja njihovo poslanico,
prav tako Bosnjaska kulturna zveza pripravlja oddajo Podalpski selam, ki jo od leta 2004

predvaja Radio Student (Bo3njaska kulturna zveza Slovenije 2013).
71



Muslimani imajo tudi svojo politi¢no stranko SDAS — Stranko demokratske akcije Slovenije
(Pasi¢ 2006, 77), ki je bila registrirana 31. januarja 1997 (Poslovni imenik 2013). Trenutno
imajo enega obcCinskega svetnika na Jesenicah (Obcina Jesenice 2010). Ob tem je treba
opozoriti, da na drzavni ravni ni muslimanskih politikov oziroma se nih¢e od politikov javno
ne izreka za muslimana. Bi pa to verjetno predstavljajo vecjo tezavo za slovensko druzbo, saj
bi vprasanja, o katerih se zdaj ne govori, svoje mesto dobila v parlamentu. »Potem se bo v
parlamentu obravnavalo vprasanje halal prehrane za otroke muslimanskih veroizpovedi v
Solah. Ta oseba se bo lahko zavzela za cirkumcizijo muslimanskih deckov, za urejanje
muslimanskih pokopali$¢. Mislim, da je tu kriti¢na to¢ka. Ce jih spustimo blizu, potem bodo

sposobni uveljaviti svoje pravice.« (Pasi¢ Bisi¢ 2013)

Polozaj muslimanov bi kljub nekaterim tezavam, s katerimi se soocajo, lahko ocenili kot
dober, posledica Cesar je tudi njihova zmernost. Podatkov o skrajnih muslimanih v Sloveniji
ni, zato tudi ni znano, ali sploh so. So pa bili sami veckrat tar¢a nasilnih dejanj, predvsem leta
2008, ko so bili pogovori o nakupu zemljis¢a za gradnjo dZamije najintenzivnejsi. Dogovor o
nakupu zemljiS¢a je bil podpisan decembra, mesec dni prej pa so vandali oskrunili grobove
Bosnjakov v Logu pod Mangartom (U.S. State Department 2009; Varuh ¢lovekovih pravic
Republike Slovenije 2009). To se je zgodilo v dneh obelezitve 90. obletnice konca prve
svetovne vojne, ko je neznanec 74 grobov muslimanskih vojakov oskrunil z nacionalisti¢nimi
simboli (RTV SLO 2008, 12. november). Istega leta so neznanci napadli tudi poslopje
Islamske skupnosti Republike Slovenije (Varuh ¢lovekovih pravic Republike Slovenije 2009),
pri ¢emer je nastala gmotna Skoda. Skrb vzbujajoce pa so tudi groznje s smrtjo mestnim
svetnikom leta 2006, ki so javno podprli gradnjo dZamije v Ljubljani (U.S. State Department
2007).

Eden pomembne;jsih dejavnikov, da so muslimani v Sloveniji dobro integrirani, je dejstvo, da
so v veliki meri drzavljani’’ in so se priselili v ¢asu skupne drzave. S tem niso imeli tezav z
dovoljenji za bivanje, prav tako =zaradi sorodnosti jezikov ne z razumevanjem in

sporazumevanjem. V primerjavi z muslimani v drugih evropskih drzavah se zato soocajo z

°7 Ob osamosvojitvi so imeli drzavljani nekdanjih jugoslovanskih republik moznost, da zaprosijo za slovensko
drzavljanstvo. Drzavljanstvo se sicer v Sloveniji podeli na podlagi rodu, kar pomeni, da morajo biti starsi ali vsaj
eden od njiju v Casu rojstva drzavljan Slovenije. Ob dolocenih pogojih pa je drzavljanstvo mogoce dobiti tudi z
naturalizacijo. (Ministrstvo za notranje zadeve RS 2013)
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manj tezavami. Izjema so priseljenci s Kosova in iz Albanije, ki v drzavo prihajajo v zadnjem
casu. Ti ve€inoma govorijo samo albansko, predvsem Zenske pa so pogosto tudi nepismene.
(Lustek 2013) Gre za zelo kompleksno vpraSanje, ki bi potrebovalo posebno analizo, zato se
ga v tej nalogi dotikam le deloma, in sicer v okviru delovanja Drustva za razvijanje
prostovoljnega dela Novo mesto (v nadaljevanju DRPDNM), ki ga obravnavam v naslednjem

podpoglavju.

6.6 Medkulturni dialog v praksi: zamujene priloZnosti v Solstvu in primeri

dobrih praks nevladnih organizacij

Z medkulturnim dialogom med muslimani in vecinskim prebivalstvom v Sloveniji se
sistemati¢no nih¢e ne ukvarja, kar je verjetno posledica tudi tega, da so muslimani po vecini
dobro integrirani v slovensko druzbo in se z vecjimi tezavami ne soocajo. Vendar, kot je
prikazano v zacetku poglavja, to Se ne pomeni, da se muslimani ne soo¢ajo z diskriminacijo in
stereotipi. Tudi v Sloveniji je medkulturni dialog nujen, Cesar se pristojni akterji Se vedno ne
zavedajo v zadostni meri in ga na klju¢nih podroc¢jih Se vedno zanemarjajo. Eno teh podrocij
je Solstvo, kjer bi moral medkulturni dialog prevzeti osrednje mesto v edukativnih procesih na
vseh stopnjah in v vseh obdobjih izobrazevanja (Vidmar Horvat 2009, 56), a je resni¢nost
povsem drugacna, kar prikazujem na primeru osnovnih Sol. U¢enja o drugih verah in kulturah,
vkljuéno z islamom, je zelo malo, kjer bi Solski delavci lahko izkoristili dane priloznosti zanj,
pa temu ne posvecajo pozornosti. VeCinoma Se vedno velja prepricanje, da za medkulturni
dialog ni potrebe, ¢e konfliktov v Solskih klopeh ni, vendar je takSno predpostavljanje
napacno in je lahko nevarno. Medkulturni dialog je najuspesnejsi pred izbruhom konfliktov,
poleg prepreCevanja le-teh pa otrokom razsiri obzorja, jih opolnomo¢i z novimi znanji
ves¢inami in druga¢nim pogledom na svet ter pri njih razvija medkulturne vesc¢ine, ki so

danes pomembne v vseh sferah Zivljenja.

V nasprotju s Solami prednosti medkulturnega dialoga v Sloveniji prepoznavajo in izkori$¢ajo
nevladne organizacije, ki po Solah izvajajo medkulturne delavnice, pripravljajo seminarje za
ucitelje in ob¢inske delavce ter javne dogodke za splosno javnost. Organizacij, ki se ukvarjajo
z medkulturnim dialogom, je v Sloveniji veliko, le malo pa se jih posveca medkulturnemu
dialogu z islamom. Ena redkih je jeseniSko druStvo Up, Drustvo za razvijanje prostovoljnega

dela Novo mesto pa se sicer z islamom ne ukvarja sistemati¢no, je pa zaradi narave njihovega
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dela, ki vkljucuje tudi islamske priseljence, ta postal del njihovega vsakdana. Na primeru
njunih dejavnosti bom prikazala, zakaj je medkulturni dialog pomemben pri zmanjSevanju
stereotipov in nestrpnosti v druzbi in kako dolgotrajen je ta proces, ¢e zelimo delovati

sistemati¢no in vkljuciti razlicne druzbene akterje.

6.6.1 Kako je getoizirana Sola postala medkulturna Sola 7 najmanj vedenjske

problematike?

Primer medkulturnega dialoga v Solstvu analiziram na primeru Osnovne Sole Livada, ki je
kulturno, etni¢no in versko najbolj raznolika Sola v Sloveniji. V Solskem letu 2012/13 je bilo
vanjo vpisanih 230 ucencev, od tega le dva iz slovenskih druzin. Dve tretjini ucencev sta

islamske veroizpovedi. (Popovi¢ 2013)

Delo, ki je v tako raznolikem okolju Ze po naravi tezje, uciteljem otezuje nepoznavanje
slovensS¢ine. In Ceprav je jezik klju€en dejavnik pri polnopravnem vklju¢evanju v slovensko
druzbo (glej Roter 2007), Soli dodatno pripada le 170 ur slovenscine letno, kar je za 28
ucencev, ki ne govorijo slovensko, premalo. Dodatno S$tevilo ur ministrstvo dodeli po
normativih, ki vecini Sol ustrezajo, saj so tam otroci, tako v razredu kot na Solskem igriscu, v
stiku s slovenskimi in se hitreje in lazje naucijo jezika, na Livadi pa se izven ucilnic ve€inoma
govorijo jeziki priseljencev, kar $e dodatno oteZuje integracijo otrok. Sola si zato prizadeva,
da bi Stevilo slovenskih otrok povecali, a je to proces, ki bo trajal vsaj Se nekaj let, Ceprav je
spodbuden podatek, da je v naslednje Solsko leto vpisanih sedem slovenskih otrok. Solo je
sicer ob odprtju pred 20. leti obiskovalo 40 odstotkov slovenskih otrok, a so jih starsi zaradi
vedenjske problematike in nestrpnosti, ki je bila v veliki meri posledica vojne na Balkanu,

prepisali na okoliske Sole. (Popovi¢ 2013)

Vedenjska problematika, ki je bila konec 90. letih in v zacetku 21. stoletja zelo izrazita, se je
umirila po koncu vojne, ko starS$i niso bili ve¢ obremenjeni z dogajanjem v nekdanjih
jugoslovanskih republikah. Zdaj na Soli nimajo tezav, zaradi ¢esar medkulturnim dejavnostim
ne posvecajo pozornosti. Ve¢ poudarka dajejo spoznavanju lastnih kultur in jezika ter
spodbujanju znanja slovens¢ine ne le pri u¢encih, ampak tudi njihovih starsih. Sola zagotavlja
ucenje maternega jezika s spoznavanjem kultur razliénim priseljenskim skupinam
(Bosnjakom, Srbom in Makedoncem), s ¢imer jih Zelijo ozavestiti o tem, kdo in kaj so, hkrati
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pa jih spodbujajo k sprejemanju Slovenije. »Gojimo en duh, da je treba sprejeti Slovenijo kot
drzavo, v kateri zdaj Zivimo, v kateri smo se rodili, kljub temu da nismo Slovenci. Malo se
pohecam, da tudi va$ ravnatelj ni Slovenec, pa je uspeSen clovek in se dobro pocuti v
Sloveniji, kar starSem na nek nacin sporoca, da se da uspeti in napredovati.« (ibid) Da bi se
¢im prej naucili slovens¢ine, otroke in njihove starSe spodbujajo k branju. Od ob¢ine so dobili
pripadal le polovi¢no. Bralne urice tako organizirajo ne le za otroke, ampak v popoldanskih
urah tudi za njihove starSe, vendar je udelezba kljub aktivnemu spodbujanju in nagrajevanju

nizka. (ibid)

Sola se aktivno povezuje tudi z drugimi $olami v Sloveniji in tujini. V svojih prostorih gostijo
francosko Solo, s katero so organizirali tudi tridnevni tabor v Kranjski Gori. S tem zelijo
popraviti nizko samopodobo pri njihovih ucencih, hkrati pa vrstnikom iz francoske Sole
pokazati, da so tudi oni »normalni otroci, ki so se rodili ali prihajajo iz neke druge drzave«

(ibid).

Raznolikost na Soli je vidna na vsakem koraku in bi lahko bila dober primer za ucenje o
razli¢nih kulturah, medsebojno spoznavanje in podiranje stereotipov, ki jih otroci dobijo od
starev in §irSe druzbe. Sola se sicer trudi, da bi se povezovala z drugimi in vkljugevala starse,
hkrati pa izvaja u€enje maternega jezika, ki za ucence predstavlja veliko prednost in bi morala

biti ta pravica zagotovljena tudi priseljenskim otrokom v drugih Solah.

Kljub temu manjka dimenzija povezovanja, ki bi jo Sola lahko bolje izkoristila in tudi na tak
nacin prispevala k vecji samopodobi ucencev in vecji strpnosti v lokalnem okolju. To je v
veliki meri zagotovo posledica tezav, s katerimi se soocajo, in reSitev katerih je nujna za
vkljucevanje priseljenskih otrok, za kar pa ni posluha s strani drzave. Te tezave so predvsem
nezadostno Stevilo ur za ucenje slovenskega jezika ter nezadostno Stevilo ur psihologa in

ey e

dela potrebovali za polni delovni Cas, kar sicer deloma skusajo zagotoviti s sredstvi obcine.
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6.6.2 Nevladne organizacije: Osebna izkuSnja kljué do podiranja stereotipov

Z medkulturnim dialogom se aktivneje ukvarjajo nevladne organizacije, ki po Solah izvajajo
interaktivne delavnice, ki temeljijo na izkustvenem ucenju, in u¢ence spodbujajo h kritiénemu
razmis$ljanju. Tovrstne delavnice so se v preteklosti ze veckrat izkazale za ucinkovite, je pa

njihova slabost to, da jih ne izvajajo sistematicno.

NajaktivnejSe na podro¢ju medkulturnega dialoga in islama je jeseniSsko drustvo Up, ki
delavnice izvaja v vrtcih, na osnovnih in srednjih Solah ter fakultetah. Njihove delavnice so
zasnovane tako, da udelezencem razdelijo fotografije pokritth muslimank in njihova mnenja
zapiSejo na tablo. Vecinoma so to zelo negativne stereotipne predstave. Kot pojasnjuje
direktorica drusStva Faila Pasi¢ Bisi¢, imajo uc¢enci pogosto mnenje, da so pokrite muslimanke
neizobrazene, revne, podrejene moskim in mozem, imajo veliko otrok, so ekonomsko
nestabilne, socialno neintegrirane ter prihajajo iz velikih druzin in »od tam nekje«. »To je zelo
pomemben poudarek — »od tam nekje so«. Z Bliznjega vzhoda, iz Azije, pri nas jih ni. Ne
govorijo slovenskega jezika, ne poznajo slovenske kulture. Skratka, govorimo o marginalnih

skupinah.« (Pasi¢ Bisi¢ 2013)

Stereotipe podirajo z osebno izkusnjo. V razred povabijo pokrito muslimanko, pri ¢emer
ucenci in dijaki dozivijo »Sok zaradi tega, ker se je treba iz o¢i v o€i soociti s to medkulturno
raznolikostjo«. (ibid) Ucenci s tem dobijo neposredno izku$njo in moznost spoznavanja »iz
oC1 v oci«. Pri tem je kljuCna primerna usposobljenost izvajalcev, saj je to izkusSnja, ki je je le
malo otrok deleznih v vsakdanjem zivljenju, in lahko, ¢e ni primerno izvedena, vodi tudi v

poglabljanje stereotipov in ustvarjanje nestrpnosti.

Kaksen ucinek imajo delavnice, je zelo tezko meriti, hkrati pa je nerealno pricakovati, da bi
zgolj z njimi lahko prispevali k ve¢jim druzbenim spremembam. Je pa tovrstno izobraZevanje,
¢e se zavedamo njegovih pomanjkljivosti in jih skuSamo pravilno nasloviti, pomembno, ker
dolocene ucence in dijake spodbudi k razmisljanju in se tudi sami aktivneje vkljucujejo v
tovrstne dejavnosti. »Ti ucenci so ucitelji nadaljnje generacije. Nekateri bodo pravniki,
nekateri zdravniki, profesorji, ugitelji in prav je, da imajo zdrave temelje. Ce desetim

odstotkom spremenimo nacin Zzivljenja, misljenja, je to za nas uspeh. Tisti, ki pa jih
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spremljamo, ki jim nudimo dodatne vrste izobraZevanja, pa zagotovo postanejo eni

poglavitnih oziroma pomembnih akterjev v druzbeni okolici.« (ibid)

Da je osebna izkus$nja tista, ki u¢ence spodbudi k spremembi razmisljanja, dokazujeta tudi
primera iz Osnovne Sole Livada in DRPDNM. Na Livadi so v zadnjem obdobju v okviru
pouka etike povabili muslimanskega in pravoslavnega verskega vodjo, nacrtujejo pa tudi
obisk katoliSkega. Po enem od teh predavanj so nekateri ucenci komentirali z besedami, da
»to je isto kot pri nas, samo malce drugace se imenuje« (Popovi¢ 2013), s ¢imer so spoznali,
da razlike med verami niso tako velike, kot si marsikdaj predstavljajo, in imajo veliko

skupnega.

DRPDNM na osnovnih in srednjih Solah pripravlja predvsem okrogle mize, ki so za vsako
ciljno skupino posebej pripravljene. Okroglih miz se ve¢inoma udelezujejo mladi iz razli¢nih
kulturnih okolij, ki predstavijo svojo izkusnjo in svoj pogled na Slovenijo. S tem dijakom
odprejo drugacen pogled na priseljence, razbijajo stereotipe in i§¢ejo vzroke zanje. »Smo mi
in dijaki preseneceni, kako se predsodki prenasajo iz njihovih druzin in medijev in kako fino

je potem videti: »Vau. Mislim, ful dobro. Nikol nisem na tak nacin gledal.« (Lustek 2013)

PovpraSevanje Sol po tovrstnih delavnicah je, kljub temu da so za Sole brezplacne, relativno
majhno. Na ponudbe drustva Up se vsako leto odzove priblizno 30 odstotkov Sol, pri cemer
najve¢ povprasevanja belezijo pri Solah iz ruralnih obmocij — primestnih Solah in Solah na
vaseh. Kot priznava Pasi¢ BiSi¢eva, morajo imeti ravnatelji, ki odobrijo te delavnice, kar
veliko poguma, saj veliko starSev delavnicam nasprotuje, ¢e§ da »njihovi otroci tega ne
potrebujejo, da rastejo v odprti druzbi in da dodatno vsiljevanje poucevanja tovrstne tematike
ni potrebno. Celo nekaj grozenj se je zgodilo v kontekstu, da gre za otrokove pravice, da jim
tovrstnih stvari ne smejo ponujati, da ima otrok sam pravico izbrati, ali bo to poslusal ali ne,
se o tem ucil ali ne. Skozi otroka profiliramo druzino, skozi druzino druzbo, skozi druzbo

drzavo in smo tam, kjer smo.« (Pasi¢ Bisi¢ 2013)

Samo delavnice niso dovolj, da bi lahko uspeSno naslavljali vprasanje nestrpnosti in
prispevali k zmanjSevanju konfliktov, kar dokazujejo izkusSnje iz analiziranih primerov. 1z
vseh je namre¢ razvidno, da so stereotipi, ki so jih otroci delezni, v prvi vrsti posledica
druzinskega okolja, pa tudi SirSega druzbenega, pri ¢emer kljucno vlogo igrajo mediji. Zato je
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nujno sistematicno uveljavljanje medkulturnega dialoga, s ¢imer se, vsaj v primeru islamskih
skupnosti v Sloveniji, ne ukvarja nih¢e. Je pa dober primer prakse DRPDNM, ki mu je skozi
leta delovanja uspelo dokazati svojo strokovnost in ucinkovitost ter uspesno sodeluje z

razliénimi vladnimi in javnimi ustanovami, Solami in SirSim prebivalstvom.

6.6.3 DRPDNM: Primer uspesnega povezovanja 7 lokalnimi oblastmi in skupnostjo

Medkulturni dialog je najuspe$nejsi, ¢e se ga loteva na lokalni ravni in se naslavlja potrebe
specificne skupnosti, kar dokazuje primer dela DruStva za razvijanje prostovoljnega dela
Novo mesto (DRPDNM). Drustvo je bilo ustanovljeno leto 1992 z namenom nudenja
psihosocialne pomoc¢i beguncem, ki so v ¢asu vojne na Balkanu prisli v Novo mesto, zdaj pa
se ukvarja z vkljucevanjem vseh izkljucenih skupin prebivalstva. (Drustvo za razvijanje

prostovoljnega dela Novo mesto 2013)

Eni glavnih dejavnosti druStva sta program za socialno izkljucene skupine prebivalstva in
medkulturni dialog. V okviru prvega deluje dnevni center, ki je dopoldan namenjen Zenskam,
ki ne govorijo slovensko, so izkljuCene iz trga dela in ne poznajo okolja, v katerega so se
priselila. V popoldanskem ¢asu pa skrbijo za otroke, ki imajo tezave v Soli (v veCini primerov
zaradi nepoznavanja jezika) in potrebujejo u¢no pomoc. Slednjo nadgrajujejo z razli€nimi
delavnicami in druzabnimi dejavnostmi, kot sta bila dogodka Ljudstva sveta in Religije sveta.
Center obiskuje med 130 in 140 otrok in je v prvi vrsti namenjen priseljenskim, vendar
sprejemajo tudi slovenske z u¢nimi tezavami. »Zdaj je mogoce vkljucenih dvajset otrok, ki
niso priseljenci. In tudi ta del nam je pomemben, ker na ta nacin Sirimo socialno mrezo teh
nasih otrok. Ce bi imeli prostorske mozZnosti, bi bilo teh otrok malce ved in bi se tudi mi

malce bolj odprli, ampak smo tudi mi prostorsko in kadrovsko omejeni.« (Lustek 2013)

Drugo pomembno podro¢je je medkulturni dialog, na podro¢ju katerega prek delavnic
sodelujejo s Solami, pripravljajo delavnice za javne usluzbence, prek katerih jih skuSajo
senzibilizirati za te teme, organizirajo ve¢ kot 30 javnih dogodkov letno (razli¢nih okroglih
miz, delavnic za mlade, kulturnih prireditev) in pripravijo teden kultur, na katerem se
predstavijo vse priseljenske skupine iz obCine, pri ¢emer predvsem albanski skupnosti, ki ni

organizirana, pomagajo, da ohranja svojo kulturo in jo predstavijo §irsi javnosti. Ta dogodek
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je v zadnjih letih zelo priljubljen med prebivalci in ga je samo letos obiskalo okoli dva tiso¢

ljudi, kar je za tako majhno skupnost veliko.

Porast zanimanja v drustvu belezijo tudi pri drugih dejavnostih, ki jih je lokalna skupnost
dobro sprejela. Na upravni enoti priseljenkam, ki ne znajo jezika in/ali se soo€ajo s tezavami
pri iskanju sluzbe in/ali urejanju dokumentov, sami svetujejo, naj se obrnejo na drustvo.
Njihove delavnice za ucenje jezika in dvig zaposljivosti priznava zavod za zaposlovanje, Sole
pa so z njimi redno v stiku glede izvajanja medkulturnih delavnic. Vendar je bil potreben cas,
da so zagotovili kontinuiteto dejavnosti, zaposlili strokovne delavce in se dokazali, saj so jih

na zacetku jemali z distanco in ni bilo zanimanja za njihove dejavnosti. (ibid)

Primer kaze na prednost lokalnega okolja, v katerem se je lazje dokazati, povezati in pridobiti
ciljno obcinstvo. Tezave, s katerimi se je soocalo drustvo in se $e vedno sooca, kazejo na
enega kljucnih problemov prepuscanja vpraSanja medkulturnega dialoga nevladnemu
sektorju. Kljub dobri povezanosti z obcino sredstva, ki jih lokalna skupnost namenja
tovrstnim programom, v vecini primerov ne zadostujejo za pokritje delovanja in je nujno tudi
financiranje iz drugih virov, ve¢inoma prek drzavnih in evropskih projektov, s ¢imer pa je
prakticno nemogoce zanesljivo zagotoviti dolgorocno izvajanje dejavnosti. Podrocje
medkulturnega dialoga, ki bi moralo biti del vsakdana vsakega izmed nas, da bi lahko
ucinkovito prispevali k podiranju stereotipov, zmanj$anju nestrpnosti v druzbi in bivanju v
sozitju, je tako odvisno predvsem od lokalnih iniciativ, katerih delovanje je tako geografsko

kot ¢asovno omejeno.
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7 ZAKLJUCEK

7.1 Pomanjkljivosti raziskave

Pred predstavitvijo zakljuc¢kov in potrditvijo/ovrzbo hipotez je treba izpostaviti omejitve
raziskave. S prouCevanjem primerov uporabe medkulturnega dialoga je bil cilj naloge
ugotoviti, ali lahko medkulturni dialog prispeva k zmanj$anju nestrpnosti med muslimani in
vedinskim prebivalstvom v druzbi in prepre¢i morebitne konflikte. Ceprav ideja ni bila
predstaviti, v kolik$ni meri se medkulturni dialog izvaja v prouCevanih drzavah, ampak zgolj
prouciti primere dobrih praks, ki bi lahko sluzili kot zgled za nadaljnje delo na tem podrocju,
ima raziskava Stevilne omejitve, ki se jih je treba zavedati. V prvi vrsti je to nezainteresiranost
posameznikov in organizacij za sodelovanje pri raziskavi, zaradi Cesar, z izjemo Slovenije,
proucevanje temelji na podatkih, pridobljenih s spleta in iz drugih virov, ki pa so pomanjkljivi
in premalo natan¢ni, saj so namenjeni seznanjanju splosne javnosti in ne podrobnejSim
raziskavam. V vec kot pol leta sem navezala stike z ve¢ kot 50 posamezniki, ki sodelujejo pri
dejavnostih s podro¢ja medkulturnega dialoga ali na tem podroc¢ju sodelujejo znanstveno. Do
konca priprave magistrske naloge so interes za sodelovanje izkazali trije, trije so zaradi
preobilice dela in pomanjkanja ¢asa zavrnili sodelovanje, ostali pa na moje (veckratne)
prosnje in vabila niso odgovorili. Od treh, ki sem jim poslala vpraSanja, sem odgovore prejela

zgolj od enega.

Druga tezava, s katero sem se soocCala, je bilo pomanjkanje opravljenih raziskav o
ucinkovitosti projektov. Razloga za to sta dva. Velino projektov izvajajo nevladne
organizacije, ki pogosto nimajo sredstev za obseznejSe raziskave, ocenjevanje njihovega dela
pa temelji na kvantitativnih podatkih, kot so Stevilo obiskovalcev prireditev, Stevilo
udeleZzencev na seminarjih in usposabljanjih, Stevilo izvedenih dejavnosti, ter financ¢ni
ucinkovitosti. To sta podatka, ki sta pomembna za financerje dejavnosti, ne zagotavljata pa
uspesnosti opravljenih dejavnosti. Te so zato lahko neucinkovite, v najslabSem primeru, ko
niso upostevane zelje in potrebe ciljnega obCinstva ali jih izvajajo premalo usposobljeni kadri,
pa lahko naredijo ve¢ Skode kot koristi. Drugi razlog je, da so ucinki tovrstnih dejavnosti vsaj
kratkorocno tezko merljivi, saj gre za spremembe v miSljenju ljudi in vedenju, ki se ne

zgodijo Cez noc. Najbolj to¢ne podatke bi dobili, ¢e bi med ciljnim obcinstvom izvedli
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raziskavo pred izvajanjem dejavnosti o medkulturnem dialogu in po njem ter te podatke

primerjali.

7.2 Sklepne ugotovitve: Lahko medkulturni dialog prepreci konflikte?

Muslimani v Evropi niso uspesno vklju€eni v druzbo, kar dokazuje analiza njihovega polozaja
v Franciji, Veliki Britaniji, Nemc¢iji in Sloveniji. V vseh drzavah je mogoce opaziti
diskriminacijo muslimanov, ki se odraza v visoki brezposelnosti, slabi izobrazbeni strukturi in
bivanjskih razmerah, nezastopanosti v javnem in politiénem zivljenju ter pri islamofobnih
dejanjih, in lahko, ¢e drzavam ne bo uspelo nasloviti teh vprasanj, pripelje do druzbenih

konfliktov.

Posebej skrb vzbujajoce so razmere v Franciji, kjer ukrepi, ki jih je vlada sprejela v zadnjih
letih, poslabsujejo razmere, v katerih Zivijo muslimani, medtem ko klju¢nih vprasanj, kot so
diskriminacija in nestrpnost ter slab socialno-ekonomski polozaj, ne naslavljajo. Vsi ukrepi
vlade so sprejeti v luci nacionalne varnosti in stremijo k temu, da islam v druzbi ne bi bil
viden, kar dokazuje prepoved noSenja burk in nikabov v javnosti ter prepoved opravljanja
verskih obredov na ulicah. Ceprav je predvsem zadnja prepoved logiéna, problem predstavlja
dejstvo, da vlada ne reSuje vzroka tezav, torej vpraSanja gradnje mosej in molilnic, ampak se
osredotoCa le na njene posledice, s Cimer dolgorotno ne bo prispevala k vkljucenosti
muslimanov in njihovemu sprejemanju. Problem predstavlja tudi politika drzave, ki
raznolikost druzbe v vseh sferah zanika in se posledi¢no z njo niti ne ukvarja, kar se odraza
pri uporabi medkulturnega dialoga v druzbi in konfliktth med muslimani in vecinskim
prebivalstvom, ki so se v Franciji pokazali med drugim med nemiri, ki so izbruhnili v
predmestjih leta 2007 in so bili v javnosti pogosto poenostavljeno prikazani kot konflikt med

islamom in kr$¢anskimi vrednotami.

Podobno nestrpen odnos do islama je mogoce opaziti v Nemciji, kjer javnost islama ne
sprejema, muslimani so diskriminirani in Zivijo v paralelnih skupnostih, je pa za razliko od
Francije tam mogoce opaziti veliko ve¢ primerov uporabe medkulturnega dialoga.
Medkulturnemu dialogu se v drzavi posvecajo tako dezelne vlade kot nacionalna. Nemska
zvezna dezela Severno Porenje — Vestfalija je kot prva dezela islamsko versko vzgojo zacela

vkljucevati v redni pouk, s ¢imer je priznala islam, njenemu zgledu pa sledijo nekatere druge
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dezelne vlade. Gre za pomemben korak, ki pa ne sme biti zadnji. Drzava mora poleg priznanja
islama in uvedbe le-tega v Solstvo zagotoviti tudi medkulturno vzgojo, ki ji bodo prisostvovali
vsi ucenci in ne zgolj muslimani. Podpora medkulturnemu dialogu na drzavni ravni pa se
odraza predvsem v finan¢ni podpori projektom, ki so namenjeni spodbujanju medkulturnega
dialoga in vec€anju strpnosti v druzbi. Ta sredstva so pomembna in predstavljajo pomemben
(nepremisljenimi) govori Se naprej spodbujali nestrpnost in prispevali k Sirjenju predsodkov o

islamu in muslimanih.

Veliko pozornosti medkulturnemu dialogu posveca tudi Velika Britanija, kjer pa politika
multikulturalizma ni tako uspesna, kot se pogosto poudarja. Boj proti terorizmu v drzavi, ki
naj bi zmanjsal radikalnost islamske skupnosti, bo, ¢e drzava ne bo korenito spremenila
zakonodaje, lahko pripeljal do Se vec¢je islamizacije muslimanov, saj so ti dnevno podvrzeni
varnostnim pregledom. Dokazano je namrec¢, da se ljudje pogosto vedemo tako, kot od nas
pricakuje druzba, kar bi pri britanskih muslimanih, za katere okolica pogosto domneva, da so
teroristi, lahko pomenilo, da bi se skrajnih dejanj, torej tudi terorizma, posluzevalo vse ve¢
muslimanov. Brez spremembe varnostne politike, ki muslimane poriva na rob druzbe,

medkulturni dialog v drzavi ne bo uspesen.

Slovenija je glede integracije islamske skupnosti in diskriminacije v boljSem polozaju kot
omenjene drzave. Gradnja verskega in kulturnega centra se bo zacela v kratkem, hkrati pa se
muslimani z ve¢jimi teZzavami v druzbi ne soo¢ajo. Vendar slovenska druzba ni naklonjena
raznolikosti in drugacnosti, zato se tezave lahko znova pojavijo, ko bo Stevilo muslimanov
naraslo in bodo ti v druzbi postali vidni. Ker so predsodki ze zdaj prisotni, je nujna uporaba

medkulturnega dialoga, ki se mu za zdaj nihce ne posveca sistematicno.

Kljub pomanjkanju podatkov o uspesSnosti projektov, kar je posledica pomanjkanja tovrstnih
raziskav, hkrati pa so se Stevilni projekti Sele zaceli izvajati, lahko na podlagi posami¢nih
primerov zaklju¢imo, da medkulturni dialog prispeva k zmanj$anju nestrpnosti in predsodkov
v druzbi. Ker je polozaj muslimanov pogosto posledica prav diskriminacije, ki temelji na
nepoznavanju islama in muslimanov in stereotipnih predstavah, lahko sklenemo, da
medkulturni dialog lahko predstavlja sredstvo za preprecevanje konfliktov. Z razbijanjem
predsodkov in odpravljanjem diskriminacije bi lahko povecali vklju¢enost muslimanov v
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druzbo in izboljsali socialno-ekonomski polozaj, kar bi pomembno prispevalo k zmanjSanju

konfliktov. Vendar pa je zato nujna sistemati¢na uporaba medkulturnega dialoga v praksi.

Za dosego tega cilja morajo svojo odgovornost v vecji meri sprejeti drzave in medkulturni
dialog uvesti v izobrazevalne sisteme, medije in civilno druzbo. Vecino projektov zdaj
izvajajo nevladne organizacije, kar ima Stevilne slabe lastnosti. Gre za projektno delo,
katerega financiranje je negotovo, organizacije so pogosto kadrovsko in finan¢no podhranjene
ter nimajo zagotovljenega dolgorocnega delovanja, kar lahko pomeni, da se projekt po nekaj
letih konc¢a. Da nevladne organizacije navezejo stik z lokalnim okoljem, oblastmi in
uporabniki programa, pa je potrebnih nekaj let, kar posledicno pomeni, da so lahko ucinki
tovrstnih projektov v skrajnem primeru tudi ni¢ni. Torej, ¢e se projekte namenja nevladnim
organizacijam, je pomembno, da se hkrati zagotovi dolgorocnost izvajanja, da so projekti
dolgi vsaj pet let ali ve¢. Ne nazadnje pa bi se moralo tovrstne projekte ocenjevati tudi z
vidika njihove vsebinske uspesnosti, kar do zdaj ni praksa v nobeni od evropskih drzav, kot

tudi ne na ravni Evropske unije.

Druga tezava, ki je kriva za pomanjkanje medkulturnega dialoga, je slaba organiziranost
islamske skupnosti v vecini evropskih drzav, kar je posledica etni¢ne in kulturne raznolikosti
muslimanov. Zaradi razlik med muslimani pogosto prihaja do nesporazumov in neenotnosti
pri oblikovanju krovne organizacije in delovanju le-te, Ceprav se vse ve¢ muslimanov bolj kot
z nacionalnostjo in etni¢nostjo identificira z vero. To vpraSanje morajo muslimani resiti, ¢e
zelijo prispevati k vecji vklju€enosti v druzbo in se aktivneje zavzeti za reSitev polozaja

muslimanov v Evropi.

Z oblikovanjem krovne organizacije bi muslimani dokazali tudi v praksi, da je islam zanje ne
le vera, ampak tudi kultura in nac¢in zivljenja, zaradi ¢esar bi jih morali priznati kot skupnost.
To vprasanje je sicer zelo kompleksno in v praksi praktiéno nemogoce, ¢e ne bo prislo do
resnejSih sprememb pri vprasanju Clovekovih in manjSinskih pravic, saj te v evropskih
drzavah temeljijo na pravici posameznika do njihovega uresni¢evanja, ne priznavajo pa jih

skupnostim.
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Ce se zelimo izogniti konfliktom v druzbi, ki smo jim Ze pri¢a in ki lahko v prihodnosti e
izbruhnejo, je potrebno sodelovanje tako civilne druzbe kot oblasti in muslimanov. Samo v

tem primeru lahko zagotovimo bivanje v sozitju.
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