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Socialni poloZaj in stigmatizacija vdov v Indiji

V diplomskem delu je orisan polozaj in stigmatizacija hindujskih vdov v Indiji. V prvem delu
se osredoto¢amo na medsebojno povezana ideala vdovstva in Zenske kot take, kot sta podana
v hindujski religiozni tradiciji in v ve¢ji ali manjs$i meri udejanjena v realnosti. V drugem delu
je opisana vsakdanja realnost vdov, na katere vplivajo institucije zakona, sorodstva in kaste,
ki so kljuéna vez med ideologijo na eni in vsakdanjim udejanjanjem na drugi strani.
Izpostavljene pa so tudi razlike v poloZaju vdov v Indiji, odvisne od faktorjev, kot so regija, v
kateri vdova zivi, njen ekonomski polozaj in Zivljenjsko obdobje, v katerem ovdovi. Nazadnje
so predstavljeni podatki iz najve¢je nacionalne raziskave o indijskih vdovah avtorice Marthe
Chen, v kateri izpostavimo tri klju¢na podrocja za ¢loveka vreden obstoj: kje in v kak$nih
pogojih vdove bivajo, njihove lastniSke pravice in nenazadnje moZnosti zaposlitve.
Opozorimo tudi na nekatere pomanjkljivosti drzavne socialne pomoci. Zgodba o deprivaciji in
stigmatizaciji indijskih vdov kaze na trdovratno patriarhalno ideologijo in neenakosti (spolne
in kastne), ki so upravicene z religioznimi navodili in na to, da demokracija in neenakost nista
vedno medsebojno izkljucujoca koncepta.

Klju¢ne besede: Indija, vdove, stigmatizacija, socialni polozaj

The Social Position and Stigmatization of Widows in India

The thesis outlines the position and stigmatization of Hindu widows in India. The first part
focuses on the interrelated ideals of widowhood and women as such, as set out in the Hindu
religious tradition and realized, to a greater or lesser extent, in day-to-day life. The second
part describes the everyday reality of widows, influenced by the institutions of marriage,
kinship and caste, which represent the fundamental bond between ideology on the one hand
and the everyday realization on the other. It also underlines the differences in the position of
widows in India, depended on such factors as the region the widow lives in, her economic
position and time of life in which she becomes a widow. Finally, the thesis presents the data
from the most extensive national survey on Indian widows, the author of which is Martha
Chen. Highlighted are three key areas for an existence worthy of human dignity: where and in
what conditions the widows live in, their property rights and finally, their employment
possibilities. The thesis also points out certain deficiencies in the national welfare system. The
story of deprivation and stigmatization of Indian widows illustrates the resilient patriarchal
ideology and (social, as well as caste) inequalities, justified by religious instructions. It also
points to the fact that democracy and inequality cannot always be perceived as mutually
excluding concepts.

Key words: India, widows, stigmatization, social position
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1UVOD

Indija v 30-ih letih prejSnjega stoletja je Cas, v katerem se dogaja film Water indijske
reziserke Deepe Mehte. Osemletno otrosko vdovo Chuyio njena druzina poslje v hiSo vdov v
sveto mesto Varanasi, ki lezi na levem bregu reke Ganges. Ob sveti reki, ki po hindujskem
prepricanju ocisti cloveka vseh grehov, se odvija pladevanje mnozice zensk za njihovega
najvecjega — smrt njihovih moz. Za stenami asrama, kjer vdove prebivajo, se odvijajo zgodbe
razlicnih zensk: mlade Kalyani, ki jo silijo v prostitucijo, stare vdove, ki sanja o slasCicah,
kakrsne je nazadnje jedla na svoji otroSki poroki, in Shakuntale, ki v religiji najde uteho, a
hkrati preizpraSuje omejitve, ki so postavljene vdovam. Patriarhalno ideologijo za verskimi
upravicevanji deprivacije vdov pa ne razkrije nih¢e drug kot Chuyia, ko zastavi preprosto

vprasanje: Kje pa je hisa vdovcev?

V diplomskem delu bom poskuSala pokazati, zakaj hiSe vdovcev ni. Najprej bom orisala
temeljne znacilnosti drzave, v kateri se celotna zgodba odvija — Indije. Nato se bom posvetila
medsebojno povezanima idealoma vdovstva in zenske kot take, kot sta podana v hindujski
religiozni tradiciji in v ve¢ji ali manjSi meri udejanjena v realnosti. Skozi ta del zgodbe bom
poskuSala pokazati na patriarhalno ideologijo in kastno neenakost, ki se skriva v ozadju
religioznih upravicevanj. Boj za privilegirano druzbeno pozicijo — moskih in vi§jih kast — Se
kako obcutijo tudi vdove. V drugem delu se bom posvetila vsakdanjim realnostim vdov, ki
navadno niso tako drasti¢ne kot sati (obred, v katerem se Zena povzpne na mozevo pogrebno
grmado in zgori s truplom) in so zato najveckrat spregledane. Na Zivljenje vseh vdov vplivajo
institucije zakona, sorodstva in kaste, ki so klju¢na vez med ideologijo na eni in vsakdanjim
udejanjanjem na drugi strani. Pokazala bom, da obstajajo pomembne razlike v polozaju vdov
v Indiji, odvisne od ve¢ faktorjev, kot so regija, v kateri zivi, njen ekonomski polozaj in
zivljenjsko obdobje, v katerem ovdovi. Nazadnje bom predstavila podatke iz najvecje
nacionalne raziskave o vdovah avtorice Marthe Chen, v kateri bom izpostavila tri klju¢na
podro¢ja za Cloveka vreden obstoj: kje in v kakSnih pogojih vdove bivajo, njihove lastniske
pravice in nenazadnje moznosti zaposlitve. Opozorila bom tudi na nekatere pomanjkljivosti
drzavne socialne pomoc¢i. Pomembno je poudariti, da bo v nadaljevanju govora o hindujskih
vdovah, ki zivijo na ruralnih obmocjih, saj je vecina Indije hindujska in ruralna. Poleg vdov,

ki se znajdejo v polozaju reviCine in stigmatizacije, seveda obstajajo tudi vdove, ki so



preskrbljene in spoStovane, vendar se ta naloga osredotoca predvsem na prve. Zgodba o

vdovah je kompleksna in nikoli zaklju€ena, zato jo lahko na tem mestu predstavim le delno.

2 INDIJA

Vprasanje »Kaksna je prava Indija?« je izhodisCe, skozi katerega se zacenja vsakr$na
intelektualna radovednost, ki nas zene k raziskovanju. Vendar pa je potrebno v zacetku
premisliti o omejitvah, ki jih iskanje odgovora prinasa in jih je Edward Said v svoji sloviti

knjigi Orientalizem opisal takole:

[...] Orient ni nekaksna negibna naravna danost. Ni tako, da bi kar kratkomalo
obstajal, kakor tudi Zahod kratkomalo ne obstaja [...] kot geografske in kulturne
entitete — da o zgodovinskih niti ne govorimo — so predeli, regije, geografski
sektorji, kakrsna sta »Orient« in »Zahod«, cloveske tvorbe. Tako kot Zahod je
torej tudi Orient ideja s svojo zgodovino in tradicijo misli, podob in besednjaka, iz
katere izhaja njena realnost in navzocnost na Zahodu in za Zahod. Ti dve

geografski entiteti podpirata in delno zrcalita druga drugo (Said 1996, 16).

Said se osredotoci na »notranjo skladnost orientalizma in njegovih idej o Orientu [...] navzlic
ali ne glede na kakr$no koli skladnost ali neskladnost s ‘pravim’ Orientom« (1996, 16),
Amartya Sen pa, nasprotno, v svojem pregledu zahodnjaskih pristopov v razumevanju Indije
poudari nasprotujoce si poglede Zahoda na Indijo in Indijce, ki so obratno imele globok vpliv
na indijsko samopercepcijo. Raziskovalci, radovedni popotniki, vojscaki ali kolonizatorji so
poskusali Indijo opisovati vsak s svoje pozicije in so tako poudarjali bodisi tisto, kar je v
razumevanja za razlike, »civiliziranje primitivnih« pa razumeli kot poslanstvo in breme
belega cloveka. Nenazadnje so se nasli tisti, ki so poskusSali brez poudarjanja eksoti¢nosti
nerazumljivega in brez kolonialnih pretenzij opisovati in razumeti Indijo (Sen 2005). Razli¢ne
pozicije gledanja na predmet raziskovanja — v naSem primeru Indije — prinasajo raznolike
opise, med katerimi je vsak nezadosten v poskusih, da bi proucevani predmet zaobjeli. Na

tako formulirano vprasanje: »Kaks$na je prava Indija?« je mogoce odgovoriti le v kakSnem



popotniskem vodicu, ki novih izkuSenj Zzeljnim popotnikom obljublja spoznanje tega
»dragulja Azije« v pi€lih nekaj dneh. Resnica je ta, da je Indijo nemogoce definirati, je
»dezela protislovnih strasti«, kot pove podnaslov $tevilke Casopisa za kritiko znanosti, ki se
ukvarja z Indijo. Cilj radovednih popotnikov, trgovska meka, poznana po zafimbah in
diSavah, dragih kamnih, kaSmirju in svili, izvor prvih pravil geometrije, zibelka modrecev,
zdravilcev, znanstvenikov, filozofov, verskih voditeljev in politikov, dezela, iz katere izhajajo
eni izmed najlepsSih mitov in zgodb, ki jih ¢lovestvo pozna, navdih za nova religijska gibanja
Zahoda in za popularno kulturo, dezela religiozne vnetosti na eni strani, ki je nemalokrat
pripeljala do spopadov in zagrizenega ateizma na drugi, deZela velemest, kjer dve tretjini
prebivalstva Se vedno zivita v ruralnih obmocjih, ima najbogatejSe in najrevnejSe globalne
prebivalce, v njej soobstajata hitra modernizacija in negovanje tradicije. Je tudi dezela zabave
in iger, od koder najverjetneje izvira Sah, badminton, polo, ¢utna Kamasutra in bollywoodske

romance.

Je drzava z najhitreje rastoc¢im prebivalstvom in gospodarstvom [...] Druga
najvecja drzava po velikosti populacije in najbolj heterogena in pluralna drzava
po Stevilu jezikov [18 uradnih in nekaj sto drugih jezikov ter vec kot 22.000
dialektov] [...] ima vec kot 2.000 etnicnih skupin in vse najbolj poznane svetovne
religije. Prav tako pa je dezela, kjer vec kot tretjina prebivalcev ne zasluzi dolarja
na dan, kjer je tretjina prebivalstva nepismena, petina pa nima dostopa do pitne

evies

Cetudi ima potencial, da bi oskrbovala velik del ¢lovestva (Gregorcic¢ 2008, 9).

Je najvecja demokracija na svetu, kjer vztrajno soobstajajo ideje formalne enakosti in
demokracije z realnostjo hierarhije in globokih kastnih, razrednih, spolnih, religijskih in
drugih razlik (Mishra 2008), skratka, dezela raznolikosti in globokih nasprotij, ki je ni

mogoce preprosto zaobjeti v homogeno celoto.

Vrnimo se k Saidu, ki pravi: »Obstajali so - in obstajajo — kulture in narodi, ki lezijo na
Vzhodu in surova resni¢nost njihovih zivljenj, zgodovin in navad je o€itno velicastnejsa od
&esarkoli, kar je o njih mogode redi na Zahodu« (1996, 16). Ceprav bo na$ pristop vodilo
zavedanje o omejitvah, nas to ne sme zaustaviti v spoznavanju dezele, ki je tako dale¢ in
hkrati v sodobnem globaliziranem svetu blizje, kot mislimo. Zaradi njene raznolikosti in nasih
omejitev jo lahko zgolj radovedno proucujemo in opisujemo po fragmentih, zato se zdaj

obracamo k delu Zensk, ki sestavljajo vsakdanjo realnost Indije — vdovam.



3 IDEAL VDOVSTVA

Vdovstvo je globalen fenomen. Povsod na svetu vdove sestavljajo pomemben delez vseh
odraslih Zensk — od 7 do 16 %. Med starej$imi Zenskami je vdov v razvitih deZelah in Latinski
Ameriki do 40 %, v Aziji in Afriki pa do 50 %. Delez vdovstva med zenskami srednjih let in
mlaj§imi Zenskami je pomembno visok le v Afriki in Aziji. Ceprav delez vdov variira med
drzavami, regijami in v razlicnih ¢asovnih presekih, je vdovstvo v razvitih drzavah izku$nja
pretezno starejSih Zensk, v drzavah v razvoju pa pogosto prizadene tudi mlajSe Zenske (Chen

2001, 2).

Kaj je torej tisto, kar indijske vdove na globalni ravni razlikuje od drugih vdov? Najprej to, da
je pogostost vdovstva med indijskimi Zenskami med najvi§jimi na svetu. Podatki indijskega
popisa prebivalstva iz leta 1981 kazejo, da je bilo med celotno indijsko populacijo 27
milijonov vdov, torej 8 % celotne Zenske populacije v Indiji. Podatki popisa prebivalstva iz
leta 1991 pa kaZejo na porast vdovstva med zenskami na 33 milijonov ali 8,77 % celotne
indijske Zenske populacije. Ceprav podatki za leto 2001 niso dostopni, Nayar ocenjuje, da se
je Stevilo vdov priblizalo 40 milijonom (Nayar 2006, 2). Vdove predstavljajo 1 % vseh
mlajSih Zensk (starth med 15 in 35 let), 12 % vseh Zensk v srednjih letih (35-59) in 55 % vseh
zensk starih nad 60 let (Chen 2001, 2). Vzrokov za tolikSen deleZ vdov v Indiji je ve¢: poroka
je skoraj univerzalna izkusnja, mozje so v povprecju pet let starejsi od Zena, stopnje smrtnosti
za moske so Se vedno visoke, Zivljenjska doba Zensk se po reproduktivnih letih podaljSuje v
primerjavi z zivljenjsko dobo moskih in nenazadnje, ponovna poroka vdov ni pogosta, niti
med mlaj§imi ovdovelimi zenskami' (Chen 2001, 3). Kljub njihovi 3tevilénosti se o vdovah
spregovori le v izjemnih primerih, ki mobilizirajo nasprotujoce si strani (npr. ob satiju Roop
Kanwar®). Vendar pa velika ve¢ina vdov Zivi na marginah druzbe, navadno v slabih

zivljenjskih pogojih, izolirane so od druzine in pravih ekonomskih priloznosti za prezivetje.

' Neko¢ pogosta praksa poro¢anja otroskih nevest, je, ¢eprav poredko, §e vedno prisotna v nekaterih skupnostih
v Indiji. Posledica so otroske vdove in t.i. deviske vdove.

? Leta 1987 je v Daorali (v Radzastanu) 18-letna Roop Kanwar po smrti svojega moza postala sati (ziva je
zgorela na njegovi pogrebni grmadi). Primer je postal sredi§¢na tocka nasprotij med zagovorniki in nasprotniki
satija, nacionalne fascinacije in ogorcenosti, pa tudi velikega zasluzka — poleg njene druzine so zasluzili trgovci,
saj je mesto seziga je postalo romarsko sredisCe, kjer se je dalo kupiti Roopine fotografije, spominke ipd.
(Narasimhan 1990).



Izkus$nja vdovstva je v ve€ini druzb povezana s posebnimi druzbenimi pravili in normami, ki
regulirajo Zivljenja vdov v predpisanem casu Zalovanja. Vendar pa za hindujsko Zensko,
katere financna varnost in identiteta sta moc¢no odvisni od maritalnega statusa, smrt moza
pomeni dramaticno spremembo. V hinduisti¢ni ortodoksni tradiciji je imela vdova malo
moznosti: lahko je postala sati’ (obred, v katerem se je zagala ob moZevem truplu) ali pa
zazivela asketsko, aseksualno zivljenje. Obstajala je Se tretja moznost, ponovna poroka,
navadno z mlajSim bratom pokojnega moza, a ta je bila pogostejsa med nizjimi kastami.
Asketska vdova se je morala pokoriti strogim pravilom oblacenja, odvzeli so ji simbole
poroke, ji obrili glavo. Po tem naj bi ostala v ve¢nem zalovanju: odpovedati se je morala vroci
hrani, da ohladi svoje telo (seksualno energijo), bila je podvrZzena pogostim in strogim
postom, izogibati se je morala praznovanj (saj naj bi prinasala nesreco, ker naj bi povzrocila
smrt svojega moza) in ostati v celibatu, vdana spominu na svojega moza. Tako stroga pravila
so se uveljavila predvsem v vi§jih kastah, ki so nalagale vdovam najvecje omejitve, vendar pa
so se, v zelji po druzbeni mobilnosti, zaCele nekatere izmed norm vedenja za vdove visjih kast
uveljavljati med nizjimi. V zadnjem stoletju so vdove zapopadle nove nacine Zivljenja:
nekatere zapustijo dom, odhajajo v sveta mesta, zivijo v hisah vdov, delajo in vodijo svoja
gospodinjstva ipd., vpraSanje pa je, ali odidejo prostovoljno ali pod prisilo druzine, ki ne more

ali noCe skrbeti za njih (Chen 1998).

Polozaj vdov je variiral skozi ¢as in glede na ve¢ faktorjev, ki jih bomo izpostavili v tekstu:
regijo, kasto, ekonomski status, zivljenjsko obdobje, v katerem ovdovijo, nenazadnje glede na
vdovino osebnost. Vendar pa je za to kompleksnostjo in raznolikostjo mogoce najti skupno
patriarhalno ideologijo, ki se odraza v lokalnih druzbenih institucijah. Ta ideologija lahko
zavzema raznolike oblike, razlicno omejuje in predpisuje Zivljenja zensk in vdov (Chen 2001,
8-9). Tako je diskusija o vdovah najprej diskusija o Zenskah, saj je Zivljenje indijske Zenske —
mladega dekleta, porocene zenske ali vdove — vpeto v in pogojeno z enakimi druzbenimi
institucijami. PriCakovanja naloZena vdovi, so zgolj skrajni odraz tega, kar se pricakuje od

zenske.

Zakaj to ni tudi diskusija o vdovcih: vdovstvo za indijske moske ni drasti¢na sprememba,

vdovci niso stigmatizirani, se navadno ponovno porocijo in ne trpijo akutnega pomanjkanja

3V sanskrtu beseda sati pomeni »dobra in krepostna Zenska«, torej se nanasa na osebo, ki se zazge ob mozu.
Kasneje se je zacela uporabljati za obred, v katerem se zena upepeli ob mozu in je bila v angle$¢ini locena z
drugac¢nim zapisom »suttee«. V tem tekstu zapis sati uporabljam za oba pomena — osebo in obred, odvisno od
konteksta (Narasimhan 1990).

10



(vsaj ni¢ bolj kot pred smrtjo zene). Tako razlicen polozaj vdovcev in vdov je odraz globokih

spolnih razlik.

3.1 IDEALNA HINDUJSKA ZENSKA

Hindujska verovanja in prakse so izjemno raznolike in se med seboj pomembno razlikujejo,
vendar lahko kljub temu v hindujski druzbi najdemo nekatere skupne znacilnosti. Njeni
pomembni znacilnosti sta holizem in hierarhija — posamezniki in druzbene skupine se
obravnavajo kot deli SirSega druZbenega reda in so kot taki razporejeni in organizirani v
hierarhi¢no strukturo. Ti osnovni principi delujejo skozi kljucne institucije hindujske druzbe:
kasto, sorodstvo in zakonsko zvezo. Med vsako izmed teh kategorij in spolom obstajata
pomembna interakcija in sovplivanje — tako npr. kastni poloZaj doloca spolne vloge in
odnose, vedenje Zensk pa vpliva na povedan ali zniZan polozaj kaste’, podobno lahko v
druzbah, kjer je vecina porok Se vedno dogovorjenih, dobra poroka prinese visji status
druzine, sorodstvo se lahko okrepi ali pa, skozi slabo poroko, oslabi. Institucija, ki omogoca
ohranjanje Casti in morale ne zgolj za druzino in sorodstvo, temve¢ tudi za SirSo druzbo, je

zakon (Chen 2001, 21-22).

Cistost Zensk je nelo¢ljivo povezana z ohranjanjem Cistosti druzinske linije in pozicije druzine
v druzbeni hierarhiji. Tako je v hindujskem svetovnonazorskem pogledu pravilno delovanje
(dharma) idealne hindujske Zzenske (stri) — njena stridharma - ohranjanje Casti druzine in s
tem moralnega reda druzbe, s tem pa postane dobra (satitva) (Leslie v Chen 2001, 23).
Vendar pa je nasproti idealni Zenski, ki opravlja svojo dolznost, postavljena lastna narava
zensk, ki je po hindujskih verovanjih nevarna. Zenska naj bi zaradi svoje sposobnosti
rojevanja posedovala ve¢ fizi¢ne in seksualne energije kot moski. Te nevarne Zenske moci,
imenovane shakti, so lastne le zenskam in jih je potrebno nadzorovati ter omejiti, saj lahko v

svoji nekontrolirani obliki pripeljejo do omadezevanja in izgube Casti moske linije druzine

* Tako je bila v Zelji po ohranjanju vigjega statusa med brahmanskimi vdovami prepovedana ponovna poroka,
medtem ko je ista brahmanska patriarhalna ideologija ponovno poroko vsiljevala nizjim kastam. To je sluzilo
dvema namenoma: ustvarjanju in ohranjanju razlik med kastami (vecno vdovstvo je postalo indeks vi§je kaste) in
reprodukciji delovne sile med nizjimi kastami (Chakravarti 1998).
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(Minturn v Chen 2001, 24). Zenska »demonska in promiskuitetna narava« (Se ni
nadzorovana) je pripisana njeni slabi karmi’ (Slovekovih dejavnosti, dejanj), zaradi katere se
je rodila kot Zenska in je kot taka ujeta med notranjo pravo naravo (strisvahaba), polno
pozelenja, destruktivnosti in jeze na eni strani in idealom hindujske Zen(sk)e, ki je mirna,

porocena, plodna, neeroticna in delovna, skratka zenska, ki je nadzorovana skozi pravo

vedenje (stridharma)® (Chakravarti 1998, 68).

Notranjo seksualno energijo zensk je potrebno ustrezno usmeriti in organizirati sistem
reprodukcije, ¢e naj se ohrani druzbeni red. Zakonska zveza postane za Zenske obvezna.
Zenska je reorganizirana kot oseba takrat, ko je inkorporirana v svojega moza — $ele takrat
postane druzbena entiteta, iz bioloSkega bitja se pretvori v civiliziranega ¢loveka, njena
identiteta pa je pomembno zaznamovana z vlogama zene in matere. Le idealna Zena
(pativrata), torej tista, ki se je zaobljubila (vraf) mozu (pati) in izpolnjuje pricakovane
dolznosti Zene — z moZem opravlja rituale, skrbi zanj, mu da otroke in mu ostaja vdana in
zvesta — lahko upa na odreSitev ponovnih rojstev za svojega moZza in svoje ponovno rojstvo v
moski obliki (Chakravati 1998, 69). Pativrata je tako mogocen simbol - ne samo domacnosti

in zakonskega spostovanja, temvec tudi idealnega druzbenega reda (Chen 2001, 19).

K polozaju indijskih Zensk in Zena pomembno prispevajo klasi¢ni hindujski teksti, najbolj
rigorozen med njimi je Manujev zakonik (Manusmriti — nastal med 2.st pr. n.§t in 2 st.n.st),
eti¢ni kodeks, ki vsebuje zapis kastnih dolznosti in pravic, vlogo zensk v druzbi, dieteticne
predpise itd. Cilj Zenske — po zakoniku — naj bi bila poroka in prokreacija, s slednjo pomaga
mozu izpolniti dolZnosti do prednikov, eno izmed treh njegovih dolznosti’. Zakonik prav tako

predpisuje, da mora biti zenska zaradi svoje nevarne notranje narave vedno pod nadzorom

> Smrke (2000, 79) karmo opise kot »bilanco &lovekove dejavnosti«, élovekova reinkarnacija naj bi bila odvisna
od njegovih prejsnjih dejanj — Ce si je v zivljenju pridobil dobro karmo, se bo utelesil v visji obliki, npr. v visji
kasti, Clovek, ki si je pridobil slabo karmo, pa nazaduje, npr. v zivalsko vrsto. Karmo lahko v okviru
hermenevtike dvoma razlagamo kot poskus racionalizacije in legitimacije druzbenih razlik.

% Dvojna podoba Zensk je o¢itna tudi v ikonografiji hindujskih boginj: nenadzorovano Zensko boginjo predstavlja
Kali (skt. Crna), njeno pokorno razli¢ico Gauri. Prva je predstavljena kot temna, stra§na, neukroéena, druga kot
svetla in dobrohotna. Dve polarno nasprotni podobi predstavljata dvojno naravo zensk — prva je projekcija
patriarhalnega moskega strahu pred zensko, druga je upodobitev ideala (O'Flaherty v Chen 2001, 25). Vendar pa
se da, kot opozori Gupta (v Smrke 2000,91), mitolosko podobo Kali ustrezno reinterpretirati kot upornico zoper
patriarhalno druzbeno ureditev in njeno podobo uporabiti v resnicnem boju indijskih zensk proti patriarhalnim
omejitvam.

7 Drugi dve sta dolznosti do bogov, ki jo izpolni skozi Zrtvovanja, in do modrecev, izpolnljiva skozi obdobje
celibata pred poroko (Chakravarti 1998).
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moskega. V najboljSem primeru bi od nadzora oceta preSla k mozu (kasneje k sinovom) in
umrla pred njim, vendar pa je to prej idealen scenarij kot odraz resni¢nih razmer®. Vsaka
nenadzorovana zenska, dekle, ki je ze dobilo prvo menstruacijo, Zena, katere moz je

odpotoval, ali vdova, postanejo sredi§ée moralne panike’ (Chakravarti 1998, 69).

3.2 IDEALNA HINDUJSKA VDOVA

158. Do smrti naj potrpezljivo prenasa stiske, naj bo obvladana in krepostna in
stremi k (izpolnitvi) tiste najodlicnejse dolznosti, ki (je predpisana) za Zene, ki

imajo le enega moza.

160. Krepostna Zena, ki po smrti svojega moza za vedno ostane vzdrina, gre v

nebesa.

164. Ce zena krsi svojo dolznost do moza, je v tem svetu onecascena, (po smrti)

vstopi v maternico Sakala in trpi bolezni (kazen za) njen greh.
Manujev zakonik, pogl. V (About.com: Hinduism)

Zakonska zveza je temelj druzbene organizacije v Indiji in domena seksualnosti, zakonska
pravila pa nudijo mehanizem nadzora nad zensko seksualnostjo. Kategorija poroCene Zenske
dobi primat nad kategorijami drugih Zensk, ki so, ker so nenadzorovane, v oceh druzbe
sumljive. Vsa pozornost druzbe in religioznih preskriptivnih tekstov je namenjena osebi Zene,

torej ni nenavadno, ¢e ta, ko ovdovi, postane druzbena anomalija. Pomenljivo je dejstvo, da v

¥ Tako v Manujevem zakoniku — Manusmriti (standardnem tekstu indijskega kanona) - v IX. poglavju beremo:
»V otroStvu mora biti Zenska podrejena ocCetu, v mladosti svojemu mozu, ko umre njen gospod, pa svojim
sinovom; Zenska ne sme biti nikoli neodvisna« (About.com: Hinduism).

? Med vdovami in poro&enimi Zenskami je mogo&e potegniti ve¢ vzporednic: poleg periodiénih postov, ki se jih
zene drzijo za dobrobit moza, je bila zena, katere moz je bil odsoten, podvrzena istim pravilom kot vdove. Tako
so jim religiozni teksti med tem ¢asom prepovedovali uporabo parfuma, nakita, Zvecenje betla, uporabe palcke
za umivanje zob, v tem Casu naj se ne bi smejala, obiskovala zabavnih prireditev, njen obraz naj bi bil bledicen,
njene misli pa posvecene zgolj mozu (Chakravarti 1998).
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tradicionalni mitologiji skorajda ne najdemo vdov'’. Izjem je le malo, dve najbolj znani
mitoloski vdovi v zgodbi ozivita svoja moza - Savitri z zvijaco preprica Yamo (boga smrti),
da ji ozivi moza, Bahula ga oZivi s pomo&jo boga Sive in boginje kaé Menase (Chakravarti

1998; Chen 2001).

Mitologija in rituali so orodja, skozi katera se zenske sistemati¢no socializira in uci ideala
vdane Zene, ki lahko, ¢e je prava pativrata, izprosi mozevo dolgo zivljenje. Ne le to, e je
prava pativrata, ji je naklonjena milost, da umre pred svojim moZem. Diskriminacija in
odrivanje vdov je tako utemeljeno ravno z nasprotnim argumentom: ¢e je njen moz umrl pred
njo, potem ni bila zares vdana zena, ni se znebila svoje greSne narave, katere indikator je

nenazadnje Ze dejstvo, da se je sploh rodila kot Zenska.

Vdova (vidhava) torej predstavlja dilemo celotnemu moralnemu redu hindujske druzbe iz ve¢
razlogov. Njena seksualnost s smrtjo njenega moZa ostane nenadzorovana, njena
reprodukcijska zmoznost pa neuporabljena ali pa na razpolago drugim. Hkrati predstavlja
ekonomski problem, saj naj bi v idealnem druzbenem redu razsirjena druzina prevzela skrb za
ovdovelo zensko. Tako religiozna dolocila in rituali, vsakdanji nadzor in transformacija

vdovinega nacina zivljenja in videza sluzijo temu, da se razresijo dileme druzbe.

Zgodovinski pregled hindujskih tekstov pokaze spreminjanje dolocil za vdove in dejanske
prakse skozi Cas. Ponovna poroka (navadno z mlajSim bratom pokojnika — niyoga - ali
bliznjim sorodnikom) je bila v vedskem obdobju pogosta, Dharmasutre (400 pr.n.st. — 100 po
n.St.) so ponovno poroko ze pogojevale z odsotnostjo sina iz prvega zakona. Arthashastra je
ponujala vdovam dve alternativi — lahko so ostale vdove in zivele krepostno Zivljenje, lahko
pa so se ponovno porocile (vedana), se ustalile z nekom (nivesa) ali odsle (gamana). V prvem
primeru je vdova dobila svoj nakit in ostalo imetje, v drugem je morala oboje vrniti mozevi
druzini (Suryakumari 2006). Z uveljavitvijo Manujevega zakonika je bila ponovna poroka za

vdove obsojena. Vdove so morale ostati v ve€nem Zalovanju, v celibatu, morale so se

' Med boginjami sta vdovi Mariamma in Dhumavati (boginja v tantriénem hinduizmu). Prva je brahmanska
vdova, boginja ¢rnih koz, najbolj moc¢na in zastraSujoca izmed juznoindijskih lokalnih boZanstev, ki naj bi v
navalu besa ubila svojega moza. Mit je jasno povezan z verovanjem v brahmanski druzbi, da naj bi Zenska, v
kolikor je postala vdova, bila nekako sama kriva za smrt moza (Chakravarti 1998). Druga je v tantri¢ni umetnosti
upodobljena kot visoka in ¢emerna, razburjena in zanemarjena, njeni lasje so zavozlani, njene prsi povesene,
manjkajo ji zobje. Njen nos je velik in telo skrivljeno. Grozljivo in prepirljivo vdovo za vso vecnost muci lakota
in zeja (Rawson v Chen 2001, 25). V podobah vdovskih boginj je ve¢ kot oc¢itno mogoce najti projekcijo
druzbenega prepricanja o vdovah in obratno te podobe sluzijo kot orodja pripisovanja negativnih lastnosti
resnic¢nim vdovam.
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odpovedati vsem telesnim okrasitvam, se drZati postov, iz€rpavati svoje telo in ostati vecno
zveste svojemu mozu. Asketstvo in obvezni celibat sta sluzila ukrotitvi vdovine seksualnosti,
njena disciplina in vdanost mozevemu spominu pa naj bi odre$ili njenega moza in njo.
Asketstvo pa ni ostalo brez nagrad: le vdova, ki je bila krepostna, je bila upravicena do
preskrbe (Chakravarti 1998, 74). V 8. stoletju je brahmanska tradicija ponudila in utrdila dva
modela za vdovo vigjih kast: model sati'', Zene, ki zavrne vdovstvo in se pridruzi pokojnemu
moZu na pogrebni grmadi, in model Zive sati'?, asketske vdove, ki Zivi v celibatu (Chen

2001).

3.3 VDOVSTVO IN KASTA

Med vdovami vigjih kast'® je prehod v vdovstvo $e posebej problematicen, celo do te mere, da
ga avtorji oznacujejo kot vdovino druzbeno smrt. Prehod v stanje njene druzbene smrti je
povezan s koncem njenih reprodukcijskih moznosti (zaradi smrti njenega moza) in njene
izolacije od druzine, najpomembnejSega elementa druzbene strukture. »Ko Zenska ni ve¢ Zena

(Se posebej ¢e je brez otrok), prencha biti ‘oseba’, ni ve¢ niti héerka niti snaha. Tezava, s

' Sati je prvi¢ omenjen v Mahabharati (400 pr.n.§t — 400 po n.it.) in naj bi bil logi¢no nadaljevanje asketizma
vdov. Praksa je sovpadala tudi z vse pogostejSimi vpadi Skitov in Hunov v 6. stol., pred katerimi je bilo treba
krepostnost vdov dodatno zascititi. Najbolj naj bi bil razsirjen okoli 7. ali 8. stol. med visjimi kastami, kasneje
se je razsiril med vse kaste. Prakso so na svojih teritorijih prepovedali Britanci 1. 1829 (drugi deli Indije so sledili
v naslednjih desetletjih). Ceprav praksa ni bila nikoli veginska, $e danes obstajajo zabeleZeni incidenti satija,
predvsem v Radzastanu, kjer naj bi od indijske neodvisnost pa do danes zabelezili nekaj ve¢ kot trideset
primerov satija (Chen, 2001).

12 Zive sati niso samo vdane in krepostne Zene, ki Zivijo asketsko Zivljenje, temveé se danes nanaajo tudi na
zenske, ki so se hotele zazgati ob mozevem truplu in so jim to prepreéili. Te Zenske naj bi posedovale vecjo
mero duhovne energije, imele zdravilske sposobnosti, naj bi zivele desetletja brez hrane, vdane svojemu mozu.
Skratka, so uteleSen ideal Zene in skrajni primer asketizma. Vec o zZivecih sati v Radzastanu v Chen (2001).

5 Med vigje kaste (dzatije) Stejemo tiste kaste, ki se lahko razvrstijo v tri zgornje barve (varne) — torej
Brahmane, K3atrije in VajSije. Pod njimi je &etrta varna, Sudre, izven sistema varn pa se uvri¢ajo t.i.
Nedotakljivi ali Haridzani in plemena (prvotni plemenski prebivalci Indije imenovani Adivasi, ki izpadejo iz
kastnega sistema in hindujskega sistema na splosno). Varna je torej §irSa druzbena kategorija kot kaste, vecina
kast pa se lahko uvrsti v eno izmed varn. V zgornje tri varne spada manjsina Indijcev (15 %), ve€ina pripada
Sudram. 16 % populacije pripada Nedotakljivim in 8 % plemenom (Chen 2001, 21). Vendar pa je potrebno
poudariti, da so najvecje omejitve postavljene pred brahmanske vdove, saj so bili Brahmani avtoriteta religioznih
interpretacij in tako najbolj vneti v zagovarjanju tradicije, ki je ohranjala njihovo superiorno pozicijo.
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katero se ukvarja brahmanski patriarhalni red, je torej ta: ker Zena nima druzbene eksistence
izven svojega moza, kdo ali kaj je kot vdova« (Chakravarti 1998, 64). Tezava je torej v tem:
¢eprav je vdova druzbeno mrtva, je Se vedno (vsaj biolosko) zelo ziv del druzbe, ki ga je
potrebno ne nek nacin inkorporirati in nadzorovati. Ena izmed moznosti je ustanovitev loCene
skupnosti vdov, podobne skupnostim Zenskih asketinj, druga je ta, da se vdove obdrzi v
druzbi, vendar se jih odrine na margino. Nato pa se to marginalno pozicijo vdov
instistucionalizira. Tako so vdove obvisele med druzbeno smrtjo, odrezane od lastne identitete

in seksualnosti, in nadaljnjim fizicnim obstojem (Suryakumari 2006).

Prehod iz statusa zene v status vdove je obeleZzen z vec rituali, ki simbolno in dobesedno
vriSejo njen novi status v telo: njen telesni videz naj bi jo locil od drugih zensk — odpovedati
se mora nakitu in poro¢nim simbolom (kumkumi, rdeci piki na ¢elu, in sindoori, naneSeni na
precko v nekaterih delih Indije, razbijejo ji steklene zapestnice in mangalsutro, zlat obesek na
verizici kot simbol poroke), nositi sme le predpisane barve, navadno belo (v nekaterih delih
nanesejo pepel. Ne sme se ve¢ udelezevati praznovanj in sodelovati v domacih slovesnostih,
ki so konstitutivni del Zenske kulture. Sme jesti le hladno hrano (da ohladi seksualno
energijo), spati mora na tleh. Ritualni prehodi so nasilni, namenjeni ponizevanju vdove, so pa
tudi polni simbolike. U. Chakravarti (1998, 76) opozori na barvno opozicijo rde€e (ki jo nosi
nevesta na poroki in simbolizira plodnost) in bele (ki pomeni aseksualnost, lahko pomeni
Cistost, ¢e jo nosi dekle, lahko pa pomeni smrt, ¢e jo nosi vdova). Nadalje pepel na vdovinem
¢elu vzpodbudi asociacijo na pogrebno zZaro. Nenazadnje pa je ve¢pomenska simbolika las:
gosti in dolgi lasje so v Indiji znak mocne seksualne energije, so povezani z Zensko lepoto in
pozeljivostjo. Obratno pa obriti lasje ponazarjajo izgubo moci, svobode in seksualne energije.
Obrita glava postane javni simbol njenega novega defeminiziranega statusa, ki se v skrajni
obliki odraza skozi jezik - ne klicejo je ve¢ »ona« ampak »ono«. Pri vdovah pa so lasje

povezani tudi z idejami o onesnazenosti'®.

Normam, ki so vsiljene vi§jekastnim vdovam, so komplementarne tiste, ki veljajo za nizje
kaste. Za Zenske nizjih kast vdovstvo ni dramati¢na sprememba druzbenega statusa: vdovam

ne vsilijo druga¢nih norm obnaSanja, specifi¢nih obladil, niti jim ne obrijejo glave, niso

' Tako je pogosto verovanje, da &e si vdova ne obrije las, vsaka kaplja vode, ki pade na njene lase, umaze dugo
njenega pokojnega moza tolikokrat kot ima (vdova) las na glavi (Chakravarti 1998, 77).
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izklju€ene iz praznovanj, niti zasmehovane. Ponovna poroka je pogosta, poroka z mlajSim

bratom ali drugim sorodnikom je praksa.

Od kod tako globoke razlike v obravnavi vdov med kastami? Razlogov je ve¢: vdovstvo je v
nizjih kastah organizirano glede na reprodukcijske in produkcijske zmoznosti Zenske (ne zgolj
prve kot pri vi§jih kastah); zaradi iskanja dela je mobilnost klju¢nega pomena za prezivetje
nizjih kast, zato pomen razsirjene druzine ni tolikSen kot pri vi§jih kastah, status pa ni tesno
povezan s Castjo druzine, predpubertetni zakoni so med nizjimi kastami redki, odnos med
spoloma je bolj uravnovesen (ker ima zena svoj dohodek, ima vecjo pogajalsko moc). Status
zensk in vdov med visjimi kastami je tesno povezan s patrilokalnostjo (Zenska se po poroki
preseli k moZu in njegovi druZzini) in ohranjanjem druzZinske posesti, ki jo dedujejo moski
potomci, ter poskusov, da bi preprecili dedovanje dela posesti zenskam. Na drugi strani med
nizjimi kastami vir zasluzka ni posest, temve¢ mezda, ki jo sluzita moz in Zena, patrilokalnost

pa je prej izjema kot norma (Chakravarti 1998, 83-84).

Na prvi pogled se zdi, da je polozaj vdov nizjih kast mnogo boljsi kot je polozaj visjekastnih
zensk. Vendar Chakravarti opozori, da so koncepti kaste, razreda in patriarhalne ideologije
nelocljivo povezani v organizaciji seksualnosti vseh Zensk. Ponovna poroka nizjekastnih vdov
je bila vse prej kot izbira, saj je bila sistemati¢no vsiljena s strani vi§jih kast. To je sluzilo
dvema namenoma: ustvarjanju in ohranjanju razlik med kastami (ve¢no vdovstvo je postalo
indeks visje kaste, ponovna poroka pa utemeljitev umazanosti in manjvrednosti nizjih kast) in

reprodukcije delovne sile med nizjimi kastami (Chakravarti 1998, 85-86).

4 REALNO VDOVSTVO

Ceprav je bila skozi zgodovino izzvana in reinterpretirana'’, ortodoksna ideologija $¢ danes

ostaja moc¢na in ima velik vpliv na identiteto, vedenje in moznosti Zensk. Mnoge vdove

"> Modela asketizma in satija sta bila najbolj odlo¢no izzvana Sele v 19. stoletju s strani indijskih druzbenih
reformatorjev. Ram Mohan Roy je bil prvi, ki je sistemati¢no demistificiral prakso satija. Z dokazovanjem, da
praksa ni predpisana v religijskih tekstih, je sati oznaéil za odraz inferiornega polozaja Zensk v druzbi,
zagovornike prakse satija pa obtozil, da hocejo bodisi zaseCi vdovino posest ali pa prepreciti osramotitev
druzine. Prav tako je obtozeval otro$ke poroke in zagovarjal ponovne poroke vdov. Podobno pozicijo je zavzela
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(predvsem na ruralnih obmo¢jih) Se vedno trpijo pod tezo predsodkov, ki so pripisani
vdovstvu, model krepostne in vdane vdove ostaja ideal v javni sferi, vdove so Se vedno,
¢eprav v manjs$i meri, podvrzene specifi¢cnim pravilom oblacenja in obnaSanja, nemalokrat
izklju¢ene iz praznovanj in zasmehovane'®. Kljub povecani vidnosti - vsaj od devetnajstega
stoletja naprej — vdove ostajajo eden izmed najbolj ranljivih segmentov indijske druzbe

(Chakravarti in Gill 2001).

Klju¢na vez med ideologijo (idealom vdove), obicaji in dejansko prakso, ki vpliva na vdovino
Zivljenje, so institucije kaste, zakona in sorodstva. Te institucije v kompleksni interakciji

organizirajo in regulirajo vsakdanje zivljenje v ruralni Indiji.

4.1 KASTA

Kasta je definirana kot zaprta druzbena skupina. Pripadnik dolocene kaste naj bi se porocil
znotraj te skupine (Dumont v Chen 2001, 171). Kot smo ze omenili zgoraj, je danes v Indiji
nepregledno Stevilo kast, ki se jih da uvrstiti v Stiri varne (barve) in Nedotakljive ali
Haridzane, ki padejo iz kastnega sistema. Kastna pripadnost in status kaste, ki ji posameznik
ali druzina pripada, dolocata kaj lahko pripadniki kaste delajo, s kom se lahko porocijo in ali
se lahko ponovno porocijo. Kot smo pokazali, so bile vi§je kaste restriktivnejSe do obnaSanja
zen in vdov, vdovstvu je bila pripisana vecja stigma, pogostejSe so bile prakse satija,

asketizma, ponovna poroka in delo izven hiSe sta bila navadno prepovedana. Za nizje kaste so

druzbena reformatorka Pandita Ramabai, tudi sama brahmanska vdova, ki je leta 1989 ustanovila zatoCisce za
vdove (Ramanamma in Gond 2006).

'® Pomemben del debate o vdovstvu (3¢ posebej ob skrajnih praksah kot je sati) je, ali so vdove vedno prisiljene,
da se tem praksam podvrzejo (tudi ¢e stopijo same na grmado, gredo zaradi internaliziranih idealov vdovstva ali
pa ker se hocejo izogniti zivljenju deprivacije, ki ga vdova skoraj neizbezno ima) ali jih lahko kdaj storijo
prostovoljno (Chen 2001). Ceprav so Zenske mnogokrat lahko pasivne Zrtve patriarhalne druzbe, je treba
poudariti, da vdov ne smemo videti zgolj kot nemocne Zrtve patriarhalnega reda, temvec kot aktivne subjekte. Ne
le da vdove aktivno spreminjajo svoje Zivljenjske okolis¢ine in se borijo za svoje pravice (v smislu socialnega
varstva, moznosti zaposlitve ali dedovanje mozeve zemlje), ampak tudi aktivno reinterpretirajo okolis¢ine, v
katerih se znajdejo. Seveda pa je pogoj svobodne izbire (ali drasticnih skrajnosti vdovstva ali zavrnitve le-tega)
nadzor nad lastnimi Zivljenjskimi okolis¢inami.
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veljala komplementarna pravila, vendar pa so nizje kaste, v Zelji po druzbeni mobilnosti

navzgor, zaceli posnemati restriktivna pravila visjih kast.

4.2 ZAKONSKA ZVEZA

Sklenitev zakonske zveze je v Indiji skoraj univerzalna, dogovorjeni zakoni so endogamni
(znotraj kaste), zakon in materinstvo pa sta najpomembnejsi dolo¢nici druzbene identitete
zensk. Zakonska pravila, ki imajo Se posebno mocne posledice za zivljenja vdov, so: izbira
partnerja, starost ob poroki, kje zakonca zivita in pravila ponovnega poro¢anja (v primeru

smrti zakonca).

V povprecju je moz v Indiji pet let starejsi od Zene, kar pomeni, da obstaja vecja verjetnost, da
7ena prezivi moza. Ceprav je legalna starostna meja poroke 18 let za Zenske in 21 za mogke,
nekatere visje kaste e vedno prakticirajo otroske poroke'’. Ce enin umre pred konzumacijo
zakona (ki se navadno zgodi, ko Zena doseZe puberteto), se Zeno vseeno obravnava kot

1
vdovo'®.

Pravila, kje bosta zivela po poroki, so odvisna od tega, ali zenin in nevesta izhajata iz iste ali
razlinih vasi, ali bosta zivela pri mozu (patrilokalnost) ali pri zeni (matrilokalnost).
Patrilokalnost je pogostej$a, kar ima pomembne posledice za Zeno in vdovo, saj je izolirana

od svoje primarne druzine, podpore znancev in svojega sorodstva (Chen 2001).

Ekonomski status Zenske je pomembno povezan s tem, ali je poro€ena ali ne, saj druzina v
veliki meri opravlja socialne funkcije, ki jih drzava ne. Ponovna poroka vdov je danes Siroko
sprejeta praksa, predvsem med nizjimi kastami, med vi§jimi je v navadi, da se ponovno

porocijo otroske vdove. Vendar pa se vdove kljub vecji sprejetosti prakse redko porocijo.

' Otroske poroke so pogoste v nekaterih delih RadZastana, Gudzarata, Madhja Prades in Utar Prades. Burns (v
Nussbaum 2000), ki je prouceval ve¢ otroskih porok v Radzastanu, je izpostavil ceremonijo, kjer je bila nevesta
stara $tiri leta, Zenin pa dvanajst.

. . y . "
8 Posledica so otrogke, t.i. deviske vdove.
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Chenova (2001, 81-82) navaja podatek iz svoje raziskave, da se jih poroci le od 6 % (na jugu

Indije) do 13 % (na severu). Poroke pa mnogokrat niso vedno prostovoljne, temve¢ obvezne.

4.3 SORODSTVENE VEZI

Kar je pomembno za naSo diskusijo, so sistemi dedovanja: po patrilinearnem sistemu
dedovanja (najpogostejSem v Indiji) skupno druzinsko zemljo dedujejo moski in ne Zenske
(moski, njegov sin, sin njegovega sina itd. do Cetrte generacije). Po tem sistemu imajo Zenske
nekaj pravic do zemlje svojega ofeta in moza — pravico do vzdrzevanja kot neporocene
hcerke ali kot Zene ter pravico do lastnine ali vzdrzevanja kot vdove. Poleg prevladujocega
patrilinearnega sistema sta Se dva — matrilinearni sistem (med nekaterimi kastami v Manipuru

in Kerali) in bilateralni (med redkimi kastami v Tamil Nadu) (Agarwal 1998, 130).

Sorodstvo oz. razsirjena druzina pomembno vpliva tudi na vedenje Zena in vdov: kot smo ze
opisali, koncepti Casti in krepostnosti vplivajo na moznosti Zensk: na njihove ekonomske
moznosti (ali delajo doma ali delajo izven doma, katera dela opravljajo) in njihove porocne
moznosti, ¢e ovdovijo (sorodstvo pokojnika hoce nadzor nad tem, s kom se bo vdova
poroéila; preferenca je ta, da se poro¢i s pokojnikovim bratom'”). Razsirjena druZina naj bi
poskrbela za zensko, ko ovdovi, vendar pa je danes v Indiji razSirjena druzina vse vecja

redkost in veliko $tevilo otrok in vdov ostaja nepreskrbljenih.

4.4 RAZLIKE V POLOZAJU INDIJSKIH VDOV

' Preferenténo obravnavanje ponovnega zakona s sorodnikom je vidno tudi v zakonodaji: npr. vojaska
pokojnina, ki jo vdova dobiva po pokojnem mozu, se izplacuje le, e sklene zakon s sorodnikom (navadno
mlajSim bratom), v nasprotnem primeru se ob sklenitvi zakonske zveze prekine (Chowdhry v Chakravarti in Gill
2001) .
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Dominantna ideologija je nekakSen oder, na katerem se odvija vsakdanje Zivljenje, kjer vse tri
institucije v interakciji regulirajo lastnino, plodnost in delo zensk (in vdov), hkrati pa se
institucije prilagajajo in spreminjajo zaradi spremenjenih okolis¢in, novih izzivov, potreb.
Tako vdovstvo ni monolitna izkusnja za vse indijske zenske, temvec¢ obstajajo variacije glede

na:

A) Regijo: druZzbene norme v severovzhodni in juzni Indiji so najbolj naklonjene Zenskam
(in vdovam), v severni in severozahodni najmanj. K temu prispevajo maritalni vzorci
— na severu je pogostejSa poroka med vasmi in patrilokalnost, kar pomeni, da je Zena
in (vdova) izolirana od svojega sorodstva in znancev, na jugu so porocni vzorci bolj
spros€eni in meSani, pogoste so poroke med bliznjimi sorodniki (npr. bratranci in
sestricnami), par navadno stanuje znotraj iste vasi ali blizu sorodnikov. Navade, ki
doloc¢ajo dedovanje, so na jugu zenskam bolj naklonjene (Agarwal 1998, Chen 2001).
Pomembni za ocenjevanje vdovinega polozaja so tudi demografski podatki: na jugu je
ve& vdov kot na severu™, vendar pa je mogoée razliko med regijami pripisati vegji
umrljivosti vdov na severu drzave (Bhat v Chen 2001). Opazimo lahko Se druge
razlike na osi sever-jug: stopnja ponovne poroke je vi§ja na severu, vendar glede na to,
da je vecCina ponovnih porok obveznih in ne prostovoljnih, to kaze na vecjo
spros¢enost na jugu; na jugu je ve¢ vdov odvisnih od sebe, na severu jih je vec
odvisnih od sinov, kar lahko kaze na manjSo preskrbljenost juznih vdov ali pa obratno,
na njihovo vecjo neodvisnost od drugih (Chen 2001, 176-177). Posamezne regije so
mesSane po pravicah in navadah povezanih z vdovstvom, npr. v Zahodni Bengaliji ali

izrazite izjeme, kot je Kerala®'.

B) Stopnja v zivljenjskem ciklu: Vdovin polozaj je odvisen od starosti, v kateri ovdovi in
Stevila, starosti ter spola njenih otrok. Ce vdova ovdovi mlada in se ponovno poroéi,
lahko ponovno vzpostavi normalno Zivljenje, ¢e se ne poroci, je lahko obravnavana

kot dodatno breme druzini, ki lahko skrbi ali ne skrbi za vdovo. Ce ima héerko, ji

2 Medtem ko je po popisu 1. 1981 v drzavah juzne in vzhodne Indije med ruralno Zensko populacijo od 8 %
(Madhja Prades) do 10.5 % (Andra Prades) vdov, jih je na severu od 4.9 % (Harjana) do 7.7 % (Himacal Prades)
(Nayar 2006, 3).

2l Chenova (2001, 180) izpostavlja »sistem obiskovanja«, posebnost nekaterih keralskih matrilinearnih
skupnosti, kjer Zenske niso bile nikoli uradno poroéene, ampak jih je obiskovalo ve¢ partnerjev. Ce je eden
izmed teh partnerjev umrl, skupnost Zenske ni smatrala za vdovo. V drugih matrilinearnih skupnostih so se
zenske lahko ponovno porocile ali pa odsle na matrilinearno posest. Vdovstvo v teh skupnostih navadno ni bilo
stigmatizirano.
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mora ob poroki priskrbeti doto, ¢e ima sina, je v prednosti, saj je v boljsi poziciji za
dedovanje moZeve zemlje, hkrati dobi doto snahe, ko se sin poroéi. Ce ovdovi, ko so
njeni otroci majhni, je na njej in njenih sorodnikih vecje finan¢no breme, ¢e ovdovi
kasneje, jo lahko otroci ze preskrbijo. StarejSe vdove so manj ogrozene kot mlajse, saj
navadno 7Zivijo z odraslimi otroki, imajo vzpostavljeno vecjo avtoriteto Vv
gospodinjstvu in vsiljene norme vdovstva so zanje manj drasticne kot za mlajSo

zensko (Chen 2001, 185-187).

C) Ekonomski status: Vedenje vdove dolo¢a ekonomski status gospodinjstva, v katerem
vdova Zivi, $e posebno, ¢e Zivi sama. Ce je njena pozicija ekonomsko $ibka, si mora
poiskati placano delo in zato migrirati v mesta, se zate€i k beracenju ali prostituciji.
Njen ekonomski status je odvisen tudi od najblizjega moskega sorodnika (oceta, brata,
sina), ki ji, ¢e sam ni premozen, ne more pomagati. Prav tako je njen ekonomski
polozaj povezan s pravili in omejitvami, ki ji jih vsiljujejo: ¢e mora skrbno varovati
svojo krepostnost, ne sme delati izven doma, ¢e ne sme delati, je odvisna in najveckrat

podvrZena deprivaciji.

4.5 ZIVLJENSKE OKOLISCINE VDOV V STEVILKAH

Dejanska Zivljenja vdov ne odrazajo hindujskih idealov. Zivljenjske okolii¢ine, v katerih se
vdove znajdejo, so raznolike, variirajo od relativno dobre preskrbljenosti znotraj vdovine
druzine pa do skrajnih primerov deprivacije, brezdomstva in beracenja. Pogledali bomo tri
dejavnike, ki pomembno vplivajo na vdovin vsakdanji polozaj — njene bivanjske pogoje,
lastnino in zaposlitev. Martha Chen na podlagi intervjujev s 562 indijskimi vdovami** navaja

pomembne ugotovitve glede vsakdanje realnosti vdov.

*2 Intervjuje je avtorica opravila s kadarkoli ovdovelimi Zenskami v 14 hindujskih vaseh, v sedmih drzavah v
Indiji. Vdove so zivele v ruralnem obmocju. Vsi podatki v nadaljevanju so navedeni iz njene raziskave, druge
vire navajam.
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4.5.1 Lastnina

Na lastninske pravice vdov v moderni Indiji vpliva vec¢ dejstev. Prvo je to, da Indija nima
enotnega civilnega prava, temve¢ to pade v domeno religioznih skupnosti (hindujske,
muslimanske, krS¢anske in parsijske). Pravice hindujske vdove po dedovanju so tako
dolo¢ene z modernimi pravnimi pravicami (zagotovljenimi z ustavo), tradicionalnimi
pravnimi pravicami (zagotovljenimi v tradicionalnih hindujskih tekstih), navadami
(pravicami, ki so prepoznane v prevladujo¢ih lokalnih normah) in dejansko prakso. V
zgodnejSih hindujskih tekstih vdova ni imela pravice do lastnine, imela pa je pravico do
vzdrzevanja iz lastnine pokojnega moza in daril iz lastnine oceta. V komentarjih na zgodnejse
tekste — Solah Mitakshara in Dayabhaga - je vdova dobila omejene in pogojne pravice do
mozeve lastnine. Obe Soli dajeta v dedovanju vdovi prednost pred brati in nec¢aki pokojnika,
vendar le za Cas njenega Zivljenja. Vdova pa nima prednosti tudi pred sinovi in moskimi
vnuki. Pod Dayabhago je vdova dedovala del vse mozeve posesti (del mozeve podedovane
druzinske lastnine in pridobljeno lastnino), pod Mitaksharo samo del njegove zasebne lastnine
(lo¢ene od druzinske skupne lastnine). PrekrSitev pravil krepostnosti pod Mitaksharo pomeni
izkljucitev vdove iz dedovanja, pod Dayabhago prekrsitev krepostnosti izkljuci iz dedovanja
vse zenske. Cetudi so imele vdove omejene pravice dedovanja, pa je to bilo omejeno na ¢as
njihovega zivljenja. Poleg tega so bile diskriminirane pri dedovanju po ocetu, pred njimi so
bili upravicenci sinovi, vnuki moskega spola in neporocene héere. Oba sistema sta priznavala
lastninske pravice Zenskam pod pomenom stridhan, pretezno premicno lastnino, ki jo je
zenska dobila od starSev, bratov in drugih sorodnikov v ¢asu poroke (Agarwal 1998, 130).
Omejene pravice dedovanja, predvsem nepremicne lastnine, kot je zemlja, lahko povezemo s
strahom pred drobitvijo druzinske dedovane lastnine, do katere bi lahko prislo, v kolikor bi
zenska dedovala mozevo posest brez omejitev, se ponovno porocila ali jo prodala in se
preselila. Na tem mestu lahko izpostavimo, da imajo religiozni predpisi »tosvetne« materialne
vzroke ohranjanja celotne posesti pod nadzorom druzine. S podobnim razlogom lahko
razlozimo preferiranje leviratskih ponovnih porok vdov na severu Indije ali porok med

bliznjimi sorodniki na jugu.

Moderno pravo pa je Zenskam (kot vdovam in héerkam) s Hindu Succession Act iz leta 1956
podelilo enake pravice dedovanja kot moSkim potomcem in neomejene pravice nad zasebno
ali pridobljeno posestjo. Neenakosti pa Se vedno obstajajo v dedovanju skupne druzinske

posesti, saj zenske niso prepoznane kot sodedinje te posesti. Skupno druzinsko posest lahko
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podedujejo samo preko moskega potomca, medtem ko imajo moski neomejene pravice do
skupne posesti (npr. ¢e se moski odpove svojemu delezu v skupni druzinski posesti, je njegov
sin §¢ vedno dedi¢ dela te posesti, medtem ko h&erka ni**). Nepriznavanje Zenskih pravic
dedovanja skupne druzinske posesti ima pomembne implikacije za pravice bivanja na domaci
posesti: Zenske te pravice na¢eloma nimajo, tudi ¢e jim grozi nadlegovanje, zakonsko nasilje
ipd. Geografsko oddaljene od druzine, so tako prepuScene vecjim tveganjem deprivacije.
Nenazadnje pa je ve¢ nacinov, kako prepreciti dedovanje zensk, kljub HSA: preko oporoke ali

predaje posesti za Casa zivljenja (Agarwal 1998).

V realnosti po obicaju prevladuje patrilinearno dedovanje, ki je pod vplivom Dayabhage
(Vzhodna Indija) ali Mitakshare. Na vdove vpliva dvoje pravic: pravice, ki jih imajo kot
hc¢ere, in pravice, ki jih imajo kot vdove. Svoje pravice, da dedujejo po ocetu, vdove navadno
uveljavljajo, ¢e so mlajSe in brez otrok, vendar imajo le malo moznosti, da jih dejansko
uveljavijo. Pred njimi imajo namre¢ prednost mati, bratje in necaki, pred poro¢eno h¢erko ima
prednost neporo€ena hcerka. Lastnina, ki jo héerka dobi ob poroki (stridhan), in je sestavljena
najveckrat iz premicne lastnine, navadno preide pod nadzor Zeninove druZzine. Pravice, ki jih
imajo vdove po mozu, se nanasajo na varovanje mozeve posesti, dokler sin (Ce ga ima) ne
odraste. Ce ima vdova samo héerke, je upravicena do preZivetja iz moZevega dela posesti do
smrti in placil za héerino poroko. Vdove, ki nimajo otrok, se morajo, da pridobijo posest,
velikokrat za njo boriti z mozevo druzino (npr. s posvojitvijo otroka, ki postane dedic).
Nenazadnje, ¢e se vdova ponovno poroci, izgubi pravico nad posestjo, ni pa nujno, da jo

izgubijo otroci iz prvega zakona.

V vzorcu Chenove je pravico nad posestjo uveljavljalo le 50 % vdov, med temi jih je le
polovica uveljavljala individualne pravice do posesti. Pravice nad posestjo starSev je
uveljavljala ena od devetih vdov. Cetudi so vdove dedovale, so bile njihove pravice kriene.

Vdove brez otrok najtezje in vdove s sinovi najlazje uveljavijo svoje lastniske pravice.

Ce se vdove ne odpovejo lastniskim pravicam, so lahko Zrtve veé oblik nasilja — pretepanja ali
celo umora. Tako je 6 % vdov v vzorcu bilo pretepenih zaradi vzrokov povezanih z zemljo, Se

6 % je bilo zrtev grozenj, pretezno s strani sorodnikov. Chenova poroca tudi o pogostih

' Vegja spolna enakost v dedovanju je tako prepuStena posameznim drzavam in njihovim zakonskim

dopolnitvam. Najbol;j ilustrativen je primer Kerale, ki je 1. 1976 sprejela Kerala Joint Hindu Family Sistem Act, s
katerim je odpravila skupno druzinsko posest (Agarwal 1998).
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preganjanjih ¢arovnic — druzina pokojnika mobilizira vascane v lov na ¢arovnico, torej vdovo,

vse z namenom, da bi zasegla zemljo, ki bi sicer pripadala vdovi.

Omejitev mobilnosti Zensk in nepoznavanje pravnega sistema pomeni, da le malo vdov
uporabi pravne vzvode za iskanje svoje pravice. V kolikor jo, je njihov uspeh negotov,
finan¢ni in druzbeni stroski pa visoki. Alternativa, ki ostaja, so lokalni sveti (vaski ali kastni),
ki pa, zaradi ohranjanja navad in prepreCevanja drobljenja patrilinearne zemlje, vdovo

vzpodbujajo k predaji zemlje.

Cetudi vdove dedujejo, to $¢ ne pomeni njihove preskrbljenosti: mnoge vdove ne znajo
obdelovati zemlje, nimajo ustreznih sredstev za obdelovanje (pluga, vola, vodnjaka), ne

obvladajo trznih transakcij ipd.

4.5.2 Streha nad glavo

Indijska razSirjena druzina naj bi imela ve¢ pomembnih funkcij, ena izmed njih je skrb za
njene ¢lane. Vendar pa Stevilke razkrijejo, da le 3 % vdov v vzorcu Chenove (4 % v drugih
vzorcih) Zivi s svojimi sorodniki, manj kot 4 % (pod 6 % v drugih vzorcih) jih Zivi s starsi in
malo ve¢ kot 40 % (55% v ostalih vzorcih) Zivi s porocenimi sinovi. Ko vdove Zivijo s
sorodniki, so navadno sorodniki tisti, ki so odvisni od vdov in ne obratno (npr. vdove Zivijo s

svojo ovdovelo materjo).

Kaj se zgodi, ¢e za vdove ne skrbijo moski sorodniki? Nekatere vdove zivijo s svojimi
hc¢erami, ki so lahko poroCene, v vzorcu pa jih je bila ve€ina zapusScenih, loCenih ali vdov.
Tako Chenova opozori na dejstvo, da so mnoge vdove odvisne od samih sebe in od drugih
samskih zensk. V vzorcu je tako 16 % vdov zivelo samih, 30 % z neporo¢enimi otroki, 4 % z

drugimi samskimi zenskami (navadno vdovami, ki so lahko sorodnice ali ne).

Vdove tako zivijo v »Zenskih gospodinjstvih« - vdove, ki zivijo same, z neporo¢enimi otroki
ali drugimi samskimi zenskami - ali »moskih gospodinjstvih« - ¢e Zivijo s porofenimi sinovi
ali v gospodinjstvih z drugimi odraslimi moskimi. Vdove, ki zivijo v Zenskih gospodinjstvih,
navadno ne prezivljajo tisti, s katerimi Zivijo, tako so odvisne od lastnega dela ali pa od
pomoci drugih gospodinjstev. V vzorcu je le 15 % vdov porocalo o redni pomoci drugih oseb

kot sinov, nekatere so prejemale periodi¢na darila ali pomo¢ v krizi od bratov ali starSev,
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nekatere pomo¢ hcera (npr. pomo¢ pri popravilu hiSe, pomo¢ ob zdravstvenih tezavah).
Vecina ni prejemala pomoci in so morale poiskati zaposlitev ali pa jim je status drasticno

upadel.

Vdove v moskih gospodinjstvih so lahko glava gospodinjstva ali pa odvisne ¢lanice ter naj bi
prejemale hrano in druge nujne Zivljenjske potrebiéine od druzinskih ¢lanov. Ce je vdova
odvisna ¢lanica in gospodinjstvo vodi nekdo drug (npr. sin), je podvrZzena zanemarjanju, ¢e ne
prispeva nekaj pomembnega — zemljo, opravljanje hiSnih opravil, pokojnino ali placo. Drugi
nacini zagotavljanja preskrbe so posvojitve — vdova posvoji nekoga, navadno iz mozevega ali
svojega sorodstva, in v zameno za preskrbo preda svojo podedovano posest — ali religiozni
nacin zivljenja, ko vdova zivi od beracenja, sluZenja z molitvijo ali prepevanjem religioznih
pesmi. Druzine, ki ne morejo ali nocejo skrbeti za vdove, jih zapustijo, najveckrat v svetih
mestih kot Vridavan, Varanasi, Matura ali Kasi, s tem pa dobi zanemarjanje vdove religiozno

legitimacijo (Chakravarti in Gill 2001).

Chenova glede na vzorec predvideva, da mora od 26 milijonov vdov v Indiji (glede na popis
iz leta 1981) 21 milijonov vdov zasluziti za svoje prezivetje ali pa opravljati neplac¢ana dela v

gospodinjstvih, od katerih so odvisne.

4.5.3. Zaposlitev

Ekonomski status zenske v Indiji je mo¢no povezan s tem, ali Zivi v gospodinjstvu z odraslim
moskim. Ko Zzenska ovdovi, je prikrajSana za pomembna znanja in informacije, ki bi ji
pomagale pri npr. upravljanju z zemljo, prodaji pridelkov na trgu, pridobivanju kreditov** ipd.

Prav tako jo ovirajo predpisi primernega vedenja za vdove.

Vdove, ki delajo izven doma, prihajajo najpogosteje iz kategorije Nedotakljivih ali
Haridzanov (56 % vdov, ki delajo) ali iz niZjih kast (37 %) in so pogosto delale Ze pred smrtjo
moza. Nasprotno dela le manjsi del vdov iz vi§jih kast (8 %). Kadar slednje stopijo na trg

delovne sile, to storijo v izjemno slabih pogojih, saj najpogosteje nimajo delovnih izkusenj,

* Ker so mogki obravnavani kot lastniki posesti in tisti, ki lahko vrnejo kredit, Zenske mnogokrat ne morejo
dobiti kredita brez svojega moza.
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niti posebnih ves¢in. Dela, ki jih vdove opravljajo, vkljucujejo gospodinjska dela, prodajo

hrane, tovarnisko delo, negovanje, babistvo, ucenje.

Ce vdove delajo izven doma, so podvrZzene veC tveganjem, povezanim z njihovo
seksualnostjo: sumni¢enjem o njihovi promiskuiteti in tveganjem spolnega nadlegovanja.

Hkrati so Zrtve nasilja, ker izzivajo moske privilegije.

Vdovam, ki ne delajo, nimajo posesti ali druzine, ki bi skrbela za njih, preostane beracenje ali
religiozno Zivljenje. Vdove za petje v templjih dobijo 200 g riza in 50 g dala, koli¢ina, ki je
ostaja enaka Ze desetletja. Mnoge se zateCejo k prostituciji. Raziskava v Kalkuti je na primer
pokazala, da je pomemben delez prostitutk vdov ali deklet iz gospodinjstva, ki ga vodi Zenska

(Das Gupta v Chen 2001).

Vdove in njihovi otroci so pogosto podvrzeni hudim oblikam deprivacije. Tako je stopnja
umrljivosti med otroci mlajSih vdov (pod 35 let) 20 % vi§ja kot med otroci poro€enih Zensk
(Bhat v Chen 2001, 340). Za vdove (stare ve¢ kot 45 let) je stopnja umrljivosti v primerjavi s

porocenimi Zenskami v isti starostni skupini za kar 85 % vi§ja.

4.5.4 Drzavna pomoc in socialne sheme

Drzava za vdove naredi le malo. V Indiji obstaja ve¢ socialnih ukrepov in programov, ki se

spopadajo z revscino, vendar se le dva neposredno dotikata stiske vdov.

Prve so prezivnine, ki so namenjene vdovam tistih, ki so bili v ¢asu smrti v skupini delovno
aktivnih (20 do 60 let). Vendar pa mora vdova za podporo tekmovati z drugimi upravicenci,
najveckrat s svojimi sinovi, za podporo pa mora zaprositi v kratkem intervalu po mozevi

smrti, ko naj bi bila v zalovanju.

Pokojnina je namenjena starejSim vdovam (starim nad 40, 50 ali 60 let, odvisno od drzave),
vendar ne vsem — kriteriji za dodelitev se razlikujejo po drzavah, vkljucujejo pa zahtevo, da
vdove nimajo sina, ki bi jih lahko podpiral, da so pod pragom revscine, da spadajo v
predpisano starostno skupino, da niso podpirani ¢lan gospodinjstva in da imajo svoj naslov.

Nedavno je indijska vlada napovedala nacionalno pokojninsko shemo za vdove (IGNWPS®),

5 Indira Ghandi National Widow Pension Scheme
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po kateri bi bile upravicene do pokojnine vdove med 40 in 65 letom starosti, iz druzine pod
pragom revscine, prejemale pa bi jo do 65 leta ali ponovne poroke. Kriteriji so v veliki meri
vdovam nedosegljivi, mese¢na pokojnina pa znasa Rs 200, vsota, s katero zenska ne mora
preziveti en teden, kaj Sele cel mesec, sploh ne, ¢e zivi sama (kar pa je eden izmed pogojev
dodelitve). Po dopolnjenem 65 letu vdova pade v shemo pokojnin za starostnike, ki pa je
neredna, dodeljena le 10 % vseh upravicencev, véasih nadomescena z 10 kg riza, v kolikor ni
denarja, da bi jo izplacali (Mody 2002). Pridobitev pokojnine je povezana s kompleksnimi
postopki, ki jih vdove v dezeli, kjer je bilo po popisu iz leta 1991 pismenih le 39 % Zensk, ne
zmorejo in ne znajo premagati. Dodelitev pa je pogosto odvisna od kapric uradnikov in
podkupnin. Tako je v vzorcu Chenove pokojnino prejemalo le 10 % vseh vdov. Vendar pa
pridobitev pokojnine Se ne pomeni njenega izplaCevanja. Med vdovami, ki so pridobile

pravico do pokojnine, je mnogim niso izplacali ali pa so jo dobivale periodicno.

Druge socialne sheme, ki posredno zadevajo vdove v ruralnih obmocjih so (nastevamo le

nekatere):

IRDP?, program, s katerim naj bi pomagali tistim pod pragom reviine, s subvencijami in
krediti. Tezava programa je v prvi vrsti definicija praga revscine, ki je povezana z letnim
dohodkom druzine, tak$na definicija pa spregleda druge oblike pomanjkanja, ki najbolj
zadenejo ravno zZenske: pomanjkanje osnovnega izobraZevanja, zdravstvene oskrbe, pitne
vode ipd. (Dreze 1990). V okviru tega deluje program DWCRA?’, ki je osredotocen na Zenske
in otroke. Zenske se v okviru programa vkljucujejo v skupine, varéujejo, dobivajo kredite ipd.
Vdove so lahko vkljucene tudi v javni distribucijski sistem, po katerem bi dobile pomo¢ v
obliki hrane po subvencioniranih cenah. Izku$nje iz Tamil Nada kazejo, da pomoc¢ zaradi
diskriminacije mnogokrat ne doseze Zensk, revnih in pripadnikov nizjih kast, nad razdelitvijo
hrane ni pravega nadzora, niti nad tem, kam gre hrana in po kaksni ceni (Right to Food

Campaign 2009).

Druge oblike pomoci vdovam, ki so zavrzene, so domovi za vdove, od katerih je veliko takih,
kjer so vdove podvrzene izkoris¢anju. Indija se spopada tudi z akutnim pomanjkanjem domov
za ostarele (za 77 milijonov starostnikov je vsega 730 domov, vec¢ kot 50 % v drzavah Kerala

in Tamil Nadu) (Mody 2002).

? Integrated Rural Development Programme

" Development of Women and Children in Rural Areas
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Tezave drzavnih programov socialnega varstva so v tem, da so mocno zbirokratizirani,
pogojeni z nenavadnimi kriteriji dodelitve, osredotoceni na strogo ekonomske kazalce (kot je
npr. vi§ina dohodka), ¢eprav so ti le del odpravljanja revscine (poleg pitne vode, preskrbe s
hrano, izobrazbe, zdravstvene oskrbe, nedvomno predpogojev za aktivno vkljucevanje v
reSevanje svojega polozaja), da programi ne dosezejo najbolj prizadetega dela populacije,

razsirjena korupcija, pomanjkanje nadzora itd.

5 ZAKLJUCEK

Pregled polozaja Zensk in vdov nam razkriva, da koncept demokracije Se zdale¢ ni homogen.
Indija kot najvecja demokracija na svetu vkljuCuje koncepte enakosti, ki so zagotovljeni na
formalni ravni, in hierarhizacije, klasifikacije ter neenakosti na vsakdanji ravni. Ceprav je
formalna raven nedvomno pomembna za vsakrSno uresni¢evanje idealov enakosti v praksi, pa
je v realnosti drzava zavzela v vpraSanjih deprivacije Zensk in nasilja nad njimi pozicijo
neintervencije in molka — naj bo v primerih smrti povezanih z doto, druzinskega nasilja,
posilstev, infanticida ali spolno selektivnih splavov. S tem drzava ni zgolj spregledala njihov
polozaj, temve¢ je potiho legitimizirala patriarhalni red, moc¢no zasidran v kulturi in
druZbenih institucijah, in subordinacijo zensk, ki ostajajo drugorazredni drzavljani. Drug
koncept, ki se nam ponuja v premislek in je na Zahodu najveckrat povezan z demokracijo, je
koncept individualizma. Indijske Zenske in vdove so v prvi vrsti zaznamovane z institucijami
druzine, zakona, skupnosti, vedno videne v odnosu do nekoga ali neCesa — so héere, Zene in
matere — njihova identiteta pa predvsem dolocena z vlogami znotraj druZine. Odnos med
zensko in druzino je, kot smo lahko videli, ambivalenten: po eni strani je druzina tista, ki
nadomesca funkcije Sibke socialne drzave in nudi primarni oporni sistem, po drugi strani je
prva med institucijami, ki ima moc, da Zenski odreCe njene temeljne pravice (v skrajni meri
do Zivljenja) in ji vsiljuje stroge norme obnaSanja. Je temeljna institucija, ki drzi Zenske na
njihovem podrejenem mestu v druzbi in hkrati so Zenske tiste, katerim je zaupana naloga
vzdrzevanja institucije druzine. Zadnji premislek je ta o locitvi religije in drzave. Religiozna

navodila in prakse imajo pomembno mesto v vsakdanjih praksah ljudi, ne glede na zakone, ki
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so narejeni v smeri ve¢je enakosti. Hindujska dolo¢ila dharme in Cistosti, veliki miti o vdani
zeni Siti ali neukrotljivi Kali imajo vsi pomembne posledice za vsakdanje Zivljenje Zensk.
Ceprav lahko kriticno zavrnemo koncepte karme, dharme, predpisov za Gastne Zene ali
zalujoce vdove kot versko upravi¢evanje neenakosti in najdemo cCisto materialne vzroke v
odrekanju lastnine Zenskam, vzpodbujanju njihove zgodnje poroke ali satiju, pa je

neenakopravnost, pospremljena s pridihom bozjega, tezko premagljiva.

Vsakdanji polozaj vdov je polozaj na marginah druzbe, njihovo Zzivljenje je Zivljenje
deprivacije in revscine, vsiljevanja strogih pravil in odrekanja temeljnih pravic. Skrajnosti
zagovornikov in nasprotnikov obeh praks, vendar pa sta v realnosti zgolj vrh ledene gore.
Mnogo ve¢ vdov kot jih umre kot sati, ubijejo sorodniki, da bi si prilastili njihovo zemljo, ve¢
kot tistih, ki Zivijo popolnoma asketsko zivljenje, je vdov, ki morajo zaradi akutne revscine
delati, beraciti ali se zateCi k prostituciji. Razlicne reprezentacije vdov skozi sodobno indijsko
zgodovino kazejo na ambivalenten odnos do institucije vdovstva, razpete med pojmovanjem
kazni za povzro€itev mozeve smrti in med, paradoksalno, idealom casti in vzdrznosti, celo
gas¢enjem vdove (v primeru sati in Zive sati). Zivljenje realnih vdov je razpeto nekje med

preganjano ¢arovnico in boginjo, zato pa verjetno veckrat spregledano.

Ni preproste resitve za polozaj vdov v sodobni Indiji, sploh, ker je njihova diskriminacija in
ogrozenost najveckrat pomnozena — so Zenske, vdove, stare, revne ipd. - vendar pa morajo
imeti zagotovljene osnovne pravice, kot so stanovanje, zemlja, sluzba in zagotovitev Solnin za
njihove otroke. Sprememba poloZaja vdov je tako odvisna od sprememb na pravnem podrocju
- varovanja in uveljavljanja pravice vdov do dedovanja, ki jo imajo kot Zene in (omejeno) kot
hcerke, informiranja vdov o njihovih pravicah, programov brezplacne pravne pomoci,
zagotavljanja vecje moci vdov v pogajanju z lokalnimi avtoritetami (vaskimi in kastnimi
sveti) in vec¢jo vkljuCenost zensk v politi¢ne institucije. Prav tako so spremembe odvisne od
vecje intervencije drzave, socialnih shem, ki bi pokrile vse obubozane vdove, ne le redke
posameznice, ki se prebijejo skozi stroge kriterije in obsezno birokracijo, Stipendij za njihove
otroke, programov usposabljanja za vdove in zagotavljanja sluzb. Nenazadnje in najbolj
pomembno je to, da se polozaj vdov ne more spremeniti, ¢e se skozi programe javnega
ozavesCanja in izobrazevanja ne razbija mite o vdovah. Le tako se lahko konca vsakdanje

zatiranje vdov. NajpomembnejSa loCnica, ki lahko prinese druZzbene spremembe, pa je ta med
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zgolj blazitvijo njihovega polozaja in med moznostjo njihovega aktivnega vkljuevanja v

druzbo.

Opisan polozaj vdov je mikrofragment druzbe, ki ni ve¢ zamejena z mejami drzave, temvec je
globalna. Deprivacije, ki so jim vdove podvrzene, niso zgolj znacilnost Indije, temve¢ jih
najdemo drugod, akutna revscina ni le posledica slabe ekonomske in socialne politike neke
drzave, temve¢ zgodba o kapitalizmu svetovnega centra in obrobij, zatiranje indijske Zenske
je zgodba vseh Zensk v enem izmed presekov €asa in prostora. Kljub kulturnim razlikam nam
lahko mikrofragmenti razkrijejo temeljno univerzalijo razporeditve druzbe na podrejene in
nadrejene. V zgodbi, ki sem jo povedala, ne poskuSam zanemarjati kulturnih razlik ali jih
klasificirati, vendar pa zagovarjam univerzalnost temeljnih ¢lovekovih pravic, ki so bile, tudi
pod kulturnimi in religioznimi pretvezami, odvzete delu CloveStva (med njimi najveckrat

zenskam).

Vdovstvo je skrajni izraz ideologije, ki podreja zivljenja Zensk v visje dobro druzbe. Kot tako,
vdovstvo, kadar je sploh izpostavljeno v javnosti, ponuja ogledalo druzbenim institucijam
kaste, sorodstva in zakona, ki so tako klju¢éne za indijsko druzbo. Ce se vrnemo k zaletku:
snemanje filma Water naj bi potekalo v Varanasiju, vendar so kulise postavljene za snemanje
zgorele. Ortodoksne hindujske skupine so pozivale k nasilju, da bi preprecili nastanek filma,
ki opisuje zgodbo izpred sedmih desetletij. Ni nakljuc¢je, da je zgodbo reziserka prenesla na

veliko platno leta 2005, nasilne reakcije so le izraz tega, da druzba ne prenese odseva.
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