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Ekoloske vrednote med daoisti¢no tradicijo in neoliberalnim razvojem Kitajske

Kitajska ima dolgo zgodovino versko-filozofskih tradicij, med katere spadata tudi daoizem in
konfucianizem, ki sta narekovala razvoj tradicionalne Kitajske misli. Daocizem je postavil
ekoloske temelje kitajski kulturi, predvsem z dojemanjem narave in vseh zivih bitij kot
enakovrednih. Temu je pripomogel tudi temeljni ekoloski princip wuwei, ki je temeljil na
principu nevmesavanja v spontani proces narave. Druzbeno usmerjeni konfucianizem pa je
postavil temelje moralnim vrednotam kitajske civilizacije v smislu medcloveskih odnosov. Z
razvojem kitajskega komunizma se je kitajski vrednotni sistem spremenil iz tradicionalnega v
sekularno-racionalnega, ki je posledica prehoda iz agrarne v industrijsko druzbo.
Pomembnejsa pa je bila zadnja faza modernizacije, od leta 1978 naprej, ko se je Kitajska
usmerila v liberalizacijo trga in zacela slediti neoliberalnemu gospodarskemu modelu Zahoda.
S tem se je zaCela vkljuCevati v institucije kot so GTT, WTO in BRICS, preko katerih Zeli
uveljavljati status gospodarske velesile. Zaradi prevelike teznje po ekonomskem razvoju so se
njene ekoloske vrednote degradirale, kar se odraza v resni okoljski krizi. V pricujoci
diplomski nalogi raziskujem degradacijo ekoloskih vrednot Kitajske, v okviru razvoja
industrijske druzbe in spremembe ekonomske politike v neoliberalno usmeritev.

Kljucne besede: daoizem, konfucianizem, ekoloSke vrednote, neoliberalizem, okoljska kriza.

Changes in ecological values within daoistic tradition and the neoliberal development of
China

China has a long history of traditions, among which we can also count daoism and
confucianism, which helped dictate the development of traditional Chinese thought. Daoism,
with its perception that nature and all living beings are equal, formed a strong ecological base
for Chinese culture, particularly with its fundamental ecological principle of wuwei, which
demands non-interference with nature's spontaneous process. Also confucianism, with its high
moral values provided an important base for Chinese civilization. The change of the Chinese
value system from traditional to secular-rational, which came as a result of changing from an
agrarian to an industrial society, also brought with it the development of Chinese
communism. Even more significant was the last phase of modernization, from 1978 on, where
China has opened to a more liberal market and has started to follow the neoliberalistic model
of West. With that, it has started to join neoliberal institutions such as GTT, WTO and
BRICS, within which China wants to enforce its status as an economic superpower. Because
of its excessive focus on economical development, China's ecological values have been
degraded, which has resulted in a serious environmental crisis. In this thesis | research the
degradation of China's ecological values since its development into industrial society, and its
economic change to neoliberal orientation.

Key words: daoism, confucianism, ecological values, neoliberalism, environmental crisis.



KAZALO VSEBINE

1 L 0 N 6
2 VERSKO-FILOZOFSKE TRADICHE KITAJSKE ... . e 7
2.1 KONFUCIANIZEM ...ttt ettt e et e e e s s st e e e e e s esenaeeeeeesesannnenee 8
2.1.1 OSNOVNE VRLINE KONFUCHANSTVA ... ettt ettt et e e e e ee e e s e s 9
2.1.2 RAZVOJ KLASICNIH KONFUCIJANSKIH VREDNOT PO KONFUCHU ....ovvvvvveeeeeiee 10
2.1.3 ZHU X1, YANG WANGMIN IN NEOKONFUCHANSTVO .....eutiiiiiiiiiiiieieeee 11
2.2 (DAY @] 74 = |V U UPPPPPRPPPINE 11
221 DAOISTICNA VRLINA DE.......ovviieveveeeeeeeeeeeeetetesesesesesssssssssssssssesssasesesssssesssssssssssesesens 13
2.2.2 DAOISTICNE VREDNOTE ...couuiuiueieenceneseescesessesesseseesesessessessssesessssessesssesssssssesssssssesnsens 14
2.3 EKOLOSKE VREDNOTE V DAOIZMU .....covuiiiiieeeeeeeeeeeeeee et s s s esesssessssssssesssnesana 14
231 TEMELINI EKOLOSKI KONCEPT WUWELL....eeieieeietccceeteeeeeeeeeteee ettt 15
2.4 PARADOKS DAOIZMA IN KONFUCIANIZMAL. ...ttt ettt e e e e 16
2 KITAJSKA NA VREDNOTNEM ZEMULIEVIDU SVETA ...ttt ettt 17
3.1 TEORIJA O OSNOVNIH CLOVESKIH VREDNOTAH PO SHALOMU SCHWARTZU ......cccccevevenene. 17
3.2 TEORNA VREDNOT PO RONALDU INGLEHARTU ....c.coooeiieieeeeeeeeeevee e 20
4 POLITICNI REZIMI KITAJSKE IN EKOLOGHA........ocvreeieriiieirsineseesieessssssessstsssessssesssssssssssssssessssessnsnns 22
4.1 KOMUNIZEM IN MAOIZEM ... aasasssasnsnnnnnnes 23
4.2 EKONOMSKA POLITIKA IN MODERNIZACHA ..., 24
4.3 KITAJSKA IN SODELOVANJE V NEOLIBERALNIH MEDNARODNIH GOSPODARSKIH
INSTITUCHAH et e e e s st e e e s s s s bbb et e e e e s s s s nnreeeeeees 25
5  OKOLISKITRENDI KITAISKE ... 27
5.1 OBJEKTIVNI KAZALCI EKOLOSKEGA STANJA ...ttt ettt ettt 27
5.2 OKOLISKI RAZVOIJNI PLAN KITAJSKE ...ccieiieeiieiieieeeeeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeesesesesesssesssesenes 29
521 VAROVANIE NARAVE. ...ttt ettt e e e e s s nnnee e e s 31
53 MEDNARODNO SODELOVANIE ..ottt ettt e e 32
54 OBETI ZA KITAJSKO OKOLIE ...ttt eeeeee e e eeeeeeeeee s e s e eeeees e s eesseseeeseseessesssanenes 33
54.1 NAZAJ K TRADICHI?...cteteeeee ettt ecttee e e e e e e et tee e e e e e s esnabaeeeeeeseesnnssraeeeeaessennnsenes 33
B SKLEP ettt e e et e e e e e e s et e e e e e e e e reeeeeeas 35
T LITERATURA ettt e e e s et e e e e s s e bbb e et e e e e e e s bebeeeeeeeeesannnreeeeeeas 38
KAZALO SLIK
Slika 3.1: Zemljevid 76 nacionalnih skupin glede na 7 kulturnih orientacij...........ccoccevoviieiciricneiennns 19
Slika 3.2: Kulturni ZemIJEVId VIEUNOL.........coviiiiiiiieie e 21



1 UVOD

Razvoj kitajske misli temelji na dolgem obdobju filozofskih tradicij, ki so se v preteklosti
sistemati¢no razvijale in hkrati tudi povezovale. Tri vecje filozofske tradicije Kitajske so
daoizem, konfucianizem in budizem, vse tri pa imajo status tako filozofije kot religije
(Svajncer 2012, 119).

Daoizem in konfucianizem sta filozofski tradiciji, ki sta pomembni pri oblikovanju ideologij
Kitajske, saj posredujeta tudi navodila za zivljenje ter predstavljata duhovno in eti¢no osnovo
bivanja. Pri tem moramo upostevati, da je konfucijanska etika duhovna osnova v Kitajskem
razvoju civilizacije, saj temelji na visokih moralnih vrednotah (Svajncer 2012, 119), daoizem
pa je imel velik vpliv na oblikovanje ekologkih vrednot Kitajske. Ceprav sta si tradiciji v
nekaterih temeljnih pogledih ravno nasprotni, si delita predstavo o svetu, ki jo lahko opiSemo
kot organsko, vitalno in holisticno (Mary Evely Tucker v Snyder 2006, 104). V to predstavo
pa sodi tudi dojemanje narave kot organske celote same po sebi in njenega naravnega procesa
transformacije. V ta naravni proces, je vkljuCena vsa ziva in neZiva narava, vsa bitja pa veljajo

za enakovredna.

Zal pa je Kitajska danes ena izmed najbolj onesnazenih drzav na svetu. Zaradi brezbriznega
izkoris€anja narave za vsako ceno ima degradacija okolja Ze ogromne posledice na
prebivalstvo. Ekoloska kriza se ne pozna ne samo v onesnazenosti narave, ampak tudi Ze kaze
na zdravju ljudi. V kitajskih mestih zaradi onesnazenosti umre tudi do 1,3 milijona ljudi letno
(Sternfeld 2014, 155). Kitajska je glavni povzrocitelj svetovnih toplogrednih plinov, saj je ze
leta 2013 prispevala 29 odstotkov svetovnih emisij CO2. Posledica so tudi podnebne
spremembe, ki rezultirajo v ekstremnih vremenskih pojavih. To pa pomeni, da je Kitajska
prva na spisku drzav, ki se bo morala prilagoditi druzbenim in ekonomskim spremembam kot

posledicam ekoloske krize (prav tam).

Vse to kaze na velik razkorak med ekolosko tradicijo in ekolosko degradacijo Kitajske. Danes
se Kitajska sooca z razdvojenostjo med teorijo in prakso, tradicionalnim dojemanjem narave
in praktiénim upravljanjem z naravo. Kitajska se Ze dolgo oddaljuje od tradicionalne

povezanosti z naravo, predvsem zaradi visoke teZnje k ekonomskemu napredku.

Vzrok za enega izmed najbolj onesnazenih okolij na svetu je bil najprej komunisti¢ni preobrat

v sredini 20. stoletja, kasneje pa sodobna usmerjenost drzave v neoliberalno politiko Zahoda.



Sicer v osnovi zelo nasprotujoca si nazora si delita skupni cilj — in sicer preveliko teznjo po

ekonomskem razvoju za vsako ceno.

Cilji pri¢ujoce diplomske naloge so torej ugotoviti, kaksne so tradicionalne ekoloSke vrednote
Kitajske, kako je neoliberalni razvoj Kitajske vplival na padec njenih ekoloskih vrednot, ter
kako se odraza razdvojenost Kitajske med kapitalisticnim razvojem in njenimi ekoloskimi
vrednotami, kaksno je trenutno ekolosko stanje Kitajske ter ali Kitajska stopa na pot resitve

ekoloske krize.

Metoda dela bo temeljila na analizi primarnih in sekundarnih virov in empiri¢nih podatkov,
avtorjev, ki se ukvarjajo z druzbenim, ekoloskim in eti¢nim podro¢jem Kitajske. Pri tem se
bom opirala na avtorje kot so Maja Mil¢inski, Marjan Smrke, Shalom Schwartz in Ronald

Inglehart, Maja Motoh, Mitja Saje in Elisabeth C. Economy.
Postavila sem si tri raziskovalna vpraSanja:
Kaksne so ekoloske vrednote kitajskih versko-filozofskih tradicij?

Kako se dandanes Kitajska sooca z razdvojenostjo med ekolosko tradicijo in ekolosko

degradacijo?

Se mora Kitajska za dobrobit svojega ekoloskega stanja vrniti k nekaterim tradicionalnim

pojmovanjem in praksam, med drugim tudi dacizmu?

2 VERSKO-FILOZOFSKE TRADICIJE KITAJSKE

Daoizem in konfucianizem sta poglavitna versko-filozofska sistema Kitajske; tam sta oba tudi
nastala in — poleg budizma — predstavljata njeni najpomembne;jsi verski tradiciji (Smrke 2000,
122). Kitajska je zaradi tega imenovana tudi San chiao ali »dezela treh naukov«. Te tri eti¢no-
filozofske tradicije so na tem obmocju dolga stoletja zivele med lokalnim prebivalstvom in se
skozi zgodovino nenehno povezovale in prepletale, kar je botrovalo tudi nastanku ve¢ legend,
ki temeljijo na tej prevladujoci (vendar ne absolutni) medsebojni strpnosti in vzajemni
odprtosti. Ker namre¢ noben od teh naukov v svoji srzi ni ekskluzivisti€en, je neredko
prihajalo do zdruZevanja posamicnih elementov v novo simbiotiéno/harmoni¢no celoto, saj se
njihove poglavitne toc¢ke medsebojno ne izkljucujejo, temve¢ dopolnjujejo. Konfucianizem,
budizem in daoizem so danes tako prepleteni med seboj, da tudi sami Kitajci tezko dolocijo,

kateremu filozofskemu ali religijskemu okviru pripadajo nekateri klju¢ni aspekti njihovega



vsakdanjega Zivljenja. Zelijo pa doseci ideal vseh treh. Ta ideal sloni na spostovanju druZine
in prednikov, ohranjanju skladnosti z naravo in sledenje osvoboditvi po Budovi osmeri poti?.
Vse poti skupaj tvorijo kitajsko pot harmonije, kljub temu, da je vsaka po svoje edinstvena in
zgodovinsko neodvisna od drugih dveh (Mil¢inski 2013, 89).

V nasprotju z budizmom, ki je razSirjen po vsej Aziji, sta konfucianizem in daoizem
skoncentrirana predvsem na Tajvan, Kitajsko in narascajoCo kitajsko diasporo. Tezko je

natan¢no dolociti to¢no Stevilo pripadnikov obeh tradicij, predvsem zaradi dveh razlogov:

1. Tradiciji imata povsem svoje filozofske razlicice, katerih sledilci niso nujno religiozni,
temvec SO bolje receno privrzenci njune filozofije in/ali etike (Smrke 2000, 122).
2. Zaradi nastopa kitajskega komunizma, ki je do vseh treh naukov nastopil negativno, Se

posebej odklonilno in represivno (prav tam).

2.1  KONFUCIANIZEM

Konfucianizem je bil tradicionalno opisan kot humanisti¢na tradicija, Ki je poudarjala pomen
¢loveka v relaciji z druzino, druzbo in vlado. Prav zaradi sredi$¢nosti ¢loveka je bil nauk
pogosto dojet kot antropocentricen, Kar je tudi razlog, da ima konfucianizem vprasljivo vlogo

pri oblikovanju kitajske ekoloSke zavesti (Snyder 2006, 106).

Konfucijanska misel se je oblikovala okoli 5. stoletja pr. n. $., v ¢asu tvorjenja filozofskih,
duhovnih in religijskih gibanj. Takrat je na Kitajskem deloval Konfucij (551 — 479 pr. n. §t),
ki je posvetil zivljenje iskanju odgovorov na druzbena vprasanja, ki so ga mucila v nemirnih
Casih, t. i. pomladnem in jesenskem obdobju Kitajske. To obdobje od 8. do 3. stoletja pr. n. st.
je bilo zaznamovano z vojskovanjem med notranjimi drzavami, nasiljem in degradiranimi
moralnimi vrednotami ljudi. Konfucij se je posvetil konstruiranju »lepila« za razpadlo

druzbeno enotnost in iskanju resitve za propadle moralne vrednote takratne druzbe.

Konfucianizem je na Kitajskem imenovan tudi ju chiao ali nauk izobrazencev (Smrke 2000,
130). Razlikovati moramo med Konfucijevo filozofijo oz. mislijo (konfucijanstvo) in
konfucianizmom. Kot navaja Maja Milcinski (2005), pomeni konfucianizem sledenje
Konfucijevi filozofiji, ki se je skozi razli¢na ¢asovna obdobja spreminjala in dopolnjevala. Ni

torej nujno, da konfucianizem temelji na izklju¢no Konfucijevih naukih oz. na konfucijanstvu

! Imenovana tudi pot do nirvane, maga ali srednja pot. Upodobljena je s kolesom z osmimi naperami, ki je
simbol budizma. Pot vsebuje osem »pravil, ki jim clovek sledi na poti do prebujenja oziroma stanja
razsvetljenosti. (Smrke 2000, 105)



(Mil¢inski 2005, 380). Zato bom v prihodnje uporabljala besedo konfucianizem, ki bo
pomenila filozofski tok, ki temelji na Konfucijevih naukih in konfucijanstvo, ki bo pomenilo

izklju¢no Konfucijevo misel.

Konfucij je svoje u¢ence ucil na podlagi pogovorov, ki so poleg Mencijeve filozofije zapisani
v osrednjem delu konfucianizma, Stirih knjigah (Kitajsko Si shu). Stiri knjige vsebujejo
Konfucijeve Pogovore (Lun Yu), Mencijevo delo Meng Zi in Nauk o sredini ter Veliki nauk.
Ti zapisi so tako osnova kitajske literature, filozofije in kitajske civilizacije na splosno
(Mil¢inski 2013, 174-176).

Trpljenje ljudstva je bilo vzrok za zadetek razmisljanj o smotru zivljenja, ¢lovekovem bistvu
in pravilnem nacinu zivljenja, ki bi doprinesel odsotnost ¢lovekovega trpljenja. V obdobju od
5. do 3. stoletja pr. n. 8. se je pojavila vrsta filozofskih $ol, ki je zaznamovala to obdobje kot
obdobje »kitajske klasike«? (Milginski 2013, 180).

Maja Mil¢inski konfucianizem razlaga takole: »religija, ki ni religija, moralni kodeks in
eksistencialna naravnanost za mnogo ljudi in izhodis¢e politi¢ne usmerjenosti za nekaj dezel

vzhodne Azije« (prav tam).

2.1.1 OSNOVNE VRLINE KONFUCIJANSTVA

Konfucijevo filozofijo osmisljuje osrednja vrlina li®, skupek pravil obnasanja in odnosov v
druzbi, ki lahko navadnega ¢loveka izurijo v odli¢nika oz. plemenitnika. Neodvisno Zivljenje
posameznika je pogojeno z usklajenostjo dejanj in ritualov. Miléinski (2013) dodaja, da je
»dojemanje in razumevanje rituala (li) osnova samostojnega, neodvisnega in svobodnega

zivljenja v druzbi ter hkrati tudi predpostavka za pomo¢ drugim« (Mil€inski 2013, 192).

Li je sestavljen iz notranjega in zunanjega lija, kjer notranji li pomeni ren (nravnost) (Smrke
2000, 13). Ren pomeni humanost, socutje do drugega. To krepost naj bi imel plemenit ¢lovek,
prostak pa naj bi zivel v njenem pomanjkanju (Mil¢inski 2013, 181-183). Izvajanje nravnosti
ali rena zahteva prakso petih stvari: dostojanstva, Sirokosrénosti, zaupanja, spostljivosti in
dobrotljivosti. Vseh teh pet stvari pa mora redno izvajati vladar, ki naj bi bil izpopolnjen v

vrlini ¢lovecénosti.

2 Milginski obdobje imenuje tudi obdobje stotih filozofskih $ol, ki je nastajalo vzporedno s starogriko mislijo
(Milcinski 2013, 180).
3 Miléinski sicer razdvoji vrlini li in ren, kjer li pomeni obredje in rituale, ki se upostevajo poleg udejanjanja rena
(Milcinski 2013, 197).



V konfucianizmu ren pomeni recipro¢en koncept, ki povezuje Cloveka z naravo in S
kozmi¢nim redom. Pomeni esenco tega odnosa in je velikokrat preveden kot dobrohotnost
(Chang 2011, 255). Za doseganje rena so se konfucijanci posluzevali Sirokega spektruma
ritualov, nanasajoc se tako na druzinske vezi kot tudi na rituale, povezane z naravo. Ljudje so
stremeli k njim, saj so z njimi laZje dosegali recipro¢no enotnost s kozmi¢no realnostjo (prav
tam). Za konfucijance je sebstvo, ki se razvija skozi dejanja, tisto, ki poveze pravi li z
dobrohotnostjo. Ko se to zgodi, ¢lovek utelesi ren, druzba pa se lahko pocasi premika k
dosegu harmonije z vsemi zivimi bitji (prav tam). Pravi konfucijanec lahko doseze
harmoni¢no sobivanje z vsemi bitji in z naravo le v primeru, da je osvojil vrlino rena (Chang
2011, 258).

Tretja vrlina po Konfuciju pa je vrlina spoStovanja starSev, Se posebej oceta. To pomeni, da
morajo v primeru njegove smrti otroci Se tri leta stopati po oéetovi poti (Mil¢inski 2013, 192).
Dom v konfucianizmu pomeni osrednjo vrlino, kjer se oblikuje moralni karakter ljudi in kjer
je kultivirana ¢loveska zmoznost transcendiranja sebstva. Konfucijanci so se trudili negovati
¢lovekovo sposobnost doseganja recipro¢ne dobrohotnosti z negovanjem vrline druZzine in

spostovanja narave (Chang 2011, 248).

Vodilno nacelo konfucianizma je ljubiti ljudi, biti v harmoni¢nem odnosu z njimi in jim v
tezkih ¢asih pomagati. Slednje je tudi aktivni del Konfucijeve filozofije, medtem ko je pasivni
del ta, katerega vodilo poznamo vsi: »ne stori drugemu tistega, ¢esar ne zelis, da storijo tebi«
(Miléinski 2013, 192).

Iz vrline starSevstva lahko sklepamo, da konfucijanci prioritizirajo ¢loveka nad naravo, ¢eprav
stremijo k enotnosti in harmoniji z njo. Vendar pa lahko harmonijo z naravo ¢lovek doseze
samo v primeru, da je izucen v vrlini ren. Konfucijanci zato prioritizirajo druZbeni red, prav
tako jim okoljski problemi ne predstavljajo enakovrednega problema kot druzbeni (Chang
2011, 258). Tak antropocentric¢en pogled na svet nam pojasni, zakaj bi lahko bilo upraviceno

izkori$¢anje narave za dobrobit ¢loveka (Chang 2011, 259).

2.1.2 RAZVOJ KLASICNIH KONFUCIJANSKIH VREDNOT PO KONFUCHLU

Poleg lija in rena, ki sta glavni vrlini konfucijanstva in se medsebojno dopolnjujeta, poznamo
Se §tiri dodatne vrline: Yi (vestnost, ob¢utek za dolznost, zvestoba, pravi¢nost, zakon), Zhi,
(znanje), Qi (zdruzitev sil yina in yanga — (i hastopa Vv nasprotujocih si likih, skozi katere se

morajo uresniéiti vsi pojavi) in Xin (iskrenost) (Mil¢inski 2013, 227).
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Kot pravi Jana Rosker (2014), se je izvorno konfucijanstvo kot neodvisen diskurz razvijalo Se
dolgo po Konfucijevi smrti. Za to so bili zasluzni predvsem njegovi nasledniki, ki so se
posvetili dopolnjevanju njegove ideje. Se posebej pomembna sta bila Mencij (371-289 pr. n.
8.) in Xunzi (300-230 pr. n. 8.), ki sta se razlikovala v stali$¢ih dojemanja ¢loveka ob rojstvu
kot nepopisanega lista. Mencij je verjel v idejo, da je ¢lovek po naravi dober, medtem ko je
Xunzi verjel ravno obratno. Kar ju je zdruzevalo, je bilo to, da sta oba verjela v mo¢ druzbe,

kultivacije in izobrazbe, kar so bile tudi glavne ideje konfucijanstva (Rosker 2014, 23).

213  ZHUXI, YANG WANGMIN IN NEOKONFUCIJANSTVO

Zhu Xi (1130 — 1200) je poenotil in jasnejSe izrazil ideje svojih predhodnikov, s ¢imer je
podrobneje definiral naslednje pojme konfucijanstva: Veliko poslednje, nacelo (li), fizicna
sila (qi), ¢loveska narava in duh. Bil je avtor, ki je poenostavil in poenotil ter celovito razlozil
konfucijansko filozofijo, zaradi ¢esar je bila njegova filozofija usodna za intelektualno misel
in intelektualna gibanja na Kitajskem, v Koreji in celo na Japonskem. Drugi pomemben
filozof neokonfucijanstva je Wang Yangmin, ki je podrobneje razdelal nauk o enotnosti
vedenja in delovanja. Njegov nauk izhaja iz tezkega zivljenja, degradacije vrednot v druzbi in
trpljenja. Zahteval je odloc¢nost, temeljne cilje, samoobvladovanje in samoprecis¢evanje,
neprekinjeno aktivnost in spoznavanje resnice v osebni izkus$nji ter urjenje v dejanskih
Zivljenjskih situacijah (Mil&inski 2013, 221).

2.2DAOIZEM

Daoizem je tradicija, ki je bolj ali manj zasluzna za oblikovanje kitajske ekoloske etike
(Snyder 2006, 111). Pomeni skupek verovanj, ki jim je skupna »srednja pot«, dao. Zaradi
osupljive diverzitete in pogosto tudi nekaterih konfliktnih vrednot teh gibanj ne moremo
definirati enotnega daoisticnega pogleda na naravo (Miller v Snyder 2006, 112), kljub temu

pa lahko poskusimo razumeti temeljno dojemanje narave, ki je skupno vsem tem gibanjem.

Zgodovinsko gledano so se v ¢asu vojskujoc¢ih drza, vzporedno s konfucianizmom razvijala
verovanja, skupno imenovana daoizem. Daoizem ima zacetke vV Samanizmu, iz katerega je
¢rpal nekatere lastnosti, na primer dualnost in povezanost vesolja in zemlje, Se posebej pa je
Samanizem vplival na sredi§¢no osebo daoizma, Lao Zija (Lao Dzi, okoli 6. — 5. st. pr. n.§.)
(Smrke 2000, 124). Sredis¢ni knjigi daoizma sta Dao de Jing in Zhuangzi. To so besedila, ki
so bila sicer napisana v ¢asu pred dinastijo Qin (221 — 206 pr. n. 8), ¢eprav delo Dao de Jing

pripisujejo Lao Ziju oziroma ve¢ neznanim avtorjem. V Dao de Jingu je zbrano bistvo osnov
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tradicionalne kitajske kozmologije in interakcije med ¢lovekom, naravo in druzbo (Mil¢inski
2013, 89-91).

Glavni pojem daoizma je dao, ki pomeni »pot«, tudi nacin ali zakon. Mil¢inski navaja, da dao
pomeni tudi metodo, doktrino, pravila obnasanja, hkrati pa je bil u¢inkovita mo¢ vladarjev, Ki
so vedeli, kako v harmonijo povezati tri sfere sveta: nebo, ¢loveka in zemljo. Zakon daa se v
naravi kaze kot naravni red, ki poskrbi, da se vse nenchno vrac¢a k izhodis¢u. Gibanje daa

pomeni, da vse bivajoCe izvira iz daa, kot se tudi vra¢a nazaj vanj (Mil¢inski 2013, 84-85).

Pomeni pasiven odnos do Zivljenja, ki temelji na principu etike nevmesavanja bivajocega vV
naravo, kar obsega tudi »nasilno« spreminjanje celotnega Zivljenjskega procesa. Smrke dao
opisuje takole: »neoseben nacin in/ali pot toka sveta, harmonija napetosti med nasprotji«
(Smrke 2000, 125).

Daoizem je mocno povezan s kitajsko kozmologijo. Vesolje so dojemali kot veliko
hierarhi¢no celoto, katere dela, ¢as in prostor, sta medsebojno odvisna in povezana. Dao je bil
na zaCetku, kot pravi Smrke, »ne¢lenjena moznost«, ki se je ob pradihu razdelila na nasprotji
jin (yin) in jang (yang), ki nikoli nista v hierarhi¢cnem odnosu, je pa dobro, da sta
uravnotezena (Smrke 2000, 125). Prav daoisticni simbol tai¢it (t'ai-chi-t) simbolizira
ravnotezje med njima (prav tam). Ce jin in jang nista v ravnotezju, ¢loveku grozijo nesreéa,
revsCina, trpljenje, kar pa je lahko posledica neupostevanja daa. Dao je sveto nacelo, ki je
nelocljivo z naravo, je ustvarjalec vsega v naravi, harmoni¢na vsebina naravnega procesa,

zato je najbolj primerno biti v skladu z njim (Mil¢inski 2013, 97).

Za daoiste je bilo dojemanje vesolja pomembno, saj so z njim dokazovali skladnost naravnega
reda in ¢lovestva. Cloveka so dojemali kot relacijo med zemljo in nebom, kar naj bi
ponazarjali razli¢ni deli njegovega telesa. Noge so bile zemlja, okrogla glava naj bi
ponazarjala okroglost neba, drugi razli¢ni deli telesa pa naj bi bili istorodni razli¢nim delom
vesolja. Z opazovanjem vesolja so daoisti razvili teorijo, ki naj bi pojasnila sestavljenost
vesolja na podlagi ravnovesja med njegovimi komponentami in enotami zdruzevanja in
nasprotovanja, iz katerih je vesolje sestavljeno. Znacilnost in medsebojne odnose med temi

enotami so pojasnili s teorijo o petih elementih (Mil¢inski 2013, 85-91).
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S pravilnim zivljenjskim slogom, t. j. pravilno skrbjo za zdravje, higieno in zivljenjsko
energijo, je ¢lovek dosegel harmonijo petih elementov. Zivljenjska sila nastaja in razpada
skozi prepletanje nasih petih notranjih organov z elementi ognja, zemlje, kovine, vode in lesa.
Nase telo kot mikrokozmos vesolja lahko dosegeze umsko in fizicno harmonijo na enak nacin
kot vesolje doseze ravnovesje — S preigravanjem teh petih elementov (Mil¢inski 2013, 86).
Pomembno je poudariti, da so daoisti s svojim zvestim raziskovanjem narave in odnosov med
ljudmi in naravo ter vesoljem ogromno pripomogli k razvoju naravoslovnih znanosti na
Kitajskem, hkrati pa so s svojimi idejami navdih za sodobno okoljsko etiko (Mil¢inski 2013,
92).

2.2.1 DAOISTICNA VRLINA DE

Za delovanje daa je pomembna mo¢, ki ga poganja, skrbi za vzdrzevanje obstojecega stanja in
spremembe v svetu. To je de, vrlina daa, ki ponazarja usklajenost s svojo lastno naravo,
ozave$€a naSe zivljenje. De deluje bolj na druzbeni ravni, najveckrat ga prevajamo kot
krepost, v€asih pa tudi kot umetnost Zivljenja, smisel, narava. Je nelocljiva lastnost ali
zakonitost vseh stvari, ki jih osmiSlja dao in zaradi katere so stvari to¢no take kot so

(Mil¢inski 2013, 99).

De se uveljavlja kot wuwei* daa. Nenamerno delovanje, nevmesavanje, neposeganje v naravni
tok stvari:
Pravecni Tao nima imena —
Preproscini njegovi, Se tako majhni,
si vendar svet ne upa blizu.
Ce kralji, knezi bi jo imeli, stvari bi same pristopile.
Zdruzila bi se nebo in zemlja,
kapljala iz njih bi sladka rosa ...
Nihce bi ljudstva ne priganjal,
bilo bi samo od sebe dobro®
(Lao Zi v Hribar 1988, 202).

Za razumevanje daoistinega koncepta narave je potrebno vedeti, da daoisti zavracajo nasilne

civilizacijske prijeme, ki bi motili naravni tok in bivanje ¢loveka v njegovi spontanosti in

4 Temeljni daoisti¢ni ekolo3ki princip, kateremu se bomo bolj posvetil ob koncu tega poglavja.
5|zsek iz dvaintridesetega izreka Dao de Jinga.
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povezanosti z naravo. Ta nazor sovpada z osnovo Kitajske filozofije, ki temelji na Kitajskem
dojemanju astronomije in njenega vpliva na ¢loveka in naravo. Doseg enosti med ¢lovekom in
nebom je bila glavna ideja kitajske filozofske misli, ki so jo daoisti skozi stoletja povezovali
in izpopolnjevali v smislu duhovne in intelektualne inherence kulture z naravo (Mil¢inski
2013, 99-100).

2.2.2  DAOISTICNE VREDNOTE

Daoizem poudarja Zivljenje v naravi in simbioti¢nost z naravo. Zato se tudi postavlja nasproti
izobrazbi, civilizaciji in druzbi. Zavraca politiko, vladanje in kulturo, saj se s tem Clovek
oddaljuje od narave in od daa. Popolna harmonija z daom je bila po mnenju daoistov mozna

samo na zacetku, potem pa je to »unicil« razvoj kulture in organizirane druzbe.

2.3 EKOLOSKE VREDNOTE V DAOIZMU

Koncept dojemanja in spoStovanja narave to¢no take kot je, je v daoizmu predstavljen s
prispodobo Hunduna, Kaosa — t. i. Neosveséenega. Hundun v kitajski kozmologiji predstavlja
»stanje neloCenosti pred zacetki sveta« (Mil¢inski v Motoh 2001, 19). V Zhuangziju je
Hundun simboli¢no predstavljen kot gospodar srednjega obmodcja, kjer sta se sreCevala
gospodar Juznega morja Shu in gospodar Severnega morja Hu. Ker ju je Hun Dun vedno
prijazno sprejel, sta se mu sklenila zahvaliti. Odlo¢ila sta se »ozavestiti« Hun Duna z
vrtanjem odprtin, saj ni imel nobene. Dejala sta: »Ljudje imajo sedem odprtin: za gledanje, za
posluSanje, za uzivanje hrane in dihanje, le Hun Dun nima nobene. Poskusila mu jih bova
navrtati« (prav tam). To sta tudi naredila in vsak dan sta mu navrtala eno odprtino. Cez en

teden je bil Hun Dun mrtev (prav tam).

Prispodoba nam lahko tudi razlozi, zakaj se daoisti ze v osnovi otepajo kultiviranja narave.
Hun Dun predstavlja Neosvescenega daoisticnega modreca, ki mu svet zaznav skodi. Motoh
(2001) doda, da je w»narava kaoti¢ni sistem (Hundun), ki vztraja v samoorganizirani
stabilnosti« (Motoh 2001, 20). Ce naravi vsiljujemo zakonitosti s kultiviranjem, to pomeni
vsiljevanje utilitarnih meril, s katerimi se oddaljujemo od daa. Vedeti moramo, da je narava
sama po sebi spontano in nenehno porajanje in proces vecnega nastajanja lastne zakonitosti.
Zavedati se moramo njene avtonomnosti, Ki jo locuje od razumnega in urejenega ¢loveskega
sveta. Motoh pravi, da vidijo daoisti popoln nesmisel v pripisovanju smisla in eti¢nih

zakonitosti naravi. Daoisti narave ne dojemajo niti kot dobro niti kot slabo. Njena dejanja
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nikakor niso dejanja maséevanja ali nagrade, zato eti¢ne kategorije avtomatsko propadejo, saj

pomenijo oddaljevanje od spontanega toka daa (Motoh 2001, 21-23).

Narava v svoji spontani kaoti¢nosti kljub vsemu poskrbi za stabilnost toka, ki kljub
ireverzibilnosti ohranja svojo strugo. Vsa bitja v naravi so zato podvrzena transformaciji, toku
sprememb, hua. So so-bivajoca, podrZzena toku premene, hkrati pa so vsa eno, organska

celota, od katere so vsi organizmi neloc¢ljivi (Mil¢inski v Motoh 2001, 22-23).

2.3.1 TEMELINI EKOLOSKI KONCEPT WUWEI

» [Dao] ne ukrene nicesar in vendar ni¢ ne ostane neopravljenega« (Mil€inski v Motoh 2001,

26).

Wuwei pomeni nedejavno dejavnost, oziroma nevmeSavanje v tok sprememb. Refleksira
delovanje narave, ki s svojo mirnostjo in neprisiljenostjo deluje na spreminjanje vsega v njej.
Wuwei je princip nevmeSavanja, pomeni spostovanje avtonomnosti stvari in njihovo
svobodno voljo (Mil¢inski 2013, 27). Dao, kot ga je ponazoril Lao Zi, ponazarja delovanje
narave, ki je po besedah Milcinski »neskon¢na, poslednja realnost, ki je popolnoma
brezosebna ... Dao je neizrazljiv, saj je v ime mogoce ujeti samo nekaj kon¢nega« (Mil¢inski
2013, 28). V Zhuangziju in Dao de jingu je wuwei opisan kot »nenasilno, permisivno,
'mehko’, sprejemajoce delovanje« (prav tam). Vsa ¢loveska dejanja, ki so v nasprotju s tokom
premene hua, so v nasprotju z daom. Tem dejanjem lahko pripiSemo ¢lovekovo poseganje v

naravo in izkoriscanje Zivali, Kultivacijo in tvorjenje kulture.

»Clovek namre¢ ne more — ¢etudi si domislja — poseci v prepleteno tkivo narave in ga urediti

v skladu s svojimi nujno omejenimi nazori« (Motoh 2001, 28).

Kakrsenkoli poseg ¢loveka v naravo, ¢etudi dobronameren, ima lahko resne posledice, dale¢
od prvotnih nadrtov narave. Tako je vsaka ureditev, omejevanje ali poskus predvidenja
nepredviljivosti narave Zze takoj obsojeno na neuspeh. Glavna ideja wuweia je torej
spostovanje narave in Ne Njeno spreminjanje, rusenje ali onesnazevanje. Je princip delovanja,
Ki ga moramo razumeti kot poziv k vrednotenju ¢lovekovega polozaja z vsem bivajo¢im, s
katerim je neposredno in nenehno povezan, hkrati pa tudi kot kompleksnost narave, ki se
vseskozi skusa ogniti okvirom reda (Motoh 2001, 36).
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Narava je stabilni kaoti¢ni sistem, katerega predstavlja nedoumljivost daa. Daoisti
nasprotujejo kulturi in kultivirani naravi, saj v Kkultivaciji vidijo vsiljevanje ¢loveskih
utilitarnih meril in s tem oddaljevanje od daa. Narava najbolje deluje sama po sebi, brez
pomoci ¢loveske roke, t. j. na nacin ziran, brez determiniranih zakonitosti, saj le tako postaja
lastna zakonitost (Motoh 2001, 21).

2.4 PARADOKS DAOIZMA IN KONFUCIANIZMA

Daoizem in konfucianizem sta si v vecini pogledov dopolnjujoca in nasprotujoca si nauka in
praksi. Daoizem je ljudska religija in filozofija, ki poudarja preprostost in naravo; religija
ruralnih predelov. Konfucianizem je nauk izobrazencev, Zivi v mestih, poudarja politiko,
ugled, red ... Pri sledenju konfucianizmu moramo upoStevati obredje in rituale, medtem ko se
daoizem Zeli ¢imbolj oddaljiti od ceremonij, druzbe in politike. Daoizem je postavljen na vas
in v naravo, zagovarja spontanost, nenacrtovanost in neposeganje v tok sprememb (Smrke
2000, 133). Konfucianizem in daoizem sta si, kar se dojemanja narave ti¢e, nasprotujoca.
Nemogoce je namre slediti daoisticnemu principu nevmesavanja in odsotnosti namernega
delovanja, ¢e upostevamo konfucijanska druzbena pravila in stremenje Kk ugledu in mogi.
Daoisti¢no dojemanje narave temelji na ideji mirnosti, enosti z vesoljem in neprisiljenih
dejanj v toku sprememb, konfucianizem pa pravi, da lahko harmonijo z naravo dosezes$ le v
primeru izucenosti v renu. To si pridobi$ tudi skozi rituale, za katere pa vemo, da jih daoisti
zavracajo (Mil¢inski 2013, 97).

Potrebno je upoStevati, da je z naraS€ujoco populacijo in urbanizacijo kitajske druzbe tonil
tudi vpliv daoizma, ki je bil bolj ali manj razsirjen med kmecko populacijo. Druzba je zacela
slediti konfucijanskim vrednotam izobrazbe in ugleda in v tem smislu pozabila na nekatere
temeljne in nujno potrebne vrednote ohranjanja narave. Poleg vpliva konfucijanskih vrednot
in Se vedno visoko zakoreninjenih druzinskih vrednot pa je na ekoloSke vrednote Kitajcev
korenito vplivala zadnja faza modernizacije drzave in stremenje k neoliberalni gospodarski
usmeritvi; obenem pa je imel velik vpliv na degradacijo okolja tudi kitajski komunizem —

maoizem.
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2 KITAJSKA NA VREDNOTNEM ZEMUEVIDU SVETA

3.1  TEORIJA O OSNOVNIH CLOVESKIH VREDNOTAH PO SHALOMU SCHWARTZU

Vrednote so poglavitna razlaga druzbenih in posameznikovih odlocitev. Igrajo pomembno
vlogo pri razumevanju celotnega druzboslovnega podroc¢ja raziskovanja. Karakterizirajo
kulturne skupine, druzbe in posameznike, sledijo Casovnim spremembam in razlagajo

motivacijske zasnove odnosov in vedenj (Schwartz 2012, 3).

Schwartzova teorija o osnovnih ¢loveskih vrednotah kategorizira 10 osnovnih tipov vrednot,
ki jih prepoznavajo vse kulture. Schwartz razdela 6 glavnih lastnosti tipov vrednot, ki se

ponavljajo skozi razli¢ne teorije raziskovalcev vrednot:

1. vrednote so verjetja, ki so nelo¢ljivo povezana z njihovim vplivom;

2. vrednote se nanasajo na zeljene cilje, ki motivirajo delovanje;

3. vrednote presegajo specifi¢na delovanja in situacije;

4. vrednote sluzijo kot standardi ali kriteriji;

5. vrednote so organizirane glede na pomembnost v povezavi druga z drugo;

6. povezujejo se v sklope vrednot, ki glede na pomembnost osmisljujejo dejanja.

Pomembno se je zavedati, da so vrednote vedno v odnosu druga z drugo, nekatere so v
konfliktu (recimo vrednote dobrohotosti in vrednote moci), medtem ko se druge med seboj
dopolnjujejo (denimo vrednote konformnosti in varnosti). Motivacijsko usmerjeni cilji

druzbe, imajo vpliv na njene vrednote (Schwartz 2012, 2-3).

V SirSem smislu Schwartz prepoznava 10 motivacijsko razlikujo¢ih se tipov vrednot in doloca
dinami¢nost odnosov med njimi. Razdela naslednjih 10 tipov vrednot, ki so razdeljene v $tiri
sklope: vrednote univerzalizma in dobrohotnosti, konformnosti/tradicije, varnosti, moci,
dosezka, hedonizma, stimulacije in samo-usmeritvene vrednote. Schwartz jih prikazuje v

krogu, Kjer vsak sklop vrednot predstavlja motivacijski kontinuum (Schwartz 2012, 8-10).

Nacin, na katerega se druzbe odzovejo na temeljne druzbene probleme, nam lahko pomaga
identificirati vrednotne dimenzije, v katere se druzba kategorizira na podlagi njenega soocanja
s temeljnimi druzbenimi vprasanji. Schwartz (2006) prepozna 3 vrednotne dimenzije, ki

izhajajo iz treh druzbeno kritiénih problemov (Schwartz 2006, 140).
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Prva dimenzija kategorizira polarizacijo med druzbeno avtonomnostjo in druzbeno vpetostjo.
Prepoznava naravo relacije med posameznikom in skupino ter dolo¢a stopnjo vpetosti
posameznika v druzbo. Avtonomne kulture spodbujajo svoje ¢lane k razvoju, razmisljanju,
razvijanju sposobnosti in spodbujanju soljudi k doseganju zadanih ciljev. Druzbena
avtonomija se deli na intelektualno avtonomijo, ki spodbuja posameznike k doseganju in
izpolnjevanju lastnih Zzelja in ciljev ter afektivno avtonomijo, ki spodbuja posameznike k
doseganju pozitivnih osebnih izkusenj (Schwartz 2006, 140). Povsem drugacne pa so Kulture,
ki imajo visok nivo druzbene vpetosti. Te poudarjajo status quo ¢lanov druzbe in jih
omejujejo pri praksah, ki bi lahko motile tradicionalni red. Pomembne vrednote v takih

druzbah so druzbeni red, spoStovanje tradicije, varnost, poslusnost in modrost (prav tam).

Druga dimenzija je polarizacija med druzbenim egalitarizmom in hierarhijo v druzbi.
Egalitarizem poudarja sprejemanje odgovornosti v druzbi, to pa ohranja pozitivho druzbeno
strukturo (Schwartz 2006, 141). Kulturni egalitarizem prepoznava ljudi kot enakovredne in
enakopravne. Pomoc¢ drugim je osnhovni interes vsakega ¢lana druzbe. Njegovo nasprotje,
druzbena hierarhija, pa predstavlja neenakovredno razporeditev moci in druzbenih vlog.
Vrednote, ki prevladujejo v takih druzbah, so druzbena mo¢, avtoriteta, skromnost in

bogastvo (prav tam).

Tretja polarizacijska dimenzija je dimenzija med druzbeno harmonijo in druZbenim
obvladovanjem. To je za nas najbolj pomembna dimenzija, saj prikazuje relacijo tako do
naravnega kot tudi do druzbenega sveta. Harmonija poudarja sprejemanje sveta takega kot je,
s poudarkom na ohranjanju in sposStovanju okolja. Vrednote obvladovanja pa poudarjajo
samo-potrjevanje z obvladovanjem, kontroliranjem in spreminjanjem druZbenega in
naravnega okolja, ki je upraviéeno z dosegom osebnega ali kolektivnega cilja. Vrednote

ambicije, uspeha in kompetence usmerjajo vrednote obvladovanja (Schwartz 2006, 141).
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Slika 3.1: Zemljevid 76 nacionalnih skupin glede na 7 kulturnih orientacij
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Vir: Schwartz in Sagiv (2007, 181).

Kot lahko vidimo, se Kitajska nahaja prav na dnu desnega spodnjega kota, kar jo uvr§¢a med
drzave, ki poudarjajo vrednote hierarhije in obvladovanja. To za druzbo pomeni, da ima nizko
vrednotenje druzbenega egalitarizma, ¢lani druzbe se ne Cutijo primorani pomagati drugim
¢lanom druzbe, prav tako imajo nizko dojemanje vrednot harmonije in intelektualne
avtonomije. Skrb za naravo takim druzbam ni prioriteta, prav tako ne ¢utijo odgovornosti pri
ohranjanju dobrobiti celotne druzbe. Clanom druzbe je pomemben osebni uspeh, ki je
upravicen na racun spreminjanja in upravljanja z naravnim okoljem. To bi pa lahko pomenilo,

da je daoisti¢na ekoloska tradicija v taki analizi neprepoznavna.

Schwartz (2007) konfucijansko cono, v katero spada tudi Kitajska, umesti v pragmati¢no in
podjetnisko orientacijo, t0 pa — kot Ze omenjeno — pomeni velik poudarek na hierarhiji in
obvladovanju, z zavraCanjem egalitarizma in harmonije. Pomembno je poudariti, da
konfucijanske druzbe bolj kot evropske kulture in kulture ZDA verjamejo v vrednote vpetosti,

ki poudarja druzbeni red, tradicijo in konformnost (Schwartz 2007, 181).

Posledica hierarhicno usmerjenih druzb s teznjo po vrednotah obvladovanja in vpetosti je
lahko tudi okoljska degradacija, kar se kaZze prav na primeru Kitajske. Druzbe, ki poudarjajo

harmonijo nad vrednotami obvladovanja, dajejo vecji poudarek na varovanju okolja, medtem

19



ko so druzbe z vrednotami obvladovanja nagnjene k maksimiziranju profita na stroske okolja

(Schwartz 2007, 182).

Shalom Schwartz v Mladininem intervjuju trdi, da je Kitajska Se vedno podvrzena
konfucijanskemu vplivu hierarhije in obvladovanja, medtem ko zavra¢a harmonijo in
egalitarizem (Schwartz v Trampu$s 2008). To lahko pojasnimo s pragmati¢nimi
konfucijanskimi vrednotami, ki upravi¢ujejo pravi¢nost in pravilnost stvari v doprinosu
razvoja. Zadnje dejstvo nam lahko tudi bolj pojasni avtoritarno Kitajsko in njene teznje po

kapitalisti¢ni gospodarski usmeritvi (prav tam).

3.2 TEORIJA VREDNOT PO RONALDU INGLEHARTU

Drugi pomemben avtor na podrocju raziskovanja vrednot je Ronald Inglehart, ki povezuje
ekonomski razvoj druzbe s spremembami druzbenih, politi¢nih in religioznih norm in verjetij
Clanov te druzbe. Vrednotne spremembe druzb razdeli na dva sklopa materialisti¢nih in
postmaterialisticnih vrednot. S sociologom Wayneom Bakerjem sta razdelala dve glavni
dimenziji vrednot, ki se delita na prezivetvene in samo-izrazne v prvi ter tradicionalne in

sekularno-racionalne vrednote v drugi dimenziji.

Ti dve dimenziji razvrS¢ata druzbe glede na vrednotne prioritete in predstavljata vecino
svetovnih medkulturnih razhajanj. Samo-izrazne vrednote poudarjajo osebno svobodo in
zivljenjske izku$nje nad ekonomsko in fiziéno varnostjo ter so v popolnem nasprotju s
prezivetvenimi vrednotami. Sekularno-racionalne vrednote poudarjajo neodvisnost od
cerkvene oblasti, religioznih verjetij ter pokor$¢ine in so v nasprotju s tradicionalnimi
vrednotami (Dobewall in Strack 2004, 241).

Vrednotni zemljevid sveta sta naredila na podlagi podatkov iz obsezne Svetovne raziskave
vrednot (World Values Survey) iz treh obdobij, ki vklju¢ujejo 75 odstotkov prebivalstva iz 65
svetovnih druzb (Inglehart in Baker 2000, 20).
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Slika 3.2: Kulturni zemljevid vrednot
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Slika 3.2 prikazuje korelacijo kulturnih vrednot posameznih druzb, ki variirajo med druzbami
v dveh dominantnih dimenzijah: vertikalna y os predstavlja polarizacijo med tradicionalnimi
in sekularno-racionalnimi vrednotami z ozirom na proces industrializacije. Horizontalna x os
predstavlja polarizacijo med prezivetvenimi in samo-izraznimi vrednotami z ozirom na porast
postindustrijske druzbe. Drzave, ki se premikajo navzgor po zemljevidu, nakazujejo
spremembo od tradicionalnih vrednot k sekularno-racionalnim vrednotam, medtem ko premik

na desno kaze spremembo prezivetvenih vrednot k samoizraznim vrednotam.

Kot vidimo, se Kitajska na zemljevidu nahaja levo zgoraj, kar nakazuje na dejstvo, da se
vrednote Kitajcev pocasi spreminjajo iz tradicionalnih k sekularno-racionalnim vrednotam z
zakoreninjeno teznjo po prezivetvenih vrednotah. To pomeni, da tradicija na Kitajskem
izgublja svoj primarni smisel; druzinske vrednote, religija in avtoriteta ne igrajo vec (tako)
pomembne vloge v kitajski druzbi. Kitajci se pocasi odpirajo svetu, s tem, da So usmerjeni
predvsem na delo in dobicek, kar je rezultat zakoreninjenih prezivetvenih vrednot in posledica

spremembe tradicionalnosti k racionalnosti (Inglehart, Baker 2000, 40-42).
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Druzbe, ki poudarjajo prezivetvene vrednote, imajo relativno nizek nivo medosebnega
zaupanja in so relativno nestrpne do razli¢nih zunanjih kultur. Kazejo nizek nivo

udejstvovanja na podrocju okoljevarstva, medtem ko povelicujejo znanost in tehnologijo.

Spremembo iz tradicionalne v sekularno-racionalno dimenzijo skoraj vedno spremlja
sprememba agrarne druzbe v industrijsko. V nekaterih druzbah kulturna dedis¢ina Se vedno
igra pomembno vlogo, kot pri vseh S§tirih konfucijanskih druzbah, ki imajo Kljub visoki
industrializaciji relativno sekularne vrednote. Inglehart in Baker izpostavita Kitajsko kot
izjemo, saj kljub temu, da spada v sekcijo konfucijanske cone, spada tudi bolj v levo stran pod
komunisticne drzave, te pa so podvrzene zakoreninjenemu tradicionalnemu vrednotnemu

sistemu, ki Se dandanes vpliva na vrednote njihovih ¢lanov (Inglehart in Baker 2000, 40).

4 POLITICNI REZIMI KITAISKE IN EKOLOGIJA

Kot pravi Mitja Saje (2012), je za boljSo predstavo kitajskega sodobnega ekonomskega
razvoja nujno potrebno upostevati njen polozaj in mucen prehod iz tradicionalne v moderno
druzbo. Zacetki modernizacije Kitajske sovpadajo s padcem mandzurske dinastije leta 1911.
Ljudje so bili razocarani nad zastarelimi idejami tradicionalnih voditeljev, ki so Kitajsko na
podlagi starih verskih prepric¢anj bolj kot ne popolnoma zaustavljali v razvoju. Zaceli so
podpirati nasilna gibanja, ki so se spogledovala z idejo rusenja stare dinastije, klju¢ do resitve
problemov pa so videli v revoluciji. Pozitivna posledica revolucije je bila sprememba zavesti
Kitajcev, ki je presla od tradicionalne k bolj liberalni, neuspesna pa je bila Se vedno na

podrocju korupcije med vladajo¢imi (Saje 2012, 24).

V casu prve svetovne vojne se je ze tako mocna narodna zavest Kitajcev le Se bolj okrepila,
prav tako pa so takrat dobili vpogled v negativne ucinke mednarodnega kapitalizma. O
slednjem so bili prepricani, da Skoduje kitajski ekonomiji in gospodarstvu, zato so se zaprli
vase in zaceli intenzivno delati na lastnem gospodarstvu (Saje 2012, 25). Kitajska se je znasla
v druzbeni krizi, ki je kulminirala v intelektualni revoluciji, »Gibanju 4. maja«®, in je
pomenila duhovni preporod, preobrat zastarelih misli in razvoj Zelje po postopnem odpiranju
Zahodu. Izoblikovala sta se dva glavna idejna toka, ki sta razvila vsaka svoj politi¢ni program.

Tako sta se za prevlado borili Kitajska nacionalna stranka ter Komunisti¢na stranka, ki sta

6 Gibanje, ki se je razvilo iz zahtev po reformah na podro&ju kulture in kitajske miselnosti, izhajajo¢ iz
konfucijanskega izrocila. Zacetki gibanja segajo v Studentske demonstracije na Trgu nebeskega miru 4. maja,
1919 v Pekingu (Rosker 2012, 143).

22



drzavo zopet popeljali v dolgo drzavljansko vojno. Na koncu je prevladala Kitajska

komunisti¢na stranka, katere ustanovitelj je bil tudi Mao Zedong’ (Saje 2012, 26).

4.1 KOMUNIZEM IN MAOIZEM

Ljudsko Republiko Kitajsko (LRK) lahko v grobem razdelimo na dve obdobji: obdobje od
ustanovitve drzave (1949) do smrti Maa Zedonga leta 1976 ter obdobje od leta 1978 do danes.
Cas Maa Zedonga je bil ¢as politiénih pretresov, ki so moéno vplivala na gospodarsko rast in
okolje. Maova politika je temeljila na hitri rasti velikih drzavnih podjetij, na izgradnji
infrastrukture, razvoju tezke industrije in izrabljanju naravnih virov ter izkoris¢anju okolja
(Saje 2012, 26). Vlada se je okoli leta 1950 odlo¢ila rekonstruirati od vojne uni¢eno drzavo in
oblikovati sredstva za doseg hitre ekonomske rasti. Naravne vire so videli kot surovino za

izkoris¢anje, ki bo prinesla bogastvo (Edmonds 2008, 272).

S politiénim nacrtom »Velikega skoka naprej«® je Mao Zedong izvedel pomembne
ekonomske spremembe, med drugim so takrat zaceli masovno izsekavati gozdove za gorivo in
proizvodnjo nizkokvalitetnega jekla (Edmonds 2008, 272). Osredotocili so se na pridobivanje
energije, kapitala in izkori$¢anje naravnih virov, ki naj bi prinasali bogastvo. Rezultat je bila
naraS¢ajoca industrijska proizvodnja, v zatonu pa je bilo kmetijstvo in z njim eckoloska
zavednost (Saje 2012, 28).

Nepremisljenost programa Velikega skoka naprej je pustila velike dolgoro¢ne posledice na
gospodarskem in ekoloskem podrocju. Povecala se je sama proizvodnja premoga, ki je v
dobrih dvajsetih letih poskocila za 10-krat, jekla za 20-krat, surovega Zeleza za 18-krat,
elektriéne energije za 35-krat in nafte s 140 tiso¢ na 104 milijone ton. Znatno povecanje
proizvodnje v Casu Maa Zedonga sicer ni vplivalo na boljSe zivljenje ljudi ali njihovega
zivljenskega standarda, je pa pomenilo rast moc¢i drzavnega gospodarstva in gospodarskega

potenciala ter vedno bolj intenzivno poseganje v okolje (Saje 2012, 29-30).

Saje gospodarstvo v ¢asu Maa Zedonga definira kot »gospodarstvo mo¢ne drzave revnih
prebivalcev, obremenjeno z visokimi stroski, neracionalno rabo virov, zanemarjanjem okolja

in nizko ucinkovitostjo proizvodnje« (Saje 2012, 30).

7 Mao Zedong (1893 — 1976) je bil kitajski zagovornik marksisti¢ne ideologije, vojak in revolucionar, zasluZen za
razvoj kitajskega komunizma (Encyclopaedia Britannica).

8 Politiéni program, ki je narekoval dvajsetletni naért, s katerim bi prekinili masovno lakoto in splodno
pomanjkanje, ki je stoletja pestilo prebivalstvo (Rawski v Tang in Holzner 2007, 89).
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Ekolosko gledano je kitajski komunizem pomembno vplival na degradacijo okolja, ¢eprav
sama trdim, da ima pomembnejSo funkcijo zacetek druge faze modernizacije, kapitalisticna
usmerjenost in vkljucevanje Kitajske v neoliberalno gospodarsko strujo. Kot bomo videli, je
kapitalisticna teznja po industrijskem napredku mocnejsa od tradicij in Ceprav sta si druzbeno-
gospodarski usmeritvi v marsikaterih temeljnih nazorih nasprotni, sta si v ekoloskem vidiku
zelo sorodni. Delita si skupen cilj in sicer ekonomski razvoj za vsako ceno, ¢etudi zaradi tega

trpi okolje in/ali zdravje ljudi.

4.2 EKONOMSKA POLITIKA IN MODERNIZACIJA

Dolgotrajni procen kitajske modernizacije in vpetosti v sam globalni ekonomski vrh dobro

opiSe naslednji citat:

Ce sledimo ideoloski liniji (Kitajske), potem izgubljamo obcutek, da imajo Cesarstvo
sredine® in njegovi vodje jasno vizijo svoje prihodnosti, in ne glede na to, koliko je od
zunaj spremljana kitajska rast dosledno usmerjena k tisti tocki, v kateri bo Kitajska
postala najvecja ekonomska sila na svetu, je kitajski politicni profil podvrien
nekonsistentnemu iskanju podobe v zrcalu lastne zgodovine, globalne sedanjosti in
negotove prihodnosti (Bakovi¢ 2014, 116-117).

Zacetek zadnje faze modernizacije je pricel decembra leta 1978, ko si je politicno prevlado
pridobila reformno usmerjena struja revolucionarja Deng Xiaopingal®. Namen je bil
vkljuevanje kitajskega gospodarstva v svetovna gospodarska dogajanja in neoliberalno
gospodarstvo, s ¢imer bi si Kitajska pridobila status pomembne gospodarske sile 21. stoletja

(Saje 2012, 30).

Pomeben dogodek, ki je zaznamoval kitajsko politicno zgodovino, so bile Studentske
demonstracije na Trgu nebeskega miru (Tiananmen), leta 1989. Ljudje so =zahtevali
demokrati¢ne reforme, medtem ko je vlada nasprotovala spremembam v smeri demokracije,
zavzemala pa se je za gospodarske reforme v smislu kapitalisticnega svobodnega trga (Klein
2007, 250-251). Namen vlade je bil privatizirati drzavno gospodarstvo, medtem ko bi oblast
ostala komunisti¢na. S tem bi si drzavni funkcionarji zagotovili ogromne dobicke, vodilni na

polozajih pa bi tudi v kapitalizmu, z drzavo Se naprej upravljali komunisti¢no.

9 Kitajsko ime za Kitajsko (Zhongguo), ki pomeni prav to (Bakovi¢ 2014, 116).
10 Deng Xiaoping (1904-1997) je bil komunisti¢ni vodja in ena izmed pomembnejsih oseb LRK. Vladal je od leta
1978 pa do njegove smrti, leta 1997 (Biography.com).
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Te proteste je sprozilo nezadovoljstvo ob uvajanju gospodarskih reform Deng Xiaopinga, ki
so vodile v nizje place, dvig cen in odpusScanje ter brezposelnost (Klein 2007, 255). Ob
gospodarskih reformah so demonstrantje zahtevali tudi demokracijo, saj lahko le v
demokraciji drzavljani sodelujejo v svobodnem trgu. Ker pa se vlada ni zelela odreci niti
komunizmu, niti gospodarskim reformam liberalnega trga, se je odlocCila upor zatreti. Tretjega
junija 1989, je bil upor nasilno zaduSen. Deng Xiaoping je po zatrtju v nagovoru drzavi

povedal, da ni varoval komunizma, temve¢ kapitalizem (Klein 2007, 256).

Pomemben je torej prehod v intenzivno in bolj fleksibilno gospodarstvo, ki je za Kitajsko
pomenil bolj trzno usmerjeno proizvodnjo, spremembe od drzavnega k zasebnemu lastniStvu

ter povecevanje obsega zunanje trgovine (Saje 2012, 33).

V letih, ki so sledila, se je Kitajska odprla tujim investicijam, z gospodarskimi reformami pa
je postala »garaska delavnica vsega sveta in zazelena lokacija pogodbenih tovarn za prakti¢no

vse multinacionalke na svetu« (Klein 2007, 258).

Kitajska je bila meka svetovnega gospodarstva, ponujala je najdonosnejSe pogoje na svetu v
smislu nizkih davkov in carin, poceni delovne sile in skorumpirane vlade, ki je lahko pocela
in upravljala z vsem in vsemi brez posledic (Klein 2007, 258). S tem so se poleg rasti
gospodarstva, ustvarjala nova druZzbena nesorazmerja, napetosti in intenzivnej$i ekoloski

problemi (Saje 2012, 30-31).

4.3  KITAJSKA IN SODELOVANIE V NEOLIBERALNIH MEDNARODNIH GOSPODARSKIH
INSTITUCIJAH

Neoliberalizem pomeni ekonomski model ali »paradigmo«, ki se je uveljavila v letu 1980.
Njegova osnova je klasien liberalen model samo-regulativnega trga, nastopa pa v vecih
razli¢icah. Govorimo lahko o neoliberalni ideologiji, neoliberalnem nacinu upravljanja oz./ali
vladanja in neoliberalni specifiéni skupini politik (Luka Omladi¢ 2011). V splosnem
neoliberalizem predstavlja minimalizirane davke in regulacije in privatizirane javne storitve.
Delavske organizacije in sindikati so videni kot trzni motilci, ki ovirajo naravno hierarhijo
zmagovalcev in poraZencev, zahteva po enakovredni druzbi pa je kontraproduktivna. Trg
zagotovi, da vsak dobi kar si zasluzi, v tem smislu je vsak odgovoren zase in za svoj uspeh.
Neoliberalizem se ne ozira na socialno drzavo, niti na posledice, ki jih ima njegovo delovanje

na okolje (George Monbiot 2016).
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Vkljucevanje Kitajske v neoliberalno politiko svobodnega trga, je torej pomenilo manjse
davke za vladajoce, bogatenje pescice na vrhu, samo-regulativen trg, povecanje uvoza in

izvoza ter strateSko pozicijo in njeno korist za svetovne velesile.

S tem je Zelela pridobiti na moci in postati neodvisna in samozadostna, zato je bil njen plan
pridruzevati se novim institucionalnim blokom kot npr. BRICS in varnostnim platformam
npr. SCO (Sanghajska organizacija za sodelovanje). Vkljuéevanje institucionalnim blokom je
dolo¢alo dobro strategijo diplomatskega sodelovanja in jo definiralo kot resno tekmico

Zahodu (Bakovic 2014, 117).

Leta 1980 je postala ¢lanica GATT!!, pogajala se je za vstop v Svetovno trgovinsko
organizacijo (WTO) od leta 2001 pa je tudi njena polnopravna ¢&lanica. Clanstvo je za
Kitajsko pomenilo enakovreden delez na svetovnem trgu, dostop do novih tehnologij in

mednarodno ureditev gospodarstva (Saje 2012, 38).

Je ¢lanica drzav BRICS (Brazilija, Rusija, Indija, Kitajska, Juzna Afrika), ki pomenijo skupek
drzav v razvoju z najvecjim gospodarskim potencialom v 21. stoletju, (Ionela 2015, 43)
definiral jih je ekonomist Jim O'neill. V BRICS so svetovni voditelji videli potencial

ekonomskega razvoja, finan¢nih investicij in mednarodne trgovine (Ionela 2015, 46).

Kitajska je postala glavna svetovna izvoznica in uvoznica, ima osrednjo vlogo v globalni
vrednostni verigi. Energija je njen klju¢ni faktor ekonomske rasti. Predvidevamo, da bo
Kitajska Ze leta 2035 porabnica vseh 60 odstotkov globalne energije. (lonela 2015, 48)
Kitajska je z drzavami BRICS ¢lanica Mednarodnega monetarnega sklada (IMF), sodelujejo s
skupino G20 in so v krogu pogajanj z Mednarodno agencijo za energijo (IEA) (lonela 2015,
52).

Konkuriranje zahodnemu gospodarstvu, Zelja po vecji liberalizaciji trgovine in vkljucevanje v
neoliberalne instuticije (IMF, IEA, BRICS, STO in WTO) kazejo na dejstvo, da je bila
Kitajska trdno odloCena postati svetovna gospodarska velesila, kar ji je tudi ze uspelo. Ne
samo, da je danes najvecja porabnica energije na svetu, je tudi najvecja uvoznica in izvoznica
ter najvecja svetovna proizvajalka toplogrednih plinov. K temu zal sodi tudi podatek, da —
kljub visoki ekonomski rasti — ve¢ kot 700 milijonov Kitajcev vsak dan pije onesnazeno vodo
(Cez planke 2016). Zanimivo pri Kitajski je prav to sorazmerje med ekonomskim napredkom

in ekolosko degradacijo.

11 Splogni sporazum o carinah in trgovanju (General Agreement on Tariffs and Trade). Mednarodna pogodba za
razvoj trgovine in ekonomije, katere naslednica je Svetovna trgovinska organizacija (Wikipedia 2016a).
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Andrej Kirn razmerje med ekonomsko rastjo in onesnazenjem prikaze z okoljsko Kuznetsovo
krivuljo, ki ima obliko narobe obrnjene ¢rke U. Onesnazenost okolja na zacetku
premosorazmerno naras¢a z naras¢anjem ekonomije, vendar pa se faktorja ob velikem
povecanju BDP-ja locita in postaneta obratno sorazmerna. Torej se z ekonomsko rastjo

zmanjSa onesnazevanje okolja (Kirn 2012, 51).

Na primeru Kitajske pa z ekonomsko rastjo naras¢a tudi onesnazevanje okolja. To je
posledica pomankljive politi¢ne transparence in neupoStevanja okoljskih zakonov zaradi
korupcije med politicnimi elitami. Kitajska bi se lahko zgledovala po drzavah Zahoda, ki
uspesno usklajujejo ekonomsko rast in varovanje okolja, vendar bi bilo v to potrebno

investirati sredstva, ki jih Kitajci Se niso pripravljeni vloziti v naravovarstvo.

5 OKOUSKI TRENDI KITAJSKE

»Dramaticne okoljske razmere na Kitajskem se kot umazana packa na lepi fasadi lepijo na

zahtevo 0 'harmoniéni socialisti¢ni druzbi'« (Sternfeld 2011, 155-156).

Okoljski problemi Kitajske se $e vedno kar kopicijo drug na drugega. Kitajci se soocajo z
onesnazenim vodovjem, pomanjkanjem pitne vode, onesnazenim zrakom, Sirjenjem puscav,
prav tako so glavni akterji v svetovni ilegalni trgovini z lesom. Ne samo, da nosijo glavno
odgovornost zaradi klimatskih spremembah, ampak sami sebi kopljejo jamo z naras¢ujoc¢imi
okoljskimi tezavami. Naras¢a namre¢ ekonomsko tveganje, nevarnost za zdravje, druzbena

nestabilnost, slabsa pa se mednarodni ugled Kitajske (Economy 2007).

5.1  OBJEKTIVNI KAZALCI EKOLOSKEGA STANJA

V grobem lahko kitajsko okoljsko krizo problematiziramo z ekoloskega, druzbenega in

ekonomskega vidika.

1 Ekoloski vidik:

(i) Omnesnazenost vodovja: Leta 2005 je bila ve¢ kot polovica vodovja najvecjih sistemov
rek Kitajske kategorizirana kot izredno slabe kvalitete. Leta 2003 je bilo ve¢ kot 70
odstotkov rek in jezer do neke mere onesnazenih. Onesnazenost vodovja je najbolj

kritiéna v vzhodni Kitajski, kjer so mesta najbolj poseljena, ter na zahodni in
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severnovzhodni Cetrtini drzave (Edmonds 2008, 279). Vir onesnazevanja so organske
kemikalije in tezke kovine, anorganski dusik in fosfor pa presegata dovoljeno stanje
priobalnih voda. Problem prestavlja tudi prekomerna koncetracija nafte (Edmonds
2008, 280). Ne samo da Kitajska onesnazuje svoje vode, po podatkih nevladne
organizacije (NVO) World Wildlife Fund je tudi najvecji onesnazevalec Tihega
oceana (Economy 2007).

(i1) Onesnazenost prsti: Ocenjeno je, da je kar sestina obdelovalnih povrsin zastrupljenih s
tezkimi kovinami (Edmonds 2008, 276). Povecevanje in neprimerna uporaba kemi¢nih
gnojil hkrati z Zivinsko proizvodnjo delata problem neresljiv, Se posebej v ruralnih
predelih, kjer Se vedno na veliko uporabljajo kemicna gnojila. Kitajska je tudi ena
izmed najvecjih porabnic le-teh (Edmonds 2008, 280).

(iii) Sirjenje pus¢av: Ocenjeno je, da je ve¢ kot 3000 kilometrov susnih ali polsusnih
predelov Ze osuSenih. Najbolj se Siri pus¢ava Gobi, Sirjenje puscav pa za sabo pusca
okoljske begunce, saj so se zaradi ekstremnih vremenskih pogojev primorani preseliti.
Zaradi Sirjenja puscav in prekomernega izsekavanja se kr¢ijo tudi gozdovi (Edmonds

2008, 277).

(iv) Odlagalisca smeti na prostem: Smeti so odvrzene kar v reke ali jezera, problem je
tudi v tem, da vecinsko vsebujejo nevarne kemiéne spojine. Kitajsko pesti
pomanjkanje zabojnikov in sezigalnic za Skodljive odpadke. Prva seZigalnica je bila
zgrajena Sele leta 1987 v Senzenu, strupene odpadke pa so zaceli shranjevati Sele v
zadnjem desetletju (Edmonds 2008, 282).

(V) Onesnazenje zraka in kisli dez: Zaradi intenzivnega odpiranja novih cementarn,
jeklarn, topilnic aluminija v ¢asu industrijskega buma, seziganja odpadkov na prostem,
domacih kurilnic in prometa, imajo velik problem z onesnaZenim zrakom v vecini
velikih mest. Posledica tega pa je tudi kisli dez. Onesnazenje zraka pesti ve¢ino
urbanih predelov. Do leta 2006 je bilo ve¢ kot 70 odstotkov energije proizvedene s
seziganjem premoga, e posebej v manjSih zastaranih gospodinjstvih. Tako je Kitajska

najvecji svetovni proizvajalec zveplovega dioksida in tudi drzava z najvecjim delezem
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kislega dezja na svetu. Kisli dez letno povzro¢i za 4 milijarde dolarjev materialne
Skode v kmetijski proizvodnji (Edmonds 2008, 282—-285).

2 Druzbeni vidik

(vi) Okoljske migracije in urbanizacija: Vecina ljudi se preseljuje v velika urbana mesta,
saj tam vidijo vir zasluzka ali pa so bili zaradi ekstremnega onesnaZenja In
novonastalih zivljenskih pogojev primorani oditi. Tako nara$ca pritisk na mesta, ki ne
morejo tako hitro slediti porastu prebivalstva. Sanghaj se Ze nekaj ¢asa soota z
izzivom sanacije in dostopa do vode, predvsem pa z onesnazenim zrakom (Economy
2004, 258). Peking je bil v zacetku leta 2014 tako onesnazen s trdnimi delci (PM 2.5),
da je onesnazenost zraka skoraj 200-krat presegala vrednost WTO, ki je Se tretirana

kot varna — kar je 25 mikrogramov na kubiéni meter (Sternfeld 2014, 155).

3 Ekonomski vidik

(vii) Kitajska se zaradi onesnaZevanja sooc¢a tudi z gospodarsko Skodo. Leta 2010 je bilo
Raziskovalni institut kitajskega ministrstva za okolje ocenil, da skoda okoljskega
unicenja Kitajsko stane 170 milijard evrov letno, kar znese 3,5 odstotka BDP-ja. V
preteklin 15 letih je bilo samo v Peking investiranin 10 milijard evrov v
okoljevarstvene namene, toda na zalost brez pretiranega uspeha (Sternfeld 2014, 155).

5.2  OKOUSKI RAZVOINI PLAN KITAJSKE

Aprila 2014, je Nacionalni komite LRK izdal nov zakon o varovanju okolja. Zakon o
varovanju okolja'?> (EPL) je v veljavo stopil prvega januarja 2015. Vpeljal je nekatere
izboljsave na podroc¢ju zveze med ekonomijo in ekologijo, predvsem je izdal strozje zakone in
regulacije, ter strozje kazni za neupostevajoce. Zakon mnogi vidijo kot velik korak naprej, saj
na osnovni ravni vsebuje 20 predpisov vec¢ kot prej$nji zakon in sugestira bolj premisljeno in
bolj podrobno obravnavo problematike (Hogan Lovells 2014, 1). Poleg tega pa je Kitajska
februarja 2015 dobila novega ministra na podro¢ju varovanja narave. Chen Jining je
vpenjajoca zvezda okoljske politike, mnogi tudi verjamejo, da ima mo¢ popeljati Kitajsko iz

okoljske krize (Xiao in Wang 2000-2014).

12 pegple's Republic of China Environmental Protection Law (EPL) (Hogan lovells).
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Nov zakon predvideva:

Povecano transparenco: Podjetja in lokalne vlade morajo javno objavljati informacije o
kvaliteti okolja in spremembah, okoljskih regulacijah, incidentih, administrativnih kaznih in
licenciranju. Podjetja, ki so tezki onesnazevalci, morajo javno objavljati vse podatke v zvezi z
na¢inom onesnazevanja, vklju¢no s presezki nevarnih delcev v naravnem okolju (Hogan

Lovells 2014, 1).

Vecje obveznosti za onesnazevalce: Podjetja, ki krSijo okoljske zakone in regulacije, SO

kaznovana z denarno kaznijo, objavi se jih tudi javno (Hogan Lovells 2014, 1).

Vec¢ obveznosti za vladne uradnike: Lokalne vlade bodo ocenjene na podrocju okoljevarstva,
rezultati bodo javno objavljeni. Neupostevanje predpisov in regulacij bo kaznovano (Hogan
Lovells 2014, 2).

Zascito »zvizgacev«: Vsak drzavljan, legalna oseba ali organizacija ima pravico do prijave
krSitev v primeru (i) onesnazevanja okolja ali ekoloSke $kode povzroCene s strani
posameznika ali institucije; (i1) neupostevanja pravil okoljskih regulacij (Hogan Lovells 2014,
2).

Pravico nevladnih organizacij v zakonodajnih postopkih: Nevladne organizacije (NVO) bodo
imele pravico participirati na Ljudskem sodis¢u za okoljsko Skodo in okoljsko onesnazevanje
v primeru, da bodo ustrezale naslednjima zahtevama: (i) so registrirane na civilnem oddelku
in (ii) ve¢ kot pet let izvajajo javne aktivnosti, namenjene ozaveséanju o varovanju okolja
(Hogan Lovells 2014, 2).

EPL predvideva spremembo na podrocju zavesti »razvoja za vsako ceno«, Ki je zadnja
desetletja prevladovala na Kitajskem. Pravi problem neuspeha okoljske zakonodaje se je
skrival v nekonsistentnem in neenakovrednem izvajanju in upoStevanju zakonov in ne v

pomanjkanju administracije (Hogan Lovells 2014, 3).

Kitajska se vztrajno pomika proti ekoloski civilizaciji. Tako je 18. Nacionalni kongres
Komunisti¢ne partije Kitajske naredil nacrt vkljucitve programa »Ekoloska civilizacija« v
ustavo iz leta 2012. Drzava s tem nacrtom spodbuja premik od industrijske k ekolosko
trajnejsi civilizaciji, predvsem na podro¢ju spremembe zavesti celotne kitajske druzbe v
ekolosko zavednejSo. Poudarili so teZnjo po »novem ekonomskem sistemu, Ki bi odprl vrata
novi, ekoloski druzbi. V tej ekoloski druzbi, bi sodelovala javni in zasebni sektor v dobrobit

razvijanja zdravega ekosistema (John Fullerton 2015).
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5.21  VAROVANIJE NARAVE

Vlada je bolj kot zaradi narave same zaskrbljena zaradi vpliva okoljske krize na druzbo.
Okoljska degradacija ima resne posledice na zdravje ljudi in druzbeno stabilnost, saj vedno
pogosteje prihaja do druzbenih nemirov zaradi onesnazenosti okolja. Prav tako pa nezmoznost
konstruktivnega reSevanja pereCega problema mece slabo lu¢ na avtoriteto komunisti¢ne

partije (Sternfeld 2011, 157).

Sicer so Kitajci prvi zakon o varovanju narave objavili ze leta 1956. Leta 1980 je vlada
ustanovila Drustvo za ohranjanje divje narave Kitajske ter Biro za varovanje divjih zivali in
rastlinja. Uvedli so tudi kontroliranje uvoza in izvoza ogrozenih Zivalskih vrst. Leta 1985 je
bil izdan zakon o letnem izdajanju informacij o podrobnostih upravljanja z naravo in

kaznovanju glede neupostevanja pravil (Edmonds 2008, 287).

Leta 1979 je vlada razglasila Zakon o varovanju okolja, ki je aktiviral lokalne vlade, da so
zacele beleziti vpliv tezke industrije, proizvodnje in infrastrukturnih projektov. Od takrat je
bilo v naslednjih 30 letih sprejetih 9 zakonov o varovanju okolja (med drugim Zakon o
varovanju voda, Zakon o prepre¢evanju in kontroli onesnazevanja s trdimi odpadki in Zakon
o preprecevanju in kontroli radioaktivnega onesnaZzevanja). Izdanih je bilo tudi 17 zakonov o
ucinkovitosti virov (med drugim Zakon o obnovljivi energiji in Zakon o vodi). K temu je bilo
dodanih $e 50 relevantnih administrativnih zakonov in regulacij o okoljskem varovanju.
Izdanih je bilo se 660 regulacij lokalnih vlad (Wang in drugi 2014, 38).

Zaradi neucinkovitosti vladnih reform so drzavljani zaceli reSevati problem sami. Zaceli so
ustanavljati nevladne organizacije (NVO) za zascCito okolja, pojavljati so se zaceli okoljski
pravniki, uporabljati pa so zaceli tudi medije kot sredstvo ozave$Canja mnozic. Mediji in

NVO so aktivno preoblikovali okoljsko in politi¢no zavest javnosti (Economy 2004, 262).

Sternfeld (2014) k temu dodaja, da kitajsko okoljsko ministrstvo vidi resitev v sodelovanju s
strateSkimi partnerji nevladnih organizacij, mednarodnimi partnerji in mediji. Vlada tolerira
ilegalne okoljske organizacije, zato drzavljani ustanavljajo nove in nove. Dve izmed mnogih
sta leta 1993 ustanovljena Friends of Nature in Global Village in Beijing ter Institute for
Public and Environmental Affairs (IPE), ki jo je ustanovil okoljski novinar Ma Jun. Razvija se
tudi okoljski aktivizem, predvsem v obliki okoljskih novinarjev in nevladnih organizacij, za
katere Se vedno ni urejene zakonodaje. Zaradi tega so okoljski novinarji pogosto tretirani kot

»zvizgaci« in podvrzeni ostri represiji lokalnih vlad (Sternfeld 2014, 158).
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Posledi¢no se zaradi vecje okoljske ozaveSc¢enosti in zaskrbljenosti glede zdravja prebivalci
vse pogosteje odloCajo za protestiranje. Protestira vecinoma nara$cujo¢ srednji sloj, za
katerega je ¢isto okolje vedno bolj pomembno. Organizirajo gibanja kot je recimo NIMBY
(Not In My Backyard), s katerimi protestirajo proti novim industrijskim conam v bliZnji

okolici svojega doma (Sterfneld 2011, 158).

5.3 MEDNARODNO SODELOVANIE

Kitajska se je odprla mednarodni tehnoloski pomo¢i in svetovanju glede okoljske politike kot
tudi finan¢ni pomoci za reSevanje okoljskih problemov. Poleg »posvojene« tehnologije se je
Kitajska zacela ravnati po okoljskih normah drugih drzav, zavzela se je za nekatera
mednarodna sodelovanja in pomoc¢i (Economy 2004, 261). Leta 1972 je Kitajska prvi¢
sodelovala na Konferenci Zdruzenih narodov o ¢&lovekovem okolju'® v Stockholmu. V
obdobju od leta 1980 do leta 2006 je sodelovala, podpisala ali ratificirala ve¢ kot 20
bilateralnih in multilateralnih okoljskih pogodb (Sitaraman 2006, 191).

Med drugim je na konferenci Zdruzenih Narodov o okolju in razvoju leta 1992 v Riu de
Janeiru zaprosila za mednarodno sodelovanje, kjer je bilo dogovorjeno, da razvite drzave
pomagajo drzavam v razvoju s sredstvi in novodobno tehnologijo za zmanjSanje izpusta
toplogrednih emisij (Edmonds 2008, 292-295). Konferenca je prvi¢ v zgodovini povezala
okolje in razvoj, vsebovala je okvirne konvencije o spremembi podnebja, o biotski
raznovrstnosti ter o boju proti Sirjenju puscav (Ministrstvo za zunanje zadeve Republike

Slovenije).

Leta 2002 je Kitajska sodelovala z vrhom Zdruzenih narodov na konferenci o trajnostnem
razvoju v Johanesburgu. Konferenca je problematizirala potrebo po usklajevanju ekonomske,
druzbene in okoljske razseznosti trajnostnega razvoja. (Ministrstvo za zunanje zadeve
Republike Slovenije) Takrat je Kitajska tudi naznanila svojo odlocitev za ratificiranje
Kjotskega protokola, ki je zacel veljati leta 2005 in je trenutno edini delujo¢i mehanizem na

podrocju izpusta toplogrednih plinov (Ministrstvo za zunanje zadeve Republike Slovenije).

Se posebno pozitiven obrat pa je Economy (2004) videla v sodelovanju s Svetovno trgovinsko

organizacijo (WTQO), saj naj bi z njo Kitajska teoreticno pridobila nova vodila in omejitve pri

13 United Nations Conference on the Human Environment (Wikipedia 2016a)
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praksah produkcije in kmetovanja. Osnovni cilj WTO je »izboljSanje trgovinskih priloznosti
za drzave v razvoju«, SirSi pa »veCja liberalizacija svetovne trgovine z uvedbo nizjih
trgovinskih ovir in posodobljenih trgovinskih pravil« (Ministrstvo za gospodarski razvoj in

tehnologijo Republike Slovenije).

5.4  OBETI ZA KITAJSKO OKOUE

5.4.1  NAZAI K TRADICUI?

Avtorji Wang in drugi (2014) so prepri¢ani, da razlog za nepopolno izvajanje kitajskih
okoljevarstvenih zakonov ti¢i v antropocentricnem dojemanju narave, ki sta ga prinesla
konfucianizem in zahodna modernost. Zakoni Ze sami po sebi 0dsevajo antropocentri¢ne
svetovne nazore in vrednote. Posledi¢no so v nasprotju z okoljsko etiko in ekolosko trajnostjo,

paradoks tega pa moti njuno dejansko izvajanje (Wang in drugi 2014, 53).

“Okoljevarstveni zakoni so bili Ze na zacetku obsojeni na propad, saj niso uspeli zadovoljiti

zahtev varovanja okolja” (prav tam).

Awvtorji so tudi prepricani, da je za razvoj ekoloSke etike potrebna podpora tradicije (Wang in
drugi 2014, 41). Vedeti pa moramo, da so bile v ¢asu Maa tradicije zatrte, ustanavljala so se
anti-konfucijanska gibanja, zavracali so tudi daoizem. Takrat so Kitajci pozabili na temeljne
spiritualne poglede, pozabili so na spoStovanje nebes, daa, enosti med ¢lovekom in naravo in
tradicije cenjenja vseh zivih bitij (prav tam). Danes vrednotna orientacija Kitajske temelji na
vrednotah obvladovanja in hierarhije.

Kitajci danes v naravi vidijo samo vir ekonomskega dobicka. Slednje dejstvo z naslednjimi
besedami dodobra povzame Pan Jiahzeng, bivsi generalni inzenir na kitajskem Ministrstvu za
vodne vire in mo¢!* ter kitajski znanstvenik: »Kitajci rekam ne dovolijo svobodno teéi,
postavili bomo tudi najvecji jez v zgodovini, zato da lahko kontroliramo naravo, ne glede na

vse omejitve« (prav tam).

Te besede bivSega okoljskega ministra lepo opiSejo popolno ignoranco nekdaj trdno
zakoreninjenih vrednot daoizma, ko so verjeli, da je narava spontani tok premene, v katerega
ne smemo nasilno posegati. Vidimo lahko, da je temeljni ekoloski princip wuwei Ze davno

zakopan pod teZo novih, imperialisti€éno vodenih vrednot.

1 Ministry of Water Resources and Power (Wang in drugi 2014, 41).
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Tezko je z natan¢nostjo ugotoviti, v katero smer okoljskega razvoja tezi Kitajska. Vedeti pa
moramo, da je Kitajska produkt stoletne misli, zakoreninjenih tradicij in infuzij novodobnih
idej in tehnologij. Vse to pospremita Se ekonomski razvoj in okoljsko upravljanje. Z ozirom

na vse to Economy predvidi tri mozne scenarije prihodnosti (Economy 2004, 263).

Prvi scenarij je »obrat na zeleno«. V tem primeru bi se lahko ekonomija Kitajske Se vedno
vzpenjala, vendar bi simultano s tem narascala tudi okoljska zavest in skrb za okolje, tako na
nacionalni, kot na individualni ravni. S tem bi se lahko spremenila tudi politika, ki bi bolj
upostevala zakone. Economy tak potencial vidi zaradi vklju¢enosti Kitajske v WTO
(Economy 2004, 264—265).

Drugi scenarij je scenarij vztrajnosti. To bi pomenilo, da Kitajska samo podaljSa dana$nji
status quo. Ekonomija bi Se vedno rastla, vec¢je bogastvo pa bi se samo sporadi¢no prevajalo v
naraScujoco skrb za okolje. S tem okoljskih problemov ne bi resili, saj ne bi investiral dovolj
sredstev v reSitev problema, kajti Kitajci bi kapital $e vedno raje porabljali za ekonomijo
(Economy 2004, 267-268).

Tretji, najbolj mozen scenarij pa je okoljski zlom, ki bi bil samo refleksija ekonomskega
zloma. Economy predvideva, da bodo lokalne vlade Se vedno dajale prednost ekonomskemu
vzponu na rac¢un okolja, kar bi pomenilo $e nadaljnje slabSanje zraka, onesnazevanje voda ...

Problem vidi v prevelikemu oponasanju Zahoda (prav tam).

Ze leta 2005 je Pan Yue'® dejal: »Ekonomski ¢udez se bliza h koncu, saj okolje ne more

zdrzati pritiska« (Pan Yue v Economy 2007).

Kakorkoli Ze, ekoloska modrost in praksa lahko ustvarjata mocno podporo ekoloski
civilizaciji in okoljskim zakonom. Vse ve¢ ljudi se zaveda pomembnosti, ki jo ima lahko
tradicija pri ustvarjanju ekoloske civilizacije. Zavedanje nujno potrebnega preobrata nazaj h

kitajskim tradicijam dobro opiSejo besede zgoraj omenjenega Pan Yuea:

»Vse od daoisti¢nega vidika spostovanja narave do konfucijanske ideje spojitve cloveka in
narave, budisticnega verjetja, da so vsa ziva bitja enaka - Kitajske religije so pomagale
preziveti njeni kulturi na tisoce let. Zato so lahko mocna orozja preprecevanja okoljske krize

in grajenja harmoni¢ne druzbe« (Wang in drugi 2014, 41).

15 Kitajski okoljski novinar in aktivist, bivsi podpredsednik Drzavne uprave za varstvo okolja LRK, od leta 2008
do leta 2015 (Wikipedia 2016b).
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6 SKLEP

Ugotovili smo torej, da je Kitajska nekdaj temeljila na visokih ekoloskih vrednotah, saj je bilo
za daoiste pomembno Ziveti v skladu in v harmoni¢nem odnosu z naravo. Cloveka so
dojemali kot mikrokozmos vesolja, relacijo med nebom in zemljo, kar nam lahko pojasni
zakaj so tako poudarjali zivljenje v harmoniji z naravo in sledenje srednji poti (dau).
Daoisticna ekoloska etika temelji na konceptu wuwei, Ki je temeljni ekoloski princip in
pomeni popolno nevmesavanje v proces transformacije narave. Daoisti so zavracali nasilne
civilizacijske prijeme, kultivacijo narave in vsiljevanje druzbenih pravil naravi, saj je to
pomenilo nasilne posege v spontani tok narave, kar se je odrazalo v naravnih nesrecah,
boleznih itd.

Z razvojem kompleksnejse druzbe se je uveljavil in obveljal druzbeno usmerjen idejni tok
konfucianizma in z njim antropocentri¢en pogled na svet. Konfucijanska misel je zgradila
temelj Kkitajske kulture, ki stremi k napredku, neprestanemu razvijanju in izpopolnjevanju
druzbe. Konfucijanstvo je v osnovi temeljilo na iskanju resitev za propadle moralne vrednote
druzbe. Verjeli so v vrednote druzine, zato lahko logi¢no sklepamo, da so prioritizirali druzbo
nad naravo. Tako so bili kaj kmalu pozabljeni daoisti¢ni principi, ki so vedno bolj izginjali

pod tezo razvoja visoke kitajske civilizacije.

V tretjem poglavju, kjer smo raziskovali vrednotne sisteme druzb, smo ugotovili, da se s
spremembo tradicionalne druzbe v moderno spreminja tudi vrednotna usmeritev druzbe.
Pomemben vpogled v vrednotne sisteme druzb nam je prikazala raziskava Shaloma Schwartza
o treh dimenzijah vrednotnih orientacij, kjer smo Kitajsko umestili v dimenzijo hierarhi¢ne
druzbe, vrednot obvladovanja in visoke vpetosti njenih ¢lanov v druzbo. Vse nasteto za okolje
lahko pomeni okoljsko katastrofo, saj druZzbe obvladovanja in hierarhije prioritizirajo dobicek

nad vsesplo$no dobrobitjo narave in druzbe.

Druga pomembna raziskava, ki smo se ji posvetili, pa je bila izvedena s strani Ronalda
Ingleharta in Waynea Bakerja, ki sta nam pokazala korelacijo med spremembami vrednotnih
orientacij in razvojem druzb iz agrarnih v industrijske in iz tradicionalnih v moderne. Zdaj
vemo, da druzba s spremembo agrarne usmerjenosti v industrijsko izzove zaton religioznih
verjetij, kar lahko povzro¢i zmedo pri ljudeh in degradacijo moralnih, eti¢nih in ekoloskih
vrednot. Sprememba v ekonomski politiki drzave skoraj vedno pomeni velike spremembe

druzbe v prevladujoc¢ih vrednotah in verjetjih druzbe (Inglehart in Barker 2000, 50).
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Za ekolosko degradacijo pa je delno kriv tudi razvoj kitajskega komunizma — maoizma in to
iz dveh razlogov: ker so popolnoma zavracali religijske prakse in ker so se usmerili v

intenzivni razvoj industrije in masovnemu izkoris¢anju naravnih virov.

Glavni krivec za poglobljeno ekolosko krizo pa je zadnji val modernizacije, vkljucevanje
kitajskega gospodarstva v svetovna gospodarska dogajanja in usmerjanje v neoliberalno
politiko Zahoda. Razlog tega je bila zelja po doseganju svetovnega gospodarskega vrha in
statusa pomembne gospodarske sile 21. stoletja, ki bi konkurirala Ze uveljavljenim ZDA. Zato
se je Kitajska tudi zacela vkljucevati v neoliberalne institucije kot so GATT, WTO in BRICS,
s ¢imer je samo maksimizirala proizvodnjo in industrijo, povecevala svoj izvoz in uvoz, $e

bolj izrabljala naravne resurse in kot drzava ni upostevala okoljevarstvenih zakonov.

V zadnjem casu se Kitajci zavedajo svoje napake in sprejemajo nekatere temeljne ukrepe
reSevanja okoljske krize. V veljavo je stopil strozji Zakon o varovanju okolja, nastopil pa je
tudi nov okoljski minister Chen Jining, ki Ze zdaj velja za reSitelja kitajskega okolja. Ob tem
so tudi drzavljani stopili v bran okolju in sicer z ustanavljanjem NVO, okoljskim aktivizmom

in protestnim gibanjem, denimo NIMBY .

Odgovorili smo torej na prvo raziskovalno vprasanje. Sedaj vemo, da ima daoizem visoke
ekoloske vrednote, ki temeljijo na sposStovanju in dojemanju vseh bitij v naravi kot
enakovrednih. K temu je pripomogel tudi temeljni ekoloski princip wuwei, ki je narekoval
nevmesSavanje v spontani tok narave. Na drugi strani pa konfucianizem prioritizira druzbo,

zato je tudi ve¢ji zagovornik oblikovanja moralnih vrednot druzbe.

Odgovoru na drugo raziskovalno vpraSanje lahko pripiSemo dejstvo, da se danes Kitajska
soo¢a samo z ekoloSko degradacijo in ne z razdvojenostjo med tradicijo in degradacijo.
Daoisti¢na tradicija Ze dolgo ne igra nobene vloge v Kitajski druzbi, zato se kitajska druzba
niti ne more soocati z razdvojenostjo med njima. Opazimo sicer lahko nekatere ostaline
konfucijanske misli, $e posebej pri vrednotah obvladovanja in hierarhije, vendar gre tu le za

druzbeno tradicijo, medtem ko je ekoloska tradicija daoizma Ze davno pozabljena.

Vrnitev k tradicionalnim praksam bi za Kitajsko pomenilo ekonomski kolaps, ustavitev
motorja njihovega kapitala. Sicer pa ze tudi daoizem sam v svoji osnovni ideji zavraca
sledenje dau v kompleksnejsi druzbi. Popolna harmonija z daom je po mnenju daoistov
mozna samo na samem zacetku, pred nastankom cloveske kulture in organizirane druzbe. Za
dobrobit okolja bi bilo morda bolj primerno sledenje manj daoisti¢énim ekoloskih vrednotam,

Ki so za danaSnjo druzbo bolj primerne: sledenje ideji spoStovanja narave, dojemanja narave
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kot zivega in predvsem pomembnega organizma, ter spoStovanja vseh zivih bitij na nacin, ki
ne povzroca nepotrebnega trpljenja. Dokler bo ekonomski napredek gonilo kitajske druzbe,
bodo nekateri ljudje brzkone prisiljeni neeti¢no ravnati z naravo. Tezava bo ostajala, trud za
ohranitev narave pa bo izhajal predvsem iz strahu pred posledicami, ki bi jih imel okoljski
zlom na druzbo. Mislim pa, da bi lahko Kitajska s popolnim izvajanjem in upostevanjem
okoljskih zakonov pocasi le dosegla izboljsavo na podro¢ju okoljevarstva. Verjetno je povsem
jasno, da se v prvotno stanje narave ne bodo nikoli vrnili, lahko pa z doslednim upostevanjem
predpisov in zakonov in ponovno vzpostavljenimi ekoloskimi vrednotami, preprecijo
nadaljnjo slabitev ekoloskega stanja. S tem smo si tudi odgovorili na tretje raziskovalno

vprasanje.
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