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Pravljice kot sredstvo utrjevanja bipolarne spolne strukture

Razli¢ne druzbene institucije in mehanizmi imajo v primarni socializaciji pomembno
vlogo pri u¢enju kulturno sprejemljivega spolnega vedenja in reprodukciji hierarhije
med spoloma. Pomemben del socializacijskih medijev so tudi pravljice, ki konstrukt
realnosti kazejo predvsem skozi stereotipno prikazovanje spolnih vlog. Pravljice kot
pomemben vzgojni pripomocek, otrokom nudijo ucenje druzbenih vlog skozi
sprejemanje danih kulturnih vrednot ter sredstvo vkljuevanja v kulturno okolje.
Diplomska naloga izhaja iz predpostavke, da tradicionalne pravljice, ohranjajo spolno
hierarhijo kot prevlado moskih nosilcev druzbene moci nad Zenskami ter izpostavljajo
tipicno patriarhalno strukturo z vidno heteronormativno spolno ureditvijo, ki se Se
vedno reflektira pri otrokovem razmisljanju. Naloga skozi podrobnejSo analizo pravljice
Pepelka opozori na vzorce druzbenospolnega stereotipiziranja, ki jih tradicionalne
pravljice vsebujejo, po drugi strani pa kot alternativo tem vzorcem postavlja pravljico
Kralj in kralj, ki s svojo nekonvencionalno vsebino presega bipolarno spolno strukturo.
S pomocjo dveh fokusnih skupin naloga prikazuje, kakSen je odziv osemletnih otrok na
omenjeni pravljici. Ugotovitve v diplomski nalogi popeljejo do nujnosti druZbene
refleksije in razbremenitve stereotipnih vzorcev razmisljanja.

Klju¢ne besede: pravljice, socializacija, konstrukcije spolov, spolni stereotipi in
predsodki.

Fairy-tales as a tool of consolidating the bipolar gender structure

Various social institutions and mechanisms in the primary socialization have an
important role in teaching culturally acceptable gender behavior and reproduction of
gender hierarchy. An important part of the media socialization are also fairy-tales,
which construct reality, particularly through the stereotypical portrayal of gender roles.
Fairy-tales serve as an important educational tool, teaching children standard social
roles, so they can adapt to cultural values and other tools of integration in the cultural
context. The thesis starts from the premise that traditional fairy-tales are preserving the
gender hierarchy, where men as holders of social power are dominating over women,
highlighting the typical patriarchal structure within visible heteronormative gender
arrangements. Thesis emphasizes the patterns of stereotyping through gender attention
of detailed analysis of the fairy-tale ‘Cinderella’ - a typical representation of a
traditional fairy-tales. In contrast, as an alternative model, thesis discusses a fairy-tale,
‘King and King’ with unconventional content that exceeds the bipolar structure.
Through method of focus group, the research shows the response of eight-year old
children to above mentioned fairy-tale. The findings in this thesis lead us to the need of
social reflection and relief from stereotyped patterns of thinking.

Keywords: fairy-tales, socialization, gender construction, gender stereotypes and
prejudice
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1 Uvod

Produkcija spolnih razlik in bipolarnih spolnih identitet se ob pomoci razli¢nih
druzbenih institucij in mehanizmov za¢ne ze zelo zgodaj. Druzina ima v primarni
socializaciji pomembno vlogo pri u€enju kulturno sprejemljivega spolnega vedenja ter
pri reprodukciji hierarhije med spoloma. Poleg druzine na kulturno sprejemljivo spolno
vedenje v veliki meri vplivajo ucitelji, vrstniki ter drugi socializacijski mediji. Pravljice
kot neizbezen del otrokovega odraScanja niso pri tem nikakrSna izjema, saj v veliki meri

(re)producirajo in natularizirajo bipolarno hierarhicno organiziranost spolnih

konstruktov. (Sadar 1991)

Naturalizacija konservativnih spolnih in druzbenih politik je Se vedno ocitna tudi v
otroSki knjiZzevnsti, pa Ceprav se zdi, da so razli¢na druzbeno-politicna gibanja Ze pred
desetletji jasno postavila zahtevo po odpravi enodimenzionalne hierarhi¢no osmisljene
bipolarne spolne strukture. Ozadje te konservativne druzbenospolne politike pa po
mnenju Lilijane Burcar (2007, 192) »sluzi za pomembno diskurzivno orodje ponovne
tihe naturalizacije dualisticno-hierarhi¢nih vzorcev femininosti in maskulinosti, pa tudi

same falocentri¢ne in normativne institucije heteroseksualnosti.«

Cilj naloge je odkriti vlogo pravljic pri utrjevanju spolnih stereotipov in predsodkov na
primeru tradicionalne pravljice Pepelka ter pravljice Kralj in kralj, ki presega binarno
spolno strukturo. V nalogi sem skuSala ugotoviti, kako se slovenski otroci odzivajo na
dobro poznano pravljico Pepelka, na drugi strani pa na pravljico Kralj in kralj, ki rusi

principe heteronormativnosti in hierarhi¢ne spolne delitve.

Na osnovi teoretskih virov in na podlagi lastne presoje v okviru diplomske naloge
predpostavljam, da tradicionalne pravljice, med katere spada tudi Pepelka, ohranjajo
spolno hierarhijo kot prevlado moskih nosilcev druzbene moci nad Zenskami ter
izpostavljajo tipi¢no patriarhalno strukturo z vidno heteronormativno spolno ureditvijo,
ki se Se vedno reflektira pri otrokovem razmisljanju in stereotipnemu vrednotenju sveta.

Na osnovi tega predpostavljam, da se lahko otroci bolj poistovetijo s pravljico Pepelka



kot s pravljico Kralj in kralj ter da ob besedi »homoseksualec« cutijo nelagodje.

Hipoteze bom preverjala na podlagi teoreti¢nega in empiri¢nega dela.

V zaletnih poglavjih diplomske naloge sem predstavila funkcije in vloge pravljic kot
socializacijskega sredstva, v nadaljevanju pa sem obravnavala druzbeno konstrukcijo
spola in preseganje hierarhi¢nih razmerij spola skozi pravljice. Kot primer tradicionalne
pravljice sem analizirala pravljico Pepelka, nato pa v sklopu pravljic, ki odstopajo od
tradicionalnih spolnih delitev, pravljico Kralj in kralj. V empiricnem delu naloge sem
podrobneje opisala potek fokusne skupine na dveh osnovnih Solah v okolici Kranja, kjer
sem zelela preveriti svoje predpostavke, ugotoviti odzivnost otrok na tradicionalno
pravljico Pepelka in nekonvencionalno pravljico Kralj in kralj ter ugotovitve

interpretirati s pomocjo teoretskih konceptualizacij.



2 Teoreti¢ni del

2.1 Pravljicein mit

Pravljica, ena najstarejsih literarnih zvrsti, je vse do danes prezivela mnogo preobrazb.
Alenka Goljevscek (1985) trdi, da moramo izvor pravljic iskati dale¢ v preteklosti, to je
v arhai¢nem svetu lovcev in nabiralcev, v katerem je doma mit kot osnova pravljic. Mit
se pri arhai¢nih druzbah kaze v obliki ritualov, ki posredujejo med clovekom,
bozanstvom in naravo. Mit ne posnema stvarnosti, temve¢ daje stvarnosti modele s
pomocjo arhetipov. Ker se posluzuje teh kompleksnih asociacij, utrnjenih s konvencijo
in zato pricakovanih, je mit skrajno komunikativen. Mit takoreko¢ organizira vsebino

sveta. (Goljevscek 1985, 96-98)

Mit je v tesni povezavi z ritualom, ki predstavlja imitacijo narave in njenih cikli¢nih
procesov. Vsebuje element magije, ki ima nalogo ponovnega osvajanja izgubljene
povezanosti z naturnim ciklusom. Ritual omogoca izstop iz sebe v resninost svete
zgodbe. Sam na sebi ne zna pojasniti niti svojega obstoja niti smisla — to funkcijo
opravlja mit. Mit brez rituala je neucinkovit, je zgolj zgodba, ritual brez mita pa je
breztemeljen. Znacilno za pravljice je, da se navezujejo na mit in tako nosijo v sebi sledi
rituala (ponavljanje, posnemanje). Ko je arhai¢na druzba zacela razpadati, se je zrahljala
zveza med mitom in ritualom. Stara verzija je izgubila svetost in ekskluzivnost, postala
je bolj estetska. Iz spoja mita in rituala so nastale pravljice. Blizale so se polju
naturalizma, svoje sporoCilo so prikazovale kot clovesko, dosegljivo in moralno
dopustno. Pravljicno dogajanje se skusa razloziti iz logocno sprejemljivih vzrokov kot

moralni nauk. (Goljevséek 1985, 96-99)

V svoji znameniti strukturalistiCni analizi mita je Claud Lévi-Strauss (1973, 242)
ugotovil, da mit ni naklju¢na zgodba, ampak da so si miti na razli¢nih koncih sveta
podobni in sledijo nekemu univerzalnemu zakonu, ki doloc¢a strukturo vsake mitske
zgodbe. Smisel mitov ni odvisen od izoliranih elementov, ki ga sestavljajo, ampak od
nacina, kako se ti elementi kombinirajo. (Lévi-Strauss 1989, 208) Za Lévi-Straussa je
mit tudi sestavni del jezika in ga seznavamo skozi »Zive besede«. Razliko med jezikom
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in zivimi besedami pa definirajo ¢asovni sistemi. Mit se vedno nanasa na pretekle
dogodke, ki formirajo trajno strukturo. Ta struktura pa se isto¢asno nanasa na preteklost,
sedanjost in prihodnost. Mitoloska zgodba se ponavadi ne razvije do konca, vedno pusti
nedokonc¢an konec, saj mitoloske zavesti ne zanimajo zacetki ali konci. V mitu se tako

lahko vse zgodi, saj sledi univerzalni neracionalni logiki. (Lévi-Strauss 1973, 242-245)

Po Malinowskem (v Velikonja 2003, 9) je mit pomembna kulturna sila. Velikonja
ugotavlja, da je mitologija usmerjena k praktiénemu cilju, gre za zainteresirani pogled
na dolo¢eno stvar - na preprost nacin izrazen »politi€ni« diskurz, ¢eprav povedan na
»poeticen« nacin. Pri mitu gre torej za prakti¢ne zgodbe, ki navajajo k politic¢ni akciji, ki

so angazirane, ki povezujejo, razlagajo, sporocajo. (Velikonja 2003, 9)

Tako pravljice kot mit so Se vedno prisotni, ohranjajo jih umetnosti in religije, Se
posebej v kriznih situacijah v obliki razli¢nih odresenjskih ideologij. Mitologija namrec
organizira sistem tako, da iz kaosa ustvari red oziroma smisel. (Goljevsc¢ek 1985)
Deluje kot konceptualni zemljevid pomena, ki nam pomaga pri osmisljanju sveta, ko
za¢nemo dozivljati razne kulturne tvorbe kot dane in vecne resnice (Barthes v Grosman,

2002).

Mnoge tradicionalne pravljice so se razvile iz mitov. Ze zgodnji funkcionalisti so trdili,
da pravljice vsebujejo mit kot pomemben element za premagovanje protislovij. Smisel
in nalogo pravljicnega dogajanja so videli v tem, da negativno serijo spremenijo v
pozitivno. (Goljevsek 1985) Skozi pravljice so ljudje utelesali izkus$njo, ki so jo kot
staro modrost Zeleli ohraniti in zapustiti prihodnjim rodovom. Te pravljice, pravi
Bettelheim (1999, 35), »vsebujejo globoke vpoglede, ki so ohranjali ¢lovestvo v njegovi
dolgi spremenljivi zgodovini; bile so dedis¢ina, ki se otrokom v nobeni drugi obliki ne
razkriva na tako preprost, neposreden in dostopen nacin.« V mitih je junak predstavljen
kot lik, ki naj bi ga, v kolikor je mogoce, poslusalec posnemal v lastnem zivljenju. Mit,
enako kot pravljica, v simboli¢ni obliki izraza konflikt in ponuja nasvete, kako ga je
mogoce resiti. Nadnaravni dogodki so v mitih predstavljeni kot nekaj vzviSenega,
nedosegljivega, v pravljicah pa kot nekaj povsem obicajnega. Pravljica se pripoveduje

na preprost nacin, od posluSalca niesar ne zahteva, ampak opogumlja, budi upanje v



prihodnost in obljublja srecen konec. Zato Bettelheim meni, da je mit pesimisticen,

medtem ko je pravljica optimisti¢na. (Bettelheim 1999, 34-36)

Stara ljudstva so si torej smisel razlagala s pomoc¢jo mitov in Zivela v enotnem svetu.
Meta Grosman (2002) opozarja, da danes velike druzbene skupine tezje ohranjajo
stabilne zaznave smisla, kot jih je neko¢ ohranjala skupna mitologija. Nadaljuje, da
novodobni miti ne bi mogli obstajati brez podpore mnozi¢nih medijev in drugih

sredstev, ki spodbujajo potrosnisko druzbo.

2.2 Funkcije pravijic

Bettelheim (1999, 18) verjame, da otrok skozi pravljice odkrije svojo lastno identiteto in
pospesuje razvoj njegove osebnosti. Pravljice naj bi sluzile razreSevanju otrokovih
notranjih konfliktov in odkrivanju lastne identitete. Otroka tolazijo in mu kaZzejo pot k
zrelosti tako, da mu v njemu dostopnih oblikah pojasnijo njegov notranji kaos. Za
soocanje s tezavami otrok potrebuje nasvete v simbolni obliki. Z uporabo
psihoanalitskega modela cloveske osebnosti prenasajo pomembna sporocila
zavestnemu, predzavestnemu in nezavednemu delu duSevnosti. (Bettelheim v
Goljevscek 1985, 77-78) V pravljicah je sre¢no zivljenje mozno v odnosu z drugimi
ljudmi in ob spopadanju z ovirami; pogumnemu ponujajo pomo¢ naklonjenih sil ter
svarijo pred strahopetnostjo in ozkosrénostjo. RazreSujejo temeljno Zivljenjsko dilemo
posameznika, ki razmi$lja o tem, ali bo sledil principu uzitka in s tem takoj izpolnil
zelje in se masceval nad tistimi, ki to zavirajo, ali pa bo izhajal iz principa
odpovedovanja in frustracij za odlozeno, vendar trajno zadovoljitev zelja. (Bettelheim v
Goljevscek 1985, 75) Poleg zabavne in osebnostno razvojne funkcije, Bettelheim
pravljicam pripisuje tudi zdravilno funkcijo, ker »bolnik najdeva lastne reSitve s
premisljevanjem o tem, kar zgodba, kot se zdi, posredno pripoveduje o njem in njegovih
notranjih konfliktih v nekem dolo¢enem obdobju njegovega Zzivljenja.« (Bettelheim

1999, 33-34)

Psihoanalitiki poudarjajo, da pravljice izraZzajo osebnostni razvoj otroka, njihova
funkcija pa je v glavnem pedagoska in terapevtska. Sluzijo formiranju celotne osebnosti
in s svojimi odgovori sugestirajo na ve¢ino cloveskih vprasanj, a vendar ne silijo otroka
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v dokon¢no izbiro. Po drugi strani pa miti postavljajo vzore in modele, ki jim je nujno
slediti, zato sluzijo formiranju Nad-jaza ter povzrofajo razkol med idealom in

stvarnostjo. (Goljevscek 1985, 75-77)

Strukturalisti po drugi strani vidijo pravljice kot »oslabljene« mite. Mit pa razumejo kot
logiCen instrument za premagovanje protislovij, ki deluje tako, da protislovja nenechoma
posreduje, jih nadomesca z novimi in drugacnimi, dokler ne pride do novega stanja, ki
premaga prejsnje izkljuevanje. Bolj kot vsebinska plat jih je zanimalo, kako pravljica
funkcionira, saj so pravljce dojemali kot dinamifen organizem. Po Gremaisu (v
Goljevscek 1985) je smisel pravljicnega dogajanja v tem, da negativno na zacetku
pravljice spremeni v pozitivno na koncu pravljice. Pravljica tako s svojo posredovalno
funcijo razresuje protislovja med strukturo in delovanjem, med druzbo in individumom

itn. (Goljevicek 1985, 74-75)

Nekateri avtorji so poleg vzgojne poudarjali tudi socialno in politicno vlogo pravljic.
Pripisovali so jim osvobajajo¢o in emancipacijsko vlogo, ki se v pravljicah izraza s
premagovanjem osebnega in razrednega izkoris€anja junakov v pravljicah ter s teznjo
po egalitarnem razmerju med pravljicnimi liki. Po drugi strani pa so druzbeno kriti¢ni
avtorji v pravljicah videli zgodovinsko prezivel svet, zastarele druzbene strukture, vioge
in vrednote, ki otroka obdajajo s pasivnostjo, sanjarjenjem in povzrocajo nezadovoljstvo
s stvarnostjo. Nekatere avtorje so v pravljicah zmotili prikazi krutosti in nasilja, ki so
vecinoma sestavni del pravljic. Zaradi vseh zgoraj navedenih odklonilnih stali§¢ do
pravljic, se je vzpostavila teznja po »modernizaciji« pravljic, ki bi ustrezale zgodovinski

resni¢nosti, a bi omilile krute poteze pravlji¢nih vsebin. (Kivinen in Poivaara 1991)

Pravljice torej interpretirajo druzbeno dejanskost preko poenostavljenih zgodb, jasno
izrisanih pravlji¢nih junakov in njihovih pripetljajev, ki otroku pomagajo konstruirati
druzbeno realnost. Ta konstrukcija realnosti pa v pravljicah zajema tudi hierarhijo med

spoloma kot del patriarhalne kulture, ki vpliva na vsa podro¢ja cloveske dejavnosti.
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2.3 Socializacija in druzbena konstrukcija spola skoz pravljice

Druzbeno sprejeta dojemanja stereotipnih spolnih vlog se individumi ucijo Ze v teku
socializacije. Otroci se spolnega obnasanja neposredno ucijo preko starSev,
izobrazevalnih institucij in vrstnikov ter preko drugih socializacijskih medijev.
Socializacijski vplivi vzpodbujajo in ustvarjajo okolje, ki vzdrzuje kulturno
sprejemljivo spolno vedenje tako, da se posameznik ali posameznica obnasa v skladu z

lastnostmi druzbeno pripisanega spola. (Sadar 1991)

Vsaka druzba in kultura posameznika oblikujeta po lastnih kulturnih standardih. V
socializaciji posameznik ali posameznica v interakciji z druzbo tako prisvaja kulturo te
druzbe, sprejme njene druzbeno priznane norme in vzorce delovanja, ter na ta nacin
postaja njen ¢lan (Godina 1985). Proces poteka vse Zivljenje, najbolj intenziven in
najucinkovitejsi pa je v otrostvu (VerSa 1996, 10). Primarna socializacija ima bistven
vpliv na posameznikovo osebnost, saj se v tem obdobju oblikujejo temeljne poteze
posameznikove druzbenosti. V ¢asu od rojstva pa do vstopa v Solo posameznik
sprejema navade in vrednote neke druzbe. StarSi so otrokom najblizji zgled, ki jih otrok
posnema in se z njimi nezavedno identificira. (Juzni¢ 1989) DruZina otroku predstavlja
doloCen »medij« prek katerega druzba vpliva na posameznikov osebni razvoj. Poleg
prenosa SirSega druzbenega okolja na otroka ima druzina pomembno vlogo pri
oblikovanju otrokovih osebnostnih lastnosti. StarSi lahko razvoj dolocenih lastnosti
pospesijo, razvoj drugih pa omejijo. Ta selekcija otrokovih osebnostnih lastnosti,
vrednot in staliS¢ je Se posebej izstopajoCa pri spolni diferenciaciji, saj druzina
pomembno vpliva na izvajanje kulturno sprejemljivega spolnega vedenja in

pridobivanje spolno ustreznih preferenc otroka. (Godina 1985)

O druzbenem, kulturnem pomenu prica Ze pogostost in samoumevnost vprasanja, ki se
ga zastavlja nosecnicam — »Kaj je?« — in vsaka nosecCnica ve, da se vpraSanje nanasa na
otrokov spol. Od tu naprej se zacne ucCenje spolnih vlog in vrednostna klasifikacija
lastnosti, ki se jih kot tipi¢ne pripisuje moskim oziroma Zenskam. »Kot vsi stereotipi,
tudi stereotipi o Zenskah delujejo kot performativ: so vnaprej pripravljene subjektne
pozicije, s katerimi smo se prisiljeni soocati, tudi ¢e imamo do njih racionalno distanco«

(Mencin Ceplak in Ta$ner 2009, 110).
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Bipolarnost spola ni naravna danost, kot opozarja nadaljevanje poglavja, ampak
posledica kulturno-zgodovinsko pogojenih relacijskih odnosov, iz katerih rastejo
vrednotne zaznave, ki jih mora posameznik skozi proces socializacije Sele usvojiti, da bi
se lahko znotraj simbolnega reda prepoznal in umestil kot veljavni subjekt (Burcar

2007, 54).

Kategoriji femininosti in maskulinosti, ki ju je izoblikoval razsvetljenski humanizem, je
temeljil na naturalizaciji bioloSko izvornih karakteristik mosSkosti in Zenskosti.
Moskemu drzavljanu je bila dana pravica do upravljanja javne in zasebne sfere na
osnovi priprisane sposobnosti razuma. Zavoljo tega pa je bil tudi postavljen za telesno
transcendentalno obliko univerzalnosti. Po drugi strani pa je bila zenska postavljena v
vlogo legalno nepriznanega in ekonomsko odvisnega subjekta tako, da je bila omejena

na raven telesnosti, seksualnosti, reprodukcije in narave. (Burcar 2007, 50)

Konservativne politike Se danes prisegajo na 'naravnost' tovrstnih prerazpodelitev, pa
¢eprav njihovo vzpostavljanje v resnici temelji na principu umetnih bipolarnih in
hierarhi¢nih razdelitev (Burcar 2007, 51). Ljudje smo spolno kategorizirani glede na
fizicno podobo nasih zunanjih genitalij. Nasa druzba povezuje seksualnost in druzbeni
spol z bioloskim spolom, ki predpostavlja vedenjsko pri¢akovane vzorce, ki jih je
potrebno uskladiti z eno od teh dveh binarnih spolnih kategorij glede na dodeljeni spol.
(Felmlee in drugi 2010) Judith Butler (2001) zavraca to binarno kategorizacijo, Se ve¢ —

trdi, da gre pri t.i. bioloSkem spolu Ze za druzbeno delitev.

Bioloskemu esencializmu, ki zagovarja, da naj bi bila neenakost med spoloma odraz
bioloskih razlik, se je prva uprla Simone de Beauvoir — njena izjava, da se Zenska ne
rodi, da to Sele postane (2000, 13), je eden najpogostejsioh citatov v feministi¢ni teoriji.
Spol vidi kot konstrukt druzbeno-kulturnih dejavnikov, in ne bioloskih. Je pripisan in ne
pridobljen. Ob Beauvoirjeve dalje se je v sociologiji vse bolj poudarjala razlika med
druzbenim (gender) in bioloSkim (sex) spolom. Bioloski spol predstavlja anatomske
razlike med spoloma, druzbeni spol pa je konstrukcija druzbenih in psiholoskih
lastnosti, ki so pripisane bioloSkemu spolu. Kot pravi Bourdieu (2001, 18): »Bioloska

razlika med spoloma, Se posebej anatomska razlika med spolnimi organi, tj. med
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zenskim in moskim telesom, lahko zgleda kot naravno opravicilo druzbene konstruirane

razlike med rodovi in posebej med delitvijo dela glede na spol.«

Simone de Beauvoir (1999) trdi, da se vsak subjekt uveljavi skozi svoje nasprotje. Tako
je moski spol univerzalni spol, norma, od katere se meri odklon. Zenski spol pa je
njegovo nasprotje, t.i. Drugi spol, ki sam ne more obstajati brez prisotnosti moskega,
kar ji izpodbija moznost avtonomne eksistence. Drugost pomeni drugacnost od
pricakovane norme, zato zacne hierarhi¢na razlika veljati za nekaj naravnega. (Beauvoir
de 1999) Feministi¢ne teoretiCarke, ki sledijo Beauvoirjevi, dokazujejo, da so zenske
definirane v okviru svojega bioloskega spola, moski pa povzdignjeni v nosilce
univerzalnega sebstva, ki presega telo (Butler 2001, 21). Monique Wittig (v Butler
2001) ugotavlja, da je binarna omejitev bioloskega spola potrebna za reproduktivne cilje
sistema prisilne heteroseksualnosti. Zato poziva k unic¢enju »bioloskega spola«, da bi
zenske lahko zavzele status univerzalnega subjekta. Pojasnjevalni modeli zelo razli¢no
razlagajo kategorijo bioloSkega spola, odvisno od tega, kako artikulirajo polje moci.

(Butler 2001, 31-32)

Simone de Beauvoir trdi, da je kategorija Zensk spremenljiv kulturni dosezek in da se
nihée ne rodi z druzbenim spolom — druzbeni spol je vedno pridobljen. Po drugi strani
pa je bila pripravljena priznati, da se clovek rodi z bioloskim spolom. Druzbeni spol je
po de Beauvoirjevi pridobljen, bioloski spol pa je nespremenljivo dejstvo, saj ga, kot je
mislila, ni mogoce spremeniti. Butlerjeva na tem mestu ugovarja de Beauvoirjevi in trdi,
da bioloski spol ne povzroca druzbenega in da »Zenska« ni nujno konstrukcija Zenskega
telesa in »moski« ne interpretira nujno moskih teles. Kot pravi Butlerjeva (2001, 121):
»DruZbeni spol je pravzaprav kulturno/telesno delovanje in zahteva nov besednjak, ki bi
vpeljal in S§iril razne sedanje deleznike, ponovno pomenjane in ekspanzivne kategorije,
ki se upirajo tako binarnim kot substancialnim slovni¢nim omejitvam druzbenega
spola«. Spol definira kot identiteto, ki nastaja skozi vsakodnevni performans. Spol ni
lastnost posameznika, ampak druzbeni konstrukt, ki svojo prepoznavnost dobi skozi
interakcije. Pojem zenske je zanjo pojem, ki se sproti konstruira, nastaja s kulturno
prisilo, ki pa ne izhaja iz bioloskega spola. Meni, da je bioloskost iluzija, saj je spol
ponovljena stilizacija telesa, ki z ustvarjanjem kognitivnih dejanj ustvarja videz naravne

nujnosti. (Butler 2001) Spol torej nima naravne bioloSke podlage. Je kompleksen in
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fluiden druzbeni konstrukt. To pa pomeni, da druzbenospolni subjekt zahteva
performativnost, ki se vedno znova vzpostavlja in samoobnavlja. Ponavljanje pa pomeni
ponovna izvedba in izkustvo sklopa druzbeno Ze vzpostavljenih pomenov ter vsakdanja
oblika njihove legitimizacije (Butler 2001, 149). Monique Wittig (v Butler 2001) prav
tako trdi, da kategorija bioloskega spola ni ne nespremenljiva ne naravna, in poudarja,
da je posebna politi¢na uporaba kategorije narave v namene reproduktivne seksualnosti.
Zato zanjo ni delitve med bioloSkim in druzbenim spolom, saj je sama delitev

popolnoma politicno investirana in naturalizirana in ne naravna. (v Butler 2001, 120-

121)

Tudi Lilijana Burcar (2007) bipolarno spolno delitev povezuje s patriarhalnim
simbolnim redom, torej je politicni konstrukt in ne bioloska danost. V tem smislu
bipolarnost femininosti in maskulinosti ne omogo¢a misljenje druzbenega spola kot
fluidnega konglomerata Stevilnih psiholoskih lastnosti in oblik vedenja, ki se v nestetih
pojavnih oblikah vedenja lahko udejanjajo v vseh telesih, neodvisno od njihovega
bioloskega spola. Avtorica meni, da ta binarna terminologija zato deluje kot ovira, saj
druzbeni spol Ze prikrito ponastavlja deterministicne sheme bioloSkega spola. (Burcar

2007, 53)

Bourdieu (2001) v svoji analizi moSke dominacije ugotavlja, da zgodovina pripisuje
mo¢ moskim kot naraven, bioloski karakter, in opozarja na simbolno nasilje vednosti.
Bipolarne strukture, kot so mosko/zensko, javno/privatno, ¢rno/belo ipd., pripomorejo k
lazjemu razumevanju sveta, hkrati pa so osnova za izvajanje simbolne moci. Ta
nasprotja strukturirajo razliko, ne samo med spoloma, ampak na vseh podroc¢jih. Mo¢
moskega je vidna v tem, utemeljuje Bourdieu, da moski nima potrebe po opravic¢evanju:
moskocentri¢en pogled se razume kot nevtralen in brez potreb po izraZzanju v diskurzih,
katerih cilj je njegovo opravicevanje. Druzbeni napredek deluje kot simbolni stroj s
ciljem po potrjevanju moske vladavine, na kateri je zasnovan — na spolni delitvi dela, na
strukturi prostora, kjer je javni prostor rezerviran za moske, zasebni pa za Zenske, ipd.
(Bourdieu 2001, 17). Hkrati ugotavlja, da je nemoc¢ Zensk druzbeno naucena, simbolno
nasilje pa je zdruzeno z jezikovno vladavino. Jezik v evropski kulturi Se vedno vztraja
na premoci hierarhicnega simbolnega reda, kjer vlada moski slovni¢ni spol kot

univerzalni, ‘neoznaceni’ in reprezentira oba spola. Zenski, ‘oznaceni’, spol je tako brez
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moznosti suverene reprezentacije. (Zupanc 2009, 148-149) Za Luce Irigaray slovnica
nikoli ne more biti pokazatelj druzbenospolnega razmerja, saj podpira model binarnosti,
ki uspesno zakrije homogeni diskurz moskega, falogocentrizma. Wittigova ponuja
politicno analizo slovnice jezikovnega spola v francosCini in pokaze, da jezik
univerzalizira binarni druzbeni spol, saj v jeziku ni mogoce oznaciti oseb brez znamenja

druzbenega spola. (v Butler 2001)

Opirajo¢ se na Butlerjevo (2001), po kateri je spol nenehen performans znotraj
rigidnega regulativenga okvirja, avtenticnih moskih in Zenskih lastnosti ni, gre za
kulturni konstrukt, ki bioloske razlike izkoris¢a za legitimizacijo moskega spola nad
zenskim. Na ta nacin teorija performativnosti dokazuje, da subjekt kot tak ne obstaja v
naprej, amapk je sam oblika delovanja, po drugi strani pa to pomeni, da ni vedno
determiniran ujetnik mrez moci in oblasti. Normative regulacijske fikcije bipolarne
spolne strukture je mogocCe razruSiti z »besedilnim ali dejanskim pocetjem in
udejanjanjem necesa na drugacen, kriticno odklonski in zato konstruktiven nacin«.
(Burcar 2007, 58-59) Resitev kognitivne strukture moskocentriéne dominacije pa
Bourdieu vidi v globinski spremembi prenosa kulturnega kapitala v procesu
socializacije. Na osnovi razumevanja strukture moske dominacije je mogoce prevzeti

akcijo v institucijah in organih, ki to nadvlado vzdrzujejo. (Bourdieu 2001)

Feministina teorija je opozorila na delovanje patriarhalnega in falocentricno
osrediSenega heteronormativnega sistema, katerega jedro predstavlja enozacno
ustvarjanje bipolarnih in hierarhi¢no razvr§¢enih kategorij femininosti in maskulinosti
(Burcar 2007, 52). Eden od uc¢inkov te binarne spolne delitve in razmerij dominacije ter
podrejanja, ki se utemeljujejo na njej, je tudi problematizacija istospolne usmerjenosti:
eroti¢na, ljubezenska, seksualna razmerja med osebama istega spola opominjajo, »da je
druzbeni red utemeljen zgolj na verovanju v obstoj binarne spolne razlike in stalnost
spola, ter ogrozajo obstojeCa podreditvena razmerja, utemeljena na spolu in

seksualnosti« (Mencin Ceplak 2009, 122).

Spolna hierarhija, ki se opira na binarno spolno delitev in razlikovanje, je Se vedno
vsakodnevno vpeta v Clovekovo Zzivljenje, zato je za preseganje bipolarne spolne

strukture pomembno opozarjanje v okviru vsakodnevnih izobrazevalnih rutin na prikrite
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ideoloske pomene v vseh sferah Zivljenja. Hipoteti¢no zatrjujem, da so tradicionalne
pravljice primer prakse, ki reproducira spolno hierarhijo, hkrati pa gospostvena
razmerja, ki temeljijo na razrednih delitvah, obravnava kot samoumevna. Prehode iz
enega razreda v drugega obravnava kot relativno enostavne, problem krivega pa razresi

z zmago razsvetljenega pravi¢nega vladarja.

2.4 Tradicionalne pravijice: ohranjevalke spolnih stereotipov in

predsodkov

Ze Goffman je opozoril, da druzbeno okolje naravni razliki pripise druZbeni pomen,
zaradi Cesar zacne spolna razlika sploh delovati. Nacin, na osnovi katerega spol pridobi
socialni pomen, pa je poimenoval institucionalna refleksivnost, njeni procesi delovanja
pa se kazejo v spolno specifi¢ni socializaciji, spolni delitvi dela, organizaciji javnih
prostorov in v delovanju spolno-identifikacijskega sistema. Tako se po Goffmanu otroci
v »spolnospecifi¢ni socializaciji zelo zgodaj naucijo, kako je treba v socialnih situacijah

izrazati svoj spol«. (Goffman v Rener 2008, 44-45)

V mnogih pravljicah je druzbena moc¢ med spoloma neenako porazdeljena, kar
pripomore k utrjevanju spolnih stereotipov in predsodkov. Gre za niz druzbeno sprejetih
staliS¢ in praks, kjer enemu spolu odrekajo moznosti in koristi, ki so dostopne drugemu
spolu (Nijole in Feagin v Versa 1996, 11). Zenski se pripisuje manj vredne lastnosti od
moskega, kot so: iracionalnost, emocionalnost, pasivnost in odvisnost. Tak tipi¢en
primer lahko vidimo v znani Grimmovi pravljici Trnulj¢ica, kjer je Zenska pasivnost
mocno vidna, saj zacarana deklica negibno lezi celih sto let, dokler je s poljubom ne

odresi princ.

Kot sem omenila Ze v prejSnjem poglavju, pravljice odrazajo vrednote dominantne
politi¢ne ideologije skozi stereotipne podobe spolne hierarhije in izkljucujejo vsakrSen
odmik od svoje »norme«. Raziskava trendov prisotnosti in centralnosti moskih in zensk
v ameriskih otroskih knjigah v 20. stoletju, avtoric Bernice Pescosolido in Elizabeth
Grauerholz (1989), je pokazala neravnovesje upodabljanja moSkega in Zenskega lika v

pravljicah skozi stoletje. Ugotovili sta, da v primerih, kjer zgodba vklju¢uje samo
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odrasle glavne junake ali zivali, so moski liki bolj v centralni vlogi. (Pescosolido in

Grauerholz 1989)

Stereotipne podobe spola se kaZejo tudi skozi prioritete in vrednote pravlji¢nih junakov.
Raziskava Lori Baker-Sperry in Liz Grauerholz (2003, 714) je opozorila na spolno
razliko glede Zenske lepote v Grimmovih pravljicah (med katere spada tudi Pepelka, ki
jo proucujem v nadaljevanju). Te pravljice ucijo deklice, kako postanejo spostljive
gospodinje in hkrati privlatne svojemu mozu ter tako legitimirajo obstoje¢i rasni,
razredni in spolni sistem. Moc¢no je izpostavljen zenski lepotni ideal. Glavni cilj
raziskave ni bil ugotoviti, ali te pravljice vsebujejo stereotipne podobe (ker jih), ampak
ugotoviti, ali se Zenska lepota pojavlja kot pomembna vloga v pravljicah skozi dolo¢ena
casovna obdobja. Namen pravljic iz 18. in 19. stoletja je bil uc¢enje deklet, kako postati
gospodinje, biti usluzne, spostljive in privlatne do svojih zakonskih partnerjev ter
ucenje deckov in deklic ustreznih vrednot in obnasanj glede na spol (Zippes v Baker-
Sperry in Grauerholz 2003). Avtorici ugotavljata, da imajo tiste pravljice, ki so
prezivele v 20. stoletju, vecji poudarek na zenski lepoti, kot tiste, ki niso prezivele. Tiste
pravljice, ki so prezivele do danes, se berejo otrokom razlicnih druzbenih razredov in
'ras', hkrati pa Se vedno vsebujejo simboli¢ne podobe, ki legitimirajo obstojece 'rasne’,

razredne in spolne sisteme. (Baker-Sperry in Grauerholz 2003)

Ugotovitve raziskave so pokazale, da je pogostost opisovanja zunanjega videza v
prou¢evanih pravljicah velika. 94 odstotkov pravljic omenja zunanji videz. Zenski
zunanji videz se v pravljicah omenja priblizno petkrat ve¢ kot moski, ta pa igra posebno
pomembno vlogo med mlajSimi Zenskami. Lepota je tudi, kot sta ugotovili avtorici,
povezana z belo barvo koze, ekonomsko priviligiranostjo in visoko moralo. (Baker-
Sperry in Grauerholz 2003) Mediji, med njimi tudi pravljice, posredujejo sporocilo
pomembnosti zunanje lepote skozi demonstracijo, kako je lepota lahko nagrajena

(Currie v Baker-Sperry in Grauerhol 2003).

Druzbeno razlikovanje med spoloma torej sluzi hierarhicnemu dolo¢anju polozaja
spolov, ki ohranja socialno stratifikacijo na spolni osnovi in ohranja priviligirane
polozaje nosilcev druzbene moci, v najpogostejSem primeru je to moskih. Tradicionalne

pravljice kot medij so le eden od instrumentov za vzdrzevanje stanja, v katerem
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depriviligirani ostajajo depriviligirani in utrjujejo priviligirane polozaje vladajocih.

(Versa 1996, 11)

Danes so spolni predsodki in stereotipi subtilnejsi, zato druzbeno sprejemljivejsi in tezje
dokazljivi (VerSa 1996, 12). Za Sirjenje spolnih stereotipov in vzorcev obnasanja, ki so
izrazito moskosredis¢ni, danes »skrbijo« vzgojne in izobrazevalne institucije, med
mnozi¢nimi mediji pa tudi otroSke pravljice. Proizvedena spolna hierarhija se kaze v
izboru razliénih vsebin, ki Zzensko prikazuje samo na dolo¢en nacin, kot

enodimenzionalno bitje v samo dolocenih vlogah. (Jogan 2001, 47)

Pravljice so zagotovo eden izmed virov reproduciranja in ohranjanja spolne hierarhije in
neenakega obravnavanja Zenskih in mosSkih druzbenih vlog, kar pokaze tudi analiza
pravljice Pepelka. V ta namen pa so razli¢ni avtorji skuSali odstraniti hierarhi¢no

druzbenospolno vlogo tradicionalnih pravljic, kot bo vidno na primeru pravljice Kralj in

kralj v nadaljevanju naloge.

2.5 Bipolarna spolna delitev. analiza primera tradicionalne in

netradicionalne pravljice

2.5.1 Pepelka

Slika 2.1: Ilustracija pravljice Pepelka.
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Vir: Walt Disney Cinderella (2010).

Pravljica bratov Grimm govori o deklici Pepelki, ki je po materini smrti gospodinjila in
sluzila macehi in polsestrama. Nekega dne je princ priredil ples, katerega se je kljub
prepovedi macehe udelezila tudi Pepelka. Dobre vile so ji pricarale cudovito obleko,
princ pa je bil oCaran nad skrivnostno lepotico. S pomocjo njenega izgubljenega

¢eveljcka jo je princ nasel. Pravljica se sre¢no konc¢a z njuno poroko.

Vecino zgoraj naStetih lastnosti, ki jih vsebujejo tradicionalne pravljice, lahko najdemo

na konkretnem primeru pravljice Pepelka.

Kot sem opozorila v zaCetnem poglavju, so ze zgodnji funkcionalisti videli smisel in
nalogo pravljinega dogajanja v tem, da negativno serijo spremenijo v pozitivno.
Negativna prevladuje na zacetku pravljice o Pepelki (koncentracija zla se sredis¢i v
macehi), pozitivna pa na koncu pravljice (izravnavanje primanjkljaja, ki ga je Pepelka
cutila na zaCetku, ob nastopu apoteze junaka — princ Pepelko odresi revsCine in

sovraznih odnosov macehe ter polsester). (Goljevscek 1985)

Osrednji element vsebine tradicionalnih pravljic je druzina. Tudi pri Pepelki se zgodba
zaCne prav z orisom heteroseksualne nuklearne, vendar reorganizirane druzine, ki je
sestavljena iz bioloSkega oceta in macehe ter predstavlja osrednje okolje dogajanja v
Pepelki. Ker je oce odsoten, ima maceha glavno avtoritativno vlogo v tipi¢no
hierarhi¢ni ureditvi s Pepelko na dnu. Pepelka je pozicionirana ob ognjisce, ki pa je
srediS¢e doma in simbolizira mater, trdi Bettelheim (1999, 343). Maceha v tej pravljici

nima pravega moskega antipoda. Na podlagi tradicionalne patriarhalne kulture, ki
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izpostavlja materinsko vlogo Zenske kot najpomembne;jsi del njene identitete, je tudi v
Pepelki jasno razvidna pomembnost vloge bioloske matere. Opazno je binarno
razlikovanje med biolosko materjo kot dobro in ljubeco, na drugi strani pa maceho kot
zlobno in kruto, ki brezvestno preganja in sovrazi pastorko, svoji pravi héerki pa ljubi in
varuje. To utrjuje predpostavko o bioloSkem izvoru materinske ljubezni, da je lahko
prava mati le ena in da je otrok, ki je izgubil bioloSko mater, brezdomec, saj je njegovo
zivljenje brez topline, ljubezni in zasCite (Goljevscek 1985). Nebioloskost lahko
razumemo kot pojasnilo za negativnost. Primer: »Nekaj let po Zenini smrti se je star
gospod porocil z zensko z dvema hcerkama, v upanju, da je nasel prijazno osebo, ki bo
skrbela tudi za njegovo hcerko. A nova Zena se je izkazala za sebi¢no in kruto.«

(Goldenburg in Killian 2007)

Bettelheim (1999) po drugi strani vidi podobo hudobne macehe v pravljicah kot potrebo
in odgovor na otrokovo nesposobnost zdruzevanja nasprotujocih si ob¢utkov in emocij.
Mati, ki ne zadovolji otrokovih zahtev in zelja, se v pravljicah lahko spremeni v kruto
maceho. Tak$no poenostavljeno razmisljanje delitve ene osebe na dve nasprotujoci si
podobi pomaga otroku, ki Se ne razume celovitih cloveskih medsebojnih odnosov,
ohranjati neomadezevano podobo dobre matere. Psihoanalitiki so bili mnenja, da je
tipicna pravlji¢na polarnost dobrega lika obi¢ajno mrtve matere in po drugi strani
hudobne macehe koristna za otroka, ker ohranja notranje prepri¢anje otroka o dobroti
matere, prav tako pa dovoljuje jezo na hudobno maceho, ne da bi oskodovali pozitivno
podobo prave matere. Otrok, ki $e ni sposoben integracije protislovnih emocij ljubezni
in zavracanja, dozivlja svet v dveh ekstremih - kot izjemno dober ali kot izjemno slab.
Tako so tudi dobre lastnosti mater iz pravljic pretirane, prav tako kot slabe pri macehah.

(Bettelheim 1999)

Podobno kot pri vseh tradicionalnih pravljicah, je tudi v Pepelkini zgodbi izpostavljena
tradicionalna institucija zakona in druzine, ki se konca s poroko. V skladu s
tradicionalnimi patriarhalnimi vrednotami je Zenskim likom v Pepelki vstop v zakon
najpomembnejsi dogodek v zivljenju, hkrati pa predstavlja izpolnitev njihove »naravne«
vloge. Po nacelu »dobro premaga zlo« je Pepelka kot nosilka tipi¢nih druzbeno
pripisanih Zenskih lastnosti prva, ki vstopi v zakon, zlobnima polsestrama pa ne uspe.

(Goljevscek 1985) Pravljica se konca takole: »Kar zadeva ne¢imrno in sebi¢no maceho

21



in njeni neprijetni hcerki, no, te tri niso zivele ravno srecno. Nikoli ve¢ niso bile
povabljene v palaco in héerki sta preziveli svoje zivljenje kot osamljeni stari devici.«

(Goldenburg in Killian 2007).

Pravljice ostro polarizirajo dobro in zlo, ki sta tudi uteleSena v dolocenih figurah in
njihovih dejanjih. Na koncu vedno zmaga krepost. Pohlep, zavist in druge grdobije
macehe in polsester v pravljici Pepelka dosledno doleti kazen, medtem ko za zvestobo,
skromnost, darezljivost in druge dobre lastnosti ¢aka nagrada. Kot pravi Pogacnik (v
Goljevscek 1985, 80) je »izraZena sublimna, Cista in polna vizija idealnega Zivljenja.
Eticna kategorija, ki ji je podrejena pravljicna tematika, je krepost in Cast. Moralna
tenkoCutnost dosledno nagrajuje dobroto in kaznuje hudobijo. Po tem prvotnem
razlo¢evanju je mogoce konstuirati temeljni eti¢ni kodeks in ugotoviti celotni svet
zivljenjskih vrednot.« Pepelka krepi upanje v otroku, in to je eden od razlogov, zakaj je

ta pravljica tako privla¢na (Bettelheim 1999, 332).

Ceprav je poroka, in s tem druzinsko Zivljenje, najpomembnejia stvar pravlji¢ne
junakinje, je njena vloga pri iskanju Zenina izrazito pasivna. Polsestri, ki po drugi strani
aktivno iSCeta zenina, sta samozavestni, izbir¢ni in »oSabno obleCeni«, pa jih pravljica
kaznuje z nesre¢nim koncem, kajti vrednote v pravljici nagrajujejo le pridno, skromno,
odvisno in ponizno Zensko. Druzbeno dolocena vloga Zenske je njeno pasivno
izpolnjevanje potreb drugih in skrb za zunanji videz. Vse te lastnosti se v pravljici
kazejo kot najboljSa popotnica za zakon in druzinsko zivljenje, kar pa naj bi bil tudi

zivljenjski cilj vsake zenske.

Po drugi strani pa je princ pri iskanju neveste aktiven, po njenem polno¢nem pobegu na
plesu jo sam poisce. Srecno nakljuc¢je izgubljenega ceveljcka pa ga pripelje do bodoce
neveste. Tradicionalen model nuklearne druzine s patriarhalno spolno delitvijo dela je
moske vzgajal povsem drugace kot zenske: razvijal jim je samozavest, sposobnost
aktivnega tveganja, svobodnost, samostojnost ter dobro iznajdljivost v Zivljenju
(Bergant 1981, 89). Nastete lastnosti se na primeru pravljice Pepelka kazejo kot
princeva iznajdljivost in samostojnost, ki ga pri iskanju pripeljeta do cilja. Odlocitev

porociti se s Pepelko je bila popolnoma svobodna.
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Pepelkina enodimenzionalnost ustreza modelu delitve spolnih vlog v partiarhalni spolni
strukturi: zivljenjska pasivnost (ve¢ino ¢asa opravlja gospodinjska dela ter sluzi ukazom
macehe ter polsester ter ostaja pasivna tudi pri iskanju zenina), nesamostojnost (ostaja v
odvisnem polozaju do macehe, kasneje pa do princa), Zelja po varnosti (po izgubi
matere in odsotnosti oceta hrepeni po varnosti, ki ji nato zagotovi princ), manjSa
racionalnost, zato pa izrazitejSe emocije in manjSa objektivnost (princ je tisti, ki
prevzame racionalno akcijo in poisce lastnico ¢eveljcka, Pepelka le emocionalno sledi
okolju), vec¢ja obcutljivost in ve¢ja pomembnost zunanjega videza (Bergant 1981, 83-
92). Pepelkina lepota je v pravljici velikokrat opisana in izpostavljena, medtem ko

princeva ni omenjena.

Kot trdita Baker-Sperry in Grauerholz (2003) v svoji raziskavi, opisani v poglavju 2.3,
so otroske pravljice, ki poudarjajo taksne lastnosti, kot so pasivnost Zenske in njena
lepota, skripte druzbenega spola, ki kazejo na podreditvena razmerja, ki se utemeljujejo
na binarni spolni delitvi. Zenski lepotni ideal je predstavljen kot nekaj, kar bi si morale
vse Zenske prizadevati doseci. Avtorici omenita paradoks Zenskega lepotnega ideala v
patriarhalnem sistemu, ki je ociten tudi v Pepeliki — tiste Zenske, ki i§¢ejo in dosezejo
mo¢ zaradi svojega privlacnega in lepega zunanjega videza, so pogosto tiste Zenske, ki
so odvisne od moskega in njegovih sredstev. Tako se Pepelka po plesu, kjer ocara
princa s svojo lepoto, in poroki osvobodi suzenjstva macehe in polsester, hkrati pa
postane odvisna od svojega moza. Njuna raziskava nadalje potrdi jasno povezavo med
lepoto in dobroto ter na drugi strani med grdim videzom in zlobo. Lepota je v pravljicah
velikokrat nagrajena, medtem ko je hudoba kaznovana. Tako je v pravljici Pepelka
glavna junakinja opisana kot dobra in zato »nagrajena« s svojo lepoto, maceha ter
polsestri pa kot hudobne in zato »kaznovane« z neprivlacnim zunanjim videzom.
Avtorici sta tudi priSli do zanimive ugotovitve v svoji raziskavi primerjanja pravljic
skozi dva stoletja, da je bila pravljica Pepelka najveCkrat reproducirana pravljica v
zadnjih letih; hkrati pa je to pravljica, ki najbolj precizno promovira zenski lepotni

ideal, poleg pravljice Sneguljcica. (Baker-Sperry in Grauerholz 2003)

Na koncu pravljice se ¢as na nek nacdin ustavi. Konec pravljice pomeni tudi konec

dejavnosti, konec avanture: »In sre¢no sta zZivela do konca svojih dni«. Sovrazniki so
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odstranjeni, racuni poravnani, doseZeno je stanje miru, popolne varnosti in izobilja.

(Goljevicek 1985)

2.5.2 Kralj in kralj

Slika 1.2: Tlustracija pravljice Kralj in kralj ter pravljice Kralj in kralj in druzina.

- -

e
b L
B

(™
h
Flmiu

e Y

Vir: Mass Resistance (2010).

Nasprotje tradicionalni pravljici Pepelka pa je zagotovo pravljica Kralj in kralj,
nizozemskih avtoric Linde De Haan in Stern Nijland. Pravljica govori o nesre¢no
zaljubljenem princu, od katerega mama kraljica zahteva, da se ¢imprej poroci. Na dvor
povabi Stevilne princese, a princu nobena ni vSe¢. Na koncu, ko princ Ze skoraj obupa,
se zaljubi v brata povabljene princese. Njuno zaljubljenost sprejmejo tudi drugi,

pravljica pa se konc¢a z njuno poroko.

Leta 2004 je pravljica zaradi svoje homoseksualne vsebine sprozila burne odzive.
Najprej so se nanjo odzvali razburjeni star§Si Wilmingtonske Sole v zvezni drzavi
Severna Karolina v Zdruzenih drzavah Amerike, saj so mnenja, da »so otroci premladi,
da bi razumeli kaj takega, Se posebej, ¢e to ni v njihovem prepricanju« (Chamberlain
2004, 11). Dosegli so, da so knjigo najprej premestili iz otroSkega oddelka v knjiznici v
oddelek za odrasle, kmalu za tem pa je bila knjiga umaknjena s knjiznih polic. Knjiga je
zaklenjena v posebnem prostoru, dostop do nje pa imajo le odrasli, ¢e zanjo zaprosijo.
Starsi so prav tako prepric¢ani, da otrokom ne bi pustili gledati te pravljice na televiziji,
saj »nocejo, da so otroci izpostvljeni takSnim vsebinam« (Chamberlain 2004, 11).

Elizabeth Miars, ravnateljica Wilmingtonske Sole, je prisotnost knjige na knjZnih
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policah utemeljevala, »kar je za eno druzino neprimerno, je lahko za drugo popolnoma
sprejemljivo« (Chamberlain 2004, 11). Dve leti kasneje pa so starSi osnovne Sole
Eastbrook v Lexingtonu, v zvezni drzavi Massachusetts, vlozili tozbo proti Soli, ker je
uciteljica pri pouku prebrala pravljico Kralj in kralj sedemletnim otrokom. Tozba je
temeljila na podlagi trditve o krSitvi drzavljanskih pravic in drzavnih zakonov, saj je
knjiga v Soli predstavljala »neprimerno« spolno vzgojo brez starSevskega obvestila.
StarSi so na sodiScu dejali, da predstavljanje sedemletnikom o romanti¢ni privlac¢nosti
med dvema moskima kot o ¢udoviti in dobri, ni primerno in je v velikem nasprotju s
»temeljnimi ¢loveskimi vrednotami«. Sodba je bila ovrzena s pojasnilom: »Raznolikost

je znacilnost nasega naroda«. (Bushey 2007)

Poznomoderne druzbe so Se vedno izrazito heteronormativne, kjer druzbeni kontekst
izrazito favorizira heteroseksualnost in stigmatizira homoseksualnost (Svab v Rener in
drugi 2006, 128). Heteronormativnost po Althuserju (v Komidar in Mandeljc 2009,
165) lahko razumemo kot obliko ideologije, ki se prenaSa skozi ideoloske drzavne
aparate, med drugim tudi Solo, kjer poteka velik del socialozacije. V procesu
socializacije pa se v institucijah (tudi v Solah) po eni strani pojavlja skrb za razvoj
posameznikove osebnosti, po drugi strani pa teznja druzbe, da se ta razvije v skladu z
druzbenimi potrebami in zahtevami (Komidar in Mandeljc 2009, 165).
Heteroseksualnost je hkrati pricakovana in samoumevna, zato ostaja implicitna
predpostavka v druzbenih situacijah in kontekstih. Spolni predsodki so torej
institucionalizirani in vgrajeni v obstojeCo druzbeno strukturo ter v dobr$ni meri
pojasnijo odpor do homoseksualnih vsebin, Se posebej ¢e so te namenjene otrokom.

(Kuhar 2005)

Pravljica Kralj in kralj je s svojo netradicionalno vsebino Sokirala in porusila danes Se
vedno moc¢no prisotna in ukoreninjena prepricanja o druzbeno dolo¢enih spolnih
vlogah. Spolne hierarhije ni. Moski ni prikazan kot priviligiran nosilec druzbene moci
in v superiornem poloZaju nad Zenskami. V nasprotju s pravljico Pepelka, je v tej
pravljici glavni moski lik pasiven, podrejen volji zenske (svoje matere), saj brez
upiranja sprejme materino zahtevo o ¢imprej$nji poroki. Zanimivo je, da mati nosi
avtoriteto na dvoru ter odloca o sinovi usodi, oceta pa v pravljici sploh ni omenjenega.

Ce sem v prejsSnjem poglavju omenila srediS¢nost nuklearne druzine v tradicionalnih
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pravljicah, je tukaj ni zaznati. Kralji¢ina izjava sinu (De Haan in Nijland 2000, 6 in 7):
»Ko sem bila jaz tvojih let, sem bila ze dvakrat porocena.«, o¢itno pokaze na odmik od
tradicionalnih kri¢anskih vrednot. Ceprav mati sprva sledi tradicionalnim kraljevim
obi¢ajem, na koncu sprejme sinovo ravnanje, ki je drugac¢no od pri¢akovanega. Princ se

zaljubi v moskega, dvor to sprejme in zgodba se konca srec¢no.

Pravlji¢ni junaki v pravljici Kralj in kralj niso preproste, enodimenzionalne figure. V
njihovem delovanju se prepletajo komponente, ki se razlikujejo od tradicionalne
pravljice. Junak vsekakor ni simbol 'dobrega'. Crno-bela komponenta ni izpostavljena.
Namesto dobrega junaka in zlih nasprotnikov imamo mnogopomenske in zlivajoce se
figure, namesto trdnega sistema vrednot pa promiskuiteto norm. (Goljevscek 1985, 82-
85) Na tak nacin se pravlji¢ni liki bolj priblizajo realnosti. Pojavlja se vprasanje, kako

se poistovetijo z ve¢dimenzionalnimi liki otroci.

Na samo dojemanje pravljic otrok pa v veliki meri vpliva tudi ilustracija. Ilustracija na
splosno omejuje bral¢evo predstavo o zgodbi sami, bolj kot je ilustracija dorecena (z
lepimi obrazi dobrih likov in popacenimi obrazi negativnih likov), manj maneverskega
sodobnega umetniskega likovnega izrazanja, z uporabo razli¢nih tehnik uprizarjanja
dopusca razli¢ne interpretacije. Ko na primer kraljica jezno rece svojemu sinu (De Haan
in Nijland 2000, 8 in 9) »Dovolj smo imeli! Poroc€il se bos in konec.«, je njen izbruh
jeze uprizorjen iz razlicnih kolazev besed, ki se lepi med razlicnimi materiali blaga
(rumena plasticna mreza, karton, prava dlaka, roznato bombazno blago), izrezki
Casopisa v tajski pisavi ter simboli (krona, narisana princeska z dolgimi lasmi v roza
oblekci, zuzelka, letala, kraljevski pecat). Tudi sami liki so narisani popaceno, vCasih
celo grozeCe. Kraljica je narisana kot debela, sivega obraza, s poudarjenim nosom ter
gubami na obrazu, kljub temu pa je predstavljena kot dobrega znafaja - na koncu
pravljice sprejme sinovo odlocitev, na sami poroki pa »potol¢i solzo ali dve« (De Haan
in Nijland 2000, 26). Skozi podobo dominantne mame lahko v tej reprezentaciji
odkrijemo enega od stereotipov, ki kot vzrok homoseksualnosti navaja »oblastno mati
ob Sibkem ali odsotnem oc¢etu« (Pietrantoni v Rener 2009, 115). Presenetljivo je tudi, da
ta, vsaj kar zadeva spolno usmerjenost, nekonvencionalna in netradicionalna pravljica,

hkrati ilustrira princeske i1z razlicnih koncev sveta na zelo stereotipen nacin. Princesa iz
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Grenlandije (anglesko 'Greenland' je v dobesednem prevodu 'zelena pokrajina'), avtorja
jo poimenujeta »smes$na mala princesa, je vsa obleCena v zeleno, majhne rasti, Strlecih
zob in nosi ocala. Njeno nasprotje je princesa Rahjmashputtin iz Bombaja z dolgimi
rokami in nogami, temne polti. Princesa Aria iz Avstrije je prikazana kot debela
rdecelaska in operna pevka, princesa Dolly iz Texasa pa je obuta v kavbojske Skornje.

(De Haan in Nijland 2000, 16-19)

Pravljica Kralj in kralj pa dobi nadaljevanje zgodbe. Sre€na novoporocena kralja se
odpravita na potovanje v dzunglo. Tam jih pozdravljajo druzine divjih zivali, kralja pa
odkrijeta Zeljo po ustvarjanju svoje druzine. Tako posvojita otroka iz tamkajSnje

siroti$nice.

Na ta nacin v pravljici ni najti tipicne materinske vloge kot najpomembnejSe v Zivljenju
zenske. Materinska vloga se na tak nacin relativizira, saj vlogo »matere« prevzame
moski. S tem pa se rusi podoba heteroseksualne, bioloske nuklearne druzine, prav tako

pa tudi tradicionalna patriarhalna struktura.

»Moderna druzina naj bi bila osnovana na ideologiji enakosti in individualnosti
druzinskih ¢lanov, doseganju osebne srece preko emocionalno-podpornih druzinskih
odnosov in na pravici druzine do privatnosti,« trdi Nevenka Cernigoj Sadar (1991, 84).
Druzbene spremembe visoke moderne pa prinasajo tudi prestrukturiranje zasebnosti in
preobrazbo intimnosti, ki vkljucujeta oblikovanje novih partnerskih razmerij, temeljecih
na demokrati¢nosti in refleksivnosti. Taks$na razmerja Giddens (2000, 58) oznacuje kot
»Cista razmerja«, ki se nanasajo na razmere, »v katerih posamezniki vstopajo v
druZbene odnose zaradi samih sebe oziroma zaradi tega, kar lahko iz takSnega odnosa
pridobijo. Cisto razmerje obstaja le toliko, kolikor prinasa zadovoljstvo obema
partnerjema.« Giddens (2000) celo meni, da so istospolne partnerske zveze Se bolj
nagnjene k cCistemu razmerju, saj ne vsebujejo spolne delitve dela. »V lezbi¢nih
razmerjih je ekonomska neenakost manj o€itna kot v vecini heteroseksualnih razmerij,
partnerici si bolj ali manj v vseh primerih delita gospodinjska opravila, Ceprav pri tem

pogosto prihaja do sporov.« (Giddens 200, 142)
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Vendar danaSnja druzba Se vedno stigmatizira homoseksualne partnerske in druzinske
oblike. To se kaze tudi v burnih odzivih pravljice Kralj in kralj v Zdruzenih drzavah
Amerike. Kaks$ne pa so bile reakcije na pravljico osem letnih otrok na dveh osnovnih

Solah v okolici Kranja, pa je opisano v nadaljevanju.
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3 Empiric¢ni del

3.1 Namen raziskave

V pogovoru v fokusni skupini sem skusala ugotoviti, kaksno vlogo imajo pravljice kot
socializacijsko sredstvo ter kakSen je odziv otrok na nekonvencionalno pravljico, ki
presega tradicionalno spolno strukturo. V ta namen sem otrokom iz dveh razli¢nih
osnovnih Sol prebrala najprej pravljico Pepelka, za njo pa pravljico Kralj in kralj.
Zanimalo me je tudi, kakSne so razlike med skupinama otrok dveh osnovnih $ol iz iste
okolice, glede na to, da so na Osnovni Soli II pristopili samo otroci, katerih starsi
oziroma skrbniki so podpisali pristopno izjavo o sodelovanju pri diplomski raziskavi in
bili predhodno obves¢eni o vsebini obeh pravljic. Na Osnovni $oli I pa so bili o sami
raziskavi obvesceni samo uciteljica in ravnatelj. Posledicno me je zanimalo, kaksne
bodo razlike v odzivih otrok glede na Solo. Za Osnovno Solo I sem predvidevala, da
bodo otroci pokazali ve€je zanimanje za pravljico Kralj in kralj ter bolj strpno
sprejemanli njeno netradicionalno vsebino, kot na Osnovni $oli II, kjer so v fokusni
skupini sodelovali samo otroci, katerih star$i oziroma skrbniki so podpisali pristopno
izjavo in se posledi¢no strinjali z obravnavano vsebino te nekonvencionalne pravljice v

raziskavi.

3.1 |zbor pravijic

Prav tako sem hotela narediti primerjavo med odzivom na tipi¢no tradicionalno
pravljico ter med odzivom na sodobno pravljico, ki s svojo vsebino presega
tradicionalni bipolarni model spolnih vlog. Tradicionalno pravljico Pepelka sem izbrala
zaradi tipi¢nih patriarhalnih elementov, ki jih pravljica vsebuje, pravljico Kralj in kralj
pa sem izbrala na podlagi kriterija najveckrat omenjene gejevske pravljice v medijih.
Glede na to, kako so se na pravljico Kralj in kralj odzvali v ZdruZenih drZzavah Amerike,
kot sem ze opozorila v teoreticnem delu naloge, mi je vzbudilo radovednost, kakSen

odziv bi nanjo imeli slovenski starsi, zato sem se odlo¢ila, da to preizkusim.
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3.2 Metodoloski koncept fokusne skupine

Kvalitativno metodo fokusne skupine sem izbrala zaradi njene narativne dinamike in
nacina pogovora, s katerim je lazje ugotoviti otrokov odnos do nec€esa. Pri fokusni
skupini o temi razpravlja ve¢ ljudi, zato se pojavi ve¢ razlicnih pogledov, dinamika
razprave pa s tem spodbudi udeleZence, da se bolj potrudijo pri utemeljevanju svojih

stalis¢ (Malnar 2005).

Opravila sem dve fokusni skupini otrok starih osem let na dveh osnovnih Solah v
predmestju Kranja. Zaradi zelje po anonimnosti sem $oli oznacila z Osnovna $ola I in
Osnovna Sola II. Ker na obeh Solah treniram otroke ritmi¢no gimnastiko, tezav z
dogovarjanjem z ravnateljem oziroma ravnateljico, uciteljicama in starSi otrok, nisem
imela. Na prvi, Osnovni Soli I, sem za dovoljenje prosila samo ravnatelja in se
predhodno dogovorila z uciteljico o terminu. To¢ne vsebine obeh pravljic niso poznali.
Naklju¢no sem izbrala 13 otrok, 5 deklic in 8 deckov. Nekaj deklic sem ze poznala
preko treningov ritmi¢ne gimnastike. Zaradi boljSe reprezentativnosti po spolu pa sem

vkljucila Se njihove soSolce.

Na Osnovni Soli II sem za dovoljenje izvedbe diplomske raziskave najprej prosila
ravnateljico Sole. Nato sem napisala pismo starSem, v katerem sem izpostavila
prostovoljnost in anonimnost respondentov ter na kratko obnovila vsebino obeh
razreda, da je pisma razdelila otrokom. Od 24-ih otrok, je pristopno izjavo podpisalo 16
starSev. Ker je v razredu ve¢ fantov kot punc, sem dobila vzorec dvanajstih deCkov in
Stirih deklic. Na dan izvajanja raziskave so bili trije otroci odsotni od pouka, tako da je

na koncu v fokusni skupini sodelovalo 10 deckov in 3 deklice.

3.3 Potek in interpretacija fokusne skupine

Otroci so se med seboj Ze prej poznali, kar pomeni, da tudi v realnem druzbenem okolju

delujejo kot skupina. Na ta nacin je skupinska diskusija Se bolje stimulirala realno
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razpravo, sproScene nacine oblikovanja mnenj in doseganja kosenza ali disenza.

(Malnar 2005, 84)

Najprej sem otrokom prebrala pravljico Pepelka in jih vprasala, kaj jim je bilo v
pravljici vse¢, kaj jim ni bilo vSe¢ ter ali so se deklice z vlogo Pepelke poistovetile.
Nato pa sem jim prebrala Se pravljico Kralj in kralj ter Ze vmes opazovala njihove
odzive. VpraSala sem jih, ali se jim je konec pravljce zdel sreCen ali nesreCen, kaj jim je
bilo v pravljici vSec€ in kaj ne. Na podlagi njihovega odziva pa sem jih tudi vprasala, kaj

bi v pravljici spremenili, da bi jim bila bolj vSec.

Posamezna razprava v fokusni skupini je trajala eno uro. Pogovore sem avdio snemala.

3.3.1 Osnovna Sola I

Na Osnovni Soli I starSi oziroma skrbniki in ucenci o vsebini pravljic in namenu
raziskave niso bli predhodno informirani. Tako ravnatelj kot tudi uciteljica sta takoj
odobrila izvedbo raziskave in me podrobneje nista spraSevala o njenem namenu in
poteku, predvidevam, da tudi zato, ker sta me oba ze predhodno poznala. Deklice in
decke sem torej izbrala povsem nakljuno ter jim pravljici prebrala v ¢asu pouka v

vecnamenskem prostoru Sole.

Odziv otrok na pravljico Pepelka ni bil pricakovan, saj jih verjetno zaradi poznavanja
vsebine pravljica ni preve¢ zanimala. Vprasala sem jih namrec, ali jim je bila pravljica
vse¢, pa so v veliki vecini istoglasno odgovorili »tko, tko«. Nato me je zanimalo, katere
pravljice pa so jim bolj vSe€. Vsi so naStevali meni nepoznana imena risank. Opazila
sem torej, da so jim atraktivne zgolj novejSe risanke, ki jih lahko gledajo v video obliki
ali preko televizijskih sprejemnikov, pravljice v knjigah pa so, kot sta dejala dva decka,
»dolgocasne za brat, bol je pogledat«, medtem ko so drugi kimali in nadaljevali z
naStevanjem imen risank. Ze med samim branjem zgodbe so hoteli pokazati, da vsebino
pravljice ze poznajo, saj so pripovedovali, kaj se bo zgodilo. Ko sem jih po prebrani
pravljici vprasala, kaj jim je bilo najbolj vsec, je en decek odgovoril, da »debele noge
polsester, ko jima je princ obuval Ceveljéek«, drugi pa so se smejali. Ker tega dela v

31



vsebino svoje priredbe pravljice nisem vkljucila, sem lahko sklepala, da pravljico Ze res
dobro poznajo. Se mi pa zdi zanimivo, da jim je ta del pravljice najbolj vse¢. Sklepam,
da jih je ta del najbolj pritegnil, ker v njem otroci vidijo humoristi¢no naravo pravljice.
»Debele noge« pa po drugi strani zopet kaZejo na odstopanje od druzbene norme
»lepega, ki je pri otrocih mocno vtisnjeno v podzavest, kot bomo videli v nadaljevanju.
Otroci se na splosno pri Pepelki niso razgovorili, kar si zopet razlagam s tem, da jim

pravljica ni bila zanimiva.

Cisto nasprotni pa so bili odzivi pri pravljici Kralj in kralj. Ze ko sem prebrala naslov
pravljice, si je eden decek na glas razlagal, da gre torej za brata kralja, saj si verjetno ni
znal predstavljati, da bi Slo lahko tudi za partnersko zvezo med dvema moskima. Sredi
branja me je pri delu zgodbe, ko se princ kljub srecanju s Stevilnimi princesami ne
zaljubi v nobeno princeso, Ze ustavil naslednji komentar. Drug decek je bil namrec
preprican, da je to posledica tega, da nobena izmed princes ni bila lepa. Ko pa je sledil
zaplet, ko se princ zaljubi v princa, torej v moskega, je bilo opaziti precej burne odzive.
Vecina deckov si je od zgrozenosti poloZila roko na usta, deklice pa so se med sabo
spogledovale. Sledili so komentarji: »fuj«, »princ je bil gejl«, »0jojl« in podobno. Ko

sem pravljico prebrala do konca, se je debata razvnela.

Eden od deckov je takoj pripomnil, da je to »najgrSa pravljica, ker sta kr dva geja.« Tudi
drugi so tu soglasali in utemeljevali, da »ni lepo, da sta se dva moska poroc€ila« in »Se
otrok ne moreta imeti.« Slednje pa kaze, kako samoumevno otroci dojemajo
heteroseksualna partnerstva in biolosko starSevstvo. Nadalje sem jih vprasala, kako bi
jim bilo vse¢, Ce bi v Sloveniji vladala dva kralja namesto kralja in kraljice. Odzivi so
bili zopet burni. Odkimavali so, da to ne bi bilo mozno, en decek pa je odgovoril, da bi
drugega kralja ustrelil. Drug decek pa je naglas premisljeval, kako bi bilo, ¢e bi v
Sloveniji vladali geji in lezbijke, deklica pa mu je takoj zabiCala: »Pazi, da te mami ne
bo slisalal« Na vpraSanje, kakSen konec zgodbe se jim je zdel, so vsi zavpili, da je
konec nesrecen. Nato sem jih vprasala, kako bi oni spremenili pravljico tako, da bi jim
bila v§e€. Tudi tu so imeli podobne predloge — kralj in kralj se lo€ita in porocita vsak s
svojo kraljico. Tu sem jih opozorila in jim skusala razloziti, da se kralja ne moreta
zaljubiti v nobeno Zensko, ker so jima vSe¢ moski. Eden od deckov je na to odgovoril,

naj gre kralj v Ameriko, da si bo tam zagotovo nasel punco, »ker so tam punce lepSe.«
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Zakaj prav v Ameriko, sklepam, da zaradi vpliva ameriskih filmov, od katerih je otrok
prevzel sliko o »lepih puncah«. Najbolj pa sem bila presenecena pri vprasanju, »ali je
bil kdo od kraljev ¢rn?« Nadalje je de¢ek utemeljeval, da se namrec ¢rni in beli princ
med sabo ne bi razumela, ker sta si prevec razli€na in ne govorita istega jezika. Z
vprasanji sem jih vzpodbudila, da odgovorijo, kako bi reagirali, ¢e bi imeli
homoseksualca za soseda. Ena deklica je takoj odgovorila, da bi se odselila, en decek je

dejal, da ga »ne bi maral«, ostali pa so v znaku nesprejemanja odkimavali z glavo.

Na koncu sem otrokom razdelila Se bonbone, malo smo poklepetali o povsem drugih

temah, da je napetost glede obravnavane teme o homoseksualnosti popustila.

3.3.2 Osnovna Sola I1

Na Osnovni Soli II sta bila vsebina in namen raziskave odkrita in jasno zapisana. Pri tem
me je zanimalo, kaksne bodo razlike med Solama iz enakega geografskega in podobnega
socialnega okolja, glede na to, da so bili na eni Soli predhodno obvesceni o vsebini

netradicionalne pravljice s homoseksualno spolno vsebino, na drugi pa ne.

V dilemi sem bila Ze pri sestavi pristopne izjave o sodelovanju pri diplomski raziskavi
za starSe oziroma skrbnike, kako podrobno opisati namen raziskave ter vsebino
pravljice Kralj in kralj. Po eni strani me je skrbel morebiten odziv starSev, da bi se
mogoce pocutili bodisi ogrozene, ¢e v opisu pravljice napiSem neposredno, da se princa
zaljubita in porocita. Tako sem se po pogovoru z mentorico in somentorico odlocila, da
neposredno odkrijem vsebino te nekonvencionalne pravljice. Ze z raziskovalnega vidika
se mi je zdelo primerneje, saj sem tako dobila selekcionirano populacijo otrok in s tem
moznost primerjave z odzivi otrok z Osnovne Sole I. S tem pa sem se tudi lahko
izognila tveganju morebitnih obsodb o prikrivanu ali zavajanju vsebine s strani starSev
oziroma skrbnikov. Najbolj pa me je zanimalo, koliko starSev oziroma skrbnikov bo

sploh podpisalo pristopno izjavo o sodelovanju pri raziskavi.

Ravnateljici se je sama vsebina raziskave zdela pozitivna v smislu preseganja
stereotipov. Moc¢no jo je zanimal odziv otrok, po drugi strani pa so jo skrbele morebitne
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sodbe s strani starSev. Raziskavo je navsezadnje odobrila in se dogovorila z uciteljico,
za katero predvideva, da vodi razred z »bolj strpnimi« starSi. Pisma sem razdelila in
dobila zelo pozitiven odziv. Mislim, da gre del zasluge ravno uciteljici, ki ima s star$i
bliZji odnos, in ker jim je celotno vsebino raziskave dobro predstavila. Od 24-ih otrok je

pristopno izjavo podpisalo 16 starSev.

Na dan izvedbe fokusne skupine so bili trije otroci, katerih star§i oziroma skrbniki so
podpisali pristopno izjavo, odsotni od pouka. Otroci, katerih starsi izjave niso podpisali,
so se med samo izvedbo raziskave igrali na dvoriScu Sole. Ravnateljica je rezervirala
eno Solsko uro za izvedbo raziskave v mali telovadnici Sole. Pogled na igrisce Sole in
razposajeno igranje ostalih soSolcev je nekoliko oviral koncentracijo in interes

respondentov. Kljub temu je raziskava uspesno potekala.

Ze takoj, ko sem prila v razred, je en deek zavpil: »Vi nam boste prebrali tisto
pravljico o gejih, ane?!« Naslednji je Se dodal, da mu je mama Ze vse povedala, da
pravljica govori »o dveh princih, k se na koncu kr porocita«. Iz tega je bilo razvidno, da
je bilo kar nekaj otrok predhodno zelo dobro seznanjenih z vsebino pravljice, da so

starsi skrbno prebrali pismo in se z otroki pogovarjali o obravnavani temi.

Najprej sem jim prebrala kratko obnovo pravljice Pepelka. Na koncu so me takoj
popravljali, da sem iz obnove izpustila razli¢éne podrobnosti. Po tem lahko sklepam, da
pravljico vsi zelo dobro poznajo. Ko sem jih vprasSala, kaksna se jim pravljica zdi, so
odgovorili, da dolgocasna in se pri tem niso preve¢ razgovorili. Pri vpraSanju, kaj jim je
bilo vSe¢ konkretno na osebi Pepelka, so odgovorili, da »to, da se je znala lepo oblect«,
njena prijaznost in njeno »tezko Zzivljenje, da je lahko prenasala vse tiste hudobe«.
Nekaj deckov je tudi povedalo, da bi imeli tako zeno kot je bila Pepelka, »dobro in

lepo«. Na koncu so zakljucili, da jim je bila pravljica vseeno vsec.

Nato sem zaéela brati pravljico Kralj in kralj. Ze ko sem naslov prebrala so se potihem
hihitali z rokami na ustih, med samo pravljico pa zbrano poslusali in bili popolnoma
tiho. Predvidevam, da je njihov interes in fokus narasel, ker so vnaprej vedeli, da gre za
»drugacno« pravljico in jih je zanimala vsebina. Takoj ob koncu branja je en decek

povedal, da »ta je pa zanimiva pravljica, takoj je naslednji dodal, da je vseeno »mal
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cudn, ker se kr dva fanta poroc€ita«, nato pa je tretji decek zabical: »To sta pedral« in vsi
so se zaceli na glas smejati. Sledila je izjava enega de¢ka: »Spet doma je gej.« Slo je za
voditelja znane oddaje Spet doma na nacionalni televiziji, in decek je pojasnil, da zato
te oddaje ne gleda. Spet ga je isti decek popravil, da se temu rece »peder«. Ko sem jih le
uspela vprasati, ¢e jim je bila pravljica vSec¢, so v vecini odgovorili pozitivno, zato ker
»sta se dva fanta porocila«. Pravljica se jim je zdela zanimiva zaradi njene drugacnosti.
Ena deklica pa je posmehljivo dodala, da tudi zato, ker bosta »¢udezno dobila otroke«.
Iz njihovega smejanja je bilo razvidno, da so se otroci pocutili nelagodno, saj gre pri
vsebini pravljice vendarle za odstopanje od druzbenih norm, katrih so vajeni, hkrati pa
se otroci ze soocajo z diskurzi, ki istospolno usmerjenost in istospolne zveze

obravnavajo kot 'normalno'.

Na vprasanje, kako bi se jim zdelo, ¢e bi ta dva kralja vladala v Sloveniji, so odgovorili
»nezaslisano« in »grdo«. Ce bi torej Sloveniji vladal istospolni par, so otroci posamezno
komentirali, da bi en »kozlal«, drugi pa bi »v komo padu«. Debata med njimi se je vnela
in decki so stopnjevali, da bi ju »ustrelil«, »glavo dal odrezat«, »v mumijo obvezal in s
sekiro prekosu«, »s traktorjem povozu, da bi kri Spricala ¢ist naokrogg, ... . Vstali so in
zaceli skakati, kazati gibe borilnih ves¢in. Po teh izjavah in reakcijah sem opazila, da so
Cisto zasli od obravnavane teme in se vziveli v svet, ki ga, predvidevam, poznajo iz
doloCenih mnozi¢nih medijev, predvsem video igric in razlicnh risank ter se ob
nastevanju teh krutih besed sploh niso zavedali njihovega pomena. Umirila sem jih in
njihovo pozornost usmerila nazaj k obravnavani pravljici. Nato je en decek dodal, da
vseeno je poroka med dvema moskima slaba, ker sta potem dve punci ostali brez para in
Se zato, ker ne moreta imeti otrok. Potem sem jih vprasala, kaj pa, ¢e otroke posvojita,
pa mi je deklica odgovorila, da otrok ne moreta posvojiti, ker bi bili potem otroci

»Cudni« in »zmesani«.

Na koncu so na vprasanje, ali se jim je zdel konec pravljice sreCen ali nesreCen, vsi
odgovorili, da nesreen. Srecen konec pa vidijo tako, da bi se princ porocil z Zensko.
Deklica je nadaljevala, da bi se princa lahko zac¢ela mocno kregati, da bi se zasovrazila
med sabo ter tako vzljubila Zenske. Drug decek pa je predlagal, da bi kralju nastavil
lepo Zensko lutko, da bi se princ zaljubil vanjo. Te izjave kazejo na to, da osem letni

otroci (Se) ne razumejo, kaj je (isto)spolna usmerjenost, ¢eprav po drugi strani dobro
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vedo, da zveza med dvema moSkima vecinsko druzbeno ni sprejemljiva. Njihovi
odgovori torej ponovno dokazujejo mo¢no vezanost na heteronormativne standarde in
koncepte lepote. Vseeno sem jim skusSala pojasniti, da se princa lahko zaljubita samo v

moske. Odgovor enega fanta je bil, naj »gre pol princ v umobolnico«.

Zanimivo je bilo opazovati spremembo intenzivnosti odziva otrok Osnovne Sole II na
pravljico Kralj in kralj, ki se je zacel s pozornim poslusanjem vsebine pravljice,
nadaljeval s tihim hihitanjem in medsebojnim spogledovanjem, kar hitro pa je

izbruhnila mo¢na sovraznost do istospolnih zvez.

Na koncu sem jim pokazala originalen izvod knjige Kralj in kralj. VSe¢ jim je bila
ilustracija ter kako so liki uprizorjeni. En decek je dodal, da ga ne preseneca, da se kralj
ne zaljubi v nobeno princeso, ko so pa bile vse »tko grde«. To pa Se enkrat potrjuje
ugotovitev, da je otrokom zunanji videz zelo pomemben in da ne razumejo dobro

istospolne usmerjenosti.

3.4 Interpretacija fokusne skupinein sklep

Metoda fokusne skupine se je pokazala za primerno metodo kvalitativnega vpogleda na
obravnavano temo in raziskovalne cilje. Opozarjala je tudi na fenomene, ki jih prej
nisem predvidevala. Vzdusje v pogovoru je bilo spros¢eno. Kot pravi Brina Malnar
(2005, 84), se stalisca posameznikov v 'naravnem' okolju vedno oblikujejo v kontekstu
staliS¢ drugih ljudi, realnost fokusnih skupin pa je zato intersubjektivna. Tudi v mojem
primeru so otroci svoje izvorne odgovore velikokrat spremenili, ko so sliSali odgovore
svojih soSolcev in soSolk. Na zacetku raziskave so bili otroci obeh Sol zmedeni in kazali
nelagodje, to nelagodje pa se je hitro razreSilo na nacin, da so soglasno skupinsko in
zacasno resili dilemo. Na Osnovni Soli II, kjer so bili otroci predhodno seznanjeni z
namenom raziskave in vsebino obeh pravljic, je na zacetku pogovora vladal strpen in
pozitiven diskurz. Nato je nekaj posameznikov izrazilo moc¢ne kontra argumente,
katerim se je ostala skupina hitro pridruzila. Na Osnovni Soli I, ko je decek na glas
razmisljal, kako bi bilo, ¢e bi vladali sami geji in lezbijke, je bil hitro utiSan, njegovo
nadaljnje sodelovanje v diskusiji se je sicer zmanjSalo, ampak hitro obrnilo v soglasanje
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z mnenji drugih. V fokusnih skupinah obstaja tendenca, pojasnjuje Malnarjeva (2005,
87), da se razprava giblje v smeri konsenza, da se razlike v individualnih pozicijah
zabriSejo, ko dominantni razpravljalci s svojo argumentacijo ali glasnostjo zmagujejo.
Predvsem na Osnovni Soli II so izstopali Stirje decki, ki so ves Cas podajali svoje
komentarje oziroma odgovore, dva decka pa sta bila ve¢ino Casa tiho, le obcasno sta z
obrazno mimiko podajala odgovore strinjanja drugim komentarjem. Na splo$no so bile
deklice na obeh Solah manj zgovorne kot decki. V posamezni fokusni skupini, na
osnovni Soli I ni bilo tako izrazno izstopajocih odgovorov kot na Osnovni Soli II, bolj
aktivna sta bila le dva decka. Med samo izvedbo sem skusSala k razpravi vzpodbuditi
sramezljive posameznike ter dati prostor za mnenje tistim, ki so imeli razli¢ne

argumente.

Glede na reakcije in odgovore otrok lahko sklepam, da imajo otroci obeh Sol Stevilne
predsodke o homoseksualnosti, kar razumem kot posledico govorov o spolni
usmerjenosti, ki jih otroci sliSijo v razli¢nih okoli§¢inah. Kljub temu pa je lahko opaziti
nekaj razlik v stopnji izraZzene nestrpnosti v odgovorih otrok med Solama. Otroci
Osnovne Sole II so pokazali nagli preskok v izrazanju negativnega odnosa do
istospolnih partnerskih zvez. Njihova stopnja pokazane sovraznosti me je presenetila.
Presenetila pa me je tudi zato, ker sem predvidevala, da bodo otroci Osnovne Sole II
pokazali strpnejsi odnos, glede na to, da so bili njihovi star$i oziroma skrbniki o vsebini
pravljice Kralj in kralj predhodno obvesceni in so raziskavo podprli, vedo¢ da se bo
pogovor v fokusni skupini z njihovimi otroki dotaknil tudi teme istopartnerskih
razmerij. O¢itno so mo¢no vkoreninjene sodbe pri otrocih posledica stalis¢, ki imajo
neposredno oporo v ideologiji, zakonodaji, v samoumevnih predpostavkah 'znanstvenih'
konceptov in praks, v $olskih kurikulumih, kot pravi Mencin Ceplak (2009, 122), in
nadaljuje, da »gre za staliS¢a, za moralne sodbe, ki jih zagovarjamo, racionaliziramo,
razsirjamo, utrjujemo, celo vsiljujemo v imenu narave, dobrobiti ¢lovestva, naroda,
nedolznih otrok, v imenu druzbenega reda, ki se utemeljuje na binarni spolni delitvi in
binarni delitvi na normalno in deviantno seksualnost.« Otroci Osnovne Sole I pa so
svojo negativno presenecenost nad vsebino pravljice ocitno izrazili ze med samim
branjem pravljice. Opaziti je bilo majhne razlike glede na spol otrok, deklice so bile pri
odgovarjanju previdnejSe in bolj premisljene kot decki, kjub temu pa so izrazale enako

stopnjo negativne nastrojenosti.
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V fokusni skupini z otroki sem se soocila s presenetljivo reakcijo otrok na pravljico s
homoseksualno vsebino. Negativna ekstremnost osem letnikov me je presenetila
(predvsem deckovo vpraSanje, ali je bil kralj ¢rn, in odgovori, da bi kralja »ubil,
»ustrelil«, »glavo dal odrezat« in »s sekiro prekosat«). Z izjavami, kot so »fuj«, »princ
je bil gejl«, »0jojl«, so izrazito pokazali, da otroci ob besedi »homoseksualec« ¢utijo
nelagodje. Posledicno lahko hipotezo potrdim. Prav tako so z odgovori, da je bila to
»najgrsa pravljica«, kar so jih kdaj slisali, ter da je imela pravljica nesrecen konec,

povedali, da z vsebino pravljice niso bili zadovoljni.

Sprasevala sem se, kaj vse vpliva na takSen odziv in dojemanje otrok o sodbah
homoseksualcev. Podatki Slovenskega javnega mnenja leta 1994 so pokazali, da ve¢ kot
95% tistih anketirancev, ki niso Zeleli imeti za soseda homoseksualca, z geji in
lezbijkami niso imeli nikakr$nih stikov in jih pravzaprav ne poznajo (To$ v Rener in
drugi 2006). Tako predvidevam, da vecina otrok, vkljuenih v fokusni skupini, Se ni
bila v stiku z njimi, ¢eprav sam stik ali pogostost stikov ne vodi nujno v zmanjSanje
negativnih predsodkov, na kar opozarja Adorno — ucinek stika je v veliki meri odvisen
od vloge predsodka v psihiéni ekonomiji nosilca predsodka (Adorno v Mencin Ceplak,

2009).

V raziskavi so se otroci obeh Sol torej negativno Custveno odzvali na homoseksualno
vsebino in zavracali dejanja, ki odstopajo od heteronormativnosti. Vsi so zavracali
poroko dveh princev in konec pravljice videli kot nesrecen, kar so utemeljevali z
nacelom »normalnosti« (odgovori kot so: »to ni lepo«, »nezasliSano«, »grdo«,...) ter
bioloskimi naceli, da princa ne bosta mogla imeti otrok. V tem okviru reprodukcija Se
velja za izkljuno heteroseksualno domeno, kar naj bi dolocala narava, sankcionirala
religija in znanost, podpirala pa zakonska ureditev (Kuhar in Soboc¢an 2009, 172). Vsa
odstopanja od heteronormativnega standarda so torej ovrednotena kot nekaj zelo

negativnega.

Ceprav bioloska dimenzija danes ne obstaja sama po sebi, ampak je druZbeno
interpretirana, je Se vedno vcepljena v naSo podzavest (Rener in drugi 2006). Otroci so

hitro izpostavili problem homoseksualnega partnerstva, da ne morejo imeti otrok. Tudi
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zaskrbljenost fanta, da bosta s poroko dveh moskih »dve punci ostali brez fanta,
oznacuje bioloski determinizem. Vse ostale druzinske oblike, ki pa ne sodijo v ta vzorec
»naravnosti«, morajo dokazati svojo »normalnost« (Svab in Urek v Rener in drugi

2006).

Koncept (ne)naravnosti je o€itno utrjen v razmisljanju otrok, vkljuc¢enih v raziskavo.
Nacelo 'menormalnosti’ 1ima najgloblje korenine v razlagalnih modelih
homoseksualnosti. Skozi zgodovino se je homoseksualnost razlagala kot posledica
greha, deviantnosti, dusevne motnje ali motnje v delovanju hormonov, posledica
disfunkcionalne druzine, ali z genskimi razlagami. (Svab in Urek v Rener in drugi 2006,
145). Vzorci tega razmiSljanja pa so o€itni Se danes. Deckova izjava, naj gre princ
zaradi svoje spolne usmerjenosti v umobolnico ter odgovor deklice, da kralja ne moreta
posvojiti otrok, ker bi bili potem otroci »Cudni« in »zmeSani«, prica o posledici sodb o

tem, da je sama istospolna usmerjenost patoloska.

Tako iz teoreti¢nega kot tudi iz empiricnega dela naloge sem ugotovila, da danasnja
druzba Se vedno stigmatizira homoseksualne partnerske in druzinske oblike. Po
statistikah v Sloveniji zakonski heteroseksualni par z otroki, ki ga imamo v mislih, ko
reCemo tradicionalna ali konvencionalna druzina, predstavlja le Se dobro polovico
druzinskih oblik, kljub temu pa e vedno velja za normo druZinskega Zivljenja. (Svab in
Urek v Rener in drugi 2006, 134 in 135) Kot ugotavlja Marta Pirnar (v Komidar in
Mandeljc 2009, 178), slovenska mladina ni nikakrSna izjema, ki se je vpraSanje
homoseksualnosti ne bi zadevalo, zato »mladi nikakor ne bi smeli biti prikrajSani za
literaturo, ki jim lahko predstavi homoseksualnost ne zgolj kot tabu, skrivnost in zlo,
pac pa kot eno od oblik ljubezni, pred katero ne bi smeli imeti predsodkov in strahov.«
Ksenija Komidar in Sasa Mandeljc (2009, 178) menita, da bi moral Ze skozi Solski
kurikulum opozarjati, da heteroseksualnost ni edina spolna identiteta, ucence pa bi

morali vzgajati v sprejemanju razli¢nosti in drugacnosti.

Presenetil me je odziv otrok na Pepelko. Otrokom obeh Sol se je pravljica zdela
dolgocasna. Razloge vidim v dobrem poznavanju vsebine pravljice, zaradi Cesar se
otroci niso fokusirali ter vziveli v samo zgodbo ter kasneje reflektirali svojih obcuten;.

Pri vprasanju, kaj jim je bilo najbolj vSe¢ pri pravljici, so se otroci Osnovne Sole |
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usmerili na bolj humoristi¢ni del pravljice, kjer polsestri zaradi svojih debelih nog nista
mogli obuti ¢eveljcka, otroci Osnovne Sole II pa so izpostavili lepoto in dobroto glavne
junakinje. Kljub temu pa so se vsi odgovori gibali okoli standarda lepote, ki pri otrocih
igra pomembno vrednotno vlogo, v povezanosti z moralnimi sodbami. Debela noga kot
ne-lepa se pripisuje zlobnima polsestrama, razko$na obleka in Pepelkina lepota pa z
njeno dobroto in marljivostjo. Glede na pasivnost otrok pri podajanju odgovorov pri tej
pravljici predvidevam, da bi bila pravljica zanimivejSa otrokom nizje starostne skupine.
Vzrok lahko povezem z enostavno vsebino Pepelke, kjer je premalo zapletov in akcije,
¢rno-bela konotacija pravljicnih junakov pa je prevec poenostavljena in nerealna, da bi
se osemletni otroci lahko vziveli v glavne junake ter z njimi podozivljali zgodbo. Po
drugi strani pa vsebina pravljice Kralj in kralj ni ni¢ bolj akcijsko usmerjena. Bi bila
pravljica Kralj in kralj potem tako kot Pepelka ustreznejSa za otroke nizje starostne

skupine?

Vseeno pa so otroci spoStovali in izpostavili Pepelkino dobroto, da je v tezkih
zivljenjskih razmerah »prenasala vse tiste hudobe«. S to izjavo se lahko jasno vidi, kako
podzavestno utrjena je delitev »dobro-slabo«, kako caScene so vrednote pokornosti,
poniznosti, skromnosti in pasivnosti. Mit, da dobro premaga zlo, je e vedno prisoten.
Karakteristike, ki pa oznacujejo tisto »dobro« Pepelke, oznacujejo njen podrejeni
polozaj tistim, ki so na vrhu hierarhiéne lestvice. Ce se navezem na teoreti¢ni del
diplomske naloge, je takSno patriarhalno oznafevanje vrednot, ki naj bi jih Zenske
imele, Se vedno prisotno in utrjuje bipolarno spolno strukturo. Na podlagi teoreticnega
dela naloge, analize pravljice Pepelka in odgovorov otrok v empiriénem delu, lahko
potrdim predpostavko, da tradicionalne pravljice ohranjajo spolno hierarhijo kot
prevlado moskih nosilcev druzbene moci nad Zenskami ter izpostavljajo tipi¢no
patriarhalno strukturo z vidno heteronormativno spolno ureditvijo, ki se Se vedno

reflektira  pri  otrokovem razmiSljanju in stereotipnemu vrednotenju sveta.

Deklice so na Osnovni $oli II izpostavile, da jim je Pepelka vSe¢, ker se je znala lepo
oble¢i. Mnoge tradicionalne pravljice posebej izpostavljajo lepoto dobrih junakov. Ce
pogledamo naslovnico pravljice Pepelka, lahko vidimo, kako precizna je ilustracija (glej

Sliko 2.1) ter kako razkoSno obleko ima oblec¢eno Pepelka.
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Predpostavka, da je lepota klju¢na v ljubezenskih razmerjih, zavzema pri otrocih
pomemben polozaj. Z izjavami, kot so »naj gre princ v Ameriko, ker so tam Zenske
lepSe«, da »naj se kralju nastavi lepo zensko lutko, da bi se zaljubil vanjo« in pa
prepriCanje decka na Osnovni Soli I, da se kralj ne zaljubi v nobeno princeso, ker
nobena ni bila lepa, kaZze, da otroci razumejo kot pogoj partnerskega razmerja
heteroseksualno zunanjo privlacnost. Nadalje komentarji deklic ob Pepelki, da se je
znala lepo obleci, in deckov, da bi jo imeli za Zeno, ker je bila dobra in lepa, Se enkrat
potrjuje, kako pomembna je 'lepota’ pri vrednotenju sveta osemletnikov. TakSen odziv
intervjuvanih otrok lahko povezem z ugotovitvami Baker-Sperry in Grauerholz (2003),
ki opozarjata na vlogo zunanjega videza in lepote v pravljicah, o ¢emer sem pisala v
teoreticnem delu naloge. Avtorici trdita, da se lepotni ideal c¢edalje bolj manipulira skozi
medije in giblje s trendom, ki je nedvomno povezan s prizadevanjem za povecanje
potrosnistva. Ti trendi so povezani z druzbeno kontrolo, ki usmerja takSna sporocila bolj
v zensko kot mosko publiko. (Baker-Sperry in Grauerholz 2003) Z alternativnimi
pravljicami kot je Kralj in kralj, imamo moZznost izziva tem tradicionalnim modelom

sporocil in preseganja patriarhalnih spolnih struktur.

Ker otroci obeh osnovnih Sol do Pepelke niso kazali pric¢akovanega zanimanja, sem jih
povprasala, katere pravljice so jim najbolj vSe¢. Nastevali so risanke, ki jih pogosto
gledajo v video obliki (»Bakugan« ali »Ben 10«). Po tem lahko sklepam, da se
(vprasanim) otrokom zdijo video risanke bolj zanimive kot knjige, zato tudi bolj

prakticirajo gledanje risank kot branje pravljic.

Danes je mnogo otrok veliko bolj Zalostno prikrajsanih — saj sploh nimajo
moznosti, da bi pravljice spoznali. Vecina danasnjih otrok se seznanja samo z
olepsanimi in poenostavljenimi enacicami pravljic, ki so jim ublaZili pomen in
odvzeli sleherni globlji smisel — kot v filmih in televizijskih oddajah, kjer
pravijice spreminjajo v plehko zabavo. (Bettelheim 1999, 33)

Bettelheim nadaljuje, da je bilo skozi zgodovino otrokovo intelektualno Zivljenje, razen

neposredne izkuSnje v druzini, odvisno od mitoloskih zgodb in pravljic, ki so hranile

.....

odgovarjale na otrokova vprasanja, poglavitni dejavnik otrokove socializacije. Miti so
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otrokom nudili snov za oblikovanje predstav o nastanku in smislu sveta in o druzbenih

vzorih, ki so jih lahko posnemali. (Bettelheim 1999, 33)

Kljub nezainteresiranosti za pravljico Pepelka lahko glede na odzive na pravljico Kralj
in kralj trdim, da je otrokom pravljica Pepelka razumljiva in vrednostno blizje, saj
vsebuje tiste opredelitve spolnih vlog, ki se Se danes zdijo samoumevne. Vloge dveh
istospolnih kraljev si nikakor niso mogli predstavljati, saj so nenehno iskali mozne
resitve, da bi kralja raje nasla svoji Zeni, kot da ostaneta skupaj. Posledi¢no lahko tudi to

hipotezo potrdim.

Empiri¢ni del naloge je potrdil, da skupina otrok, ob besedi »gej« Cuti prizven necesa
nelagodnega, tujega. Tistega, o emer se Sepetaje govori, pa vendar »ni« prisotno nikjer
v nasi okolici, ker se dogaja drugje. Kot pravi Mencin Ceplakova (2009), so fantazme o
ogrozajoCih gejih in lezbijkah, ki bodo krivi za propad slovenstva in cloveskih
civilizacij nasploh, izraz nemoci in prikrivajo krhkost temelja druzbenega reda, kjer
vsako prestopanje meje opozarja na ogrozanje obstojeCih podreditvenih razmerij,
utemeljenih na spolu in seksualnosti. Ob stavku kot je »Princ je gej!«, se neizkuSenemu
otroku pogosto pred o¢mi narise lik, ki ga izoblikuje pod vplivom mnozi¢nih medijev,
ob njih pa komentarjev starSev in pedagogov. Govorimo seveda o posledicah in vplivih
globoko zakoreninjenih stereotipov. Stereotipi, ki so povezani s spolnimi vlogami, pa so
togi in globoko zasidrani v sistemu druzbenih vrednot. Na podlagi raziskave lahko
trdim, da se stereotipnost pojmovanja druzbenih vlog Zenske in moskega v slovenskem

prostoru $e vedno kaze kot tradicionalna, patriarhalna delitev spolnih vlog.
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4 Zakljucek

Pravljice poosebljajo druzbene vrednote, hkrati pa omogocajo opazovanje premikov
takSnih vrednot (Schudson v Baker-Sperry in Grauerholz 2003). Ena najbolj uporabnih
sklopov kulturnih produktov za raziskovanje kulturnih motivov in vrednot so otroske
pravljice, ki ne opozarjajo zgolj na alternativne norme s svojo »kontraverzno« vsebino,
ampak poudarjajo enako obravnavo vseh individuumov. Po Bettelheimu (v Baker-
Sperry in Grauerholz 2003) so otroski mediji, med katere spada tudi pravljica, eden od
glavnih dejavnikov, s katerimi se otroci integrirajo v kulturo, saj jo reflektirajo in so

izoblikovane z druZbenim premikom ter razmerji moci med skupinami.

Ugotovitve diplomske naloge skozi analizo najbolj pogosto reproducirane pravljice
Pepelka pokazejo sledi konservativne druzbenospolne politike, ki izpostavi pasivizacijo
glavne junakinje, ki s svojo lepoto omami princa ter zaradi svoje neobogljenosti sledi
za8Citi in usmerjanju moskega protagonista. Pravljica Pepelka je le eden izmed mnogih
primerov tradicionalnih pravljic, ki s svojo vsebino ocitno (re)producirajo bipolarno
spolno delitev in subtilno konstruirajo otrokovo dojemanje druzbenospolnih vlog.
Solski kurikulumi pa so polni tak§nih vsebinskih materialov (tj. uébenikov in
didakti¢nih gradiv), ki, kot pravita Renata Sribar in Valerija Vendramin (2009, 121-
122), kazejo sledi politi¢nih, gospodarskih in kulturnih spopadov in kompromisov, kar
pa hkrati pomeni, da jih piSejo realni ljudje z realnimi interesi. Po drugi strani pa je,
ugotavlja Maljavac (v Rener 2009, 109), govor o homoseksualnosti pri pouku v
slovenskih Solah Se vedno tabuiziran, »podro¢je ozaveS€enja in informiranja mladih pa
v celoti ostaja na plec¢ih gejevskih in lezbi¢nih nevladnih organizacij, tem pa so vrata v
Solske prostore pogosto zaprta«. Reakcija osemletnih otrok na pravljico Kralj in kralj z
nekonvencialno vsebino, kjer se dva moSka porocita, zaskrbljujoCe reflektira
prevladujo¢ odnos do vsega, kar odstopa o heteroseksualnih norm, ter opozarja na
problem stereotipnega pripisovanja spolnih vlog, ki je globoko vpet osemletnim

otrokom.
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Predsodki so po Renerjevi predvsem »ideoloske pripovedi, so del pogona obstojecih
druzb, so sestavina konstrukcije socialnega sveta in zato v jedru razmerij moci.«
Pojasnjuje, da predsodkov in stereotipov ne moremo zmanjSevati zlahka in hitro, ne da
bi se spremenila razporeditev druzbene (tj. ekonomske in politi¢éne) moci, kar pa ni

izgovor za to, da se ne bi trudili za spremembe. (Rener 2009, 117)

Ugotovitve v diplomski nalogi popeljejo do nujnosti druzbene refleksije in
razbremenitve stereotipnih vzorcev razmisljanja. Ceprav pozitvna reprezentacija Zrtev
predsodkov ni dovolj za dekonstrukcijo kriterija normalnosti na podrocju spolov, pa
vseeno ne gre zanemariti njene vloge pri vzpostavljanju varnih prostorov, kar je v Soli
$e kako pomembno (Mencin Ceplak, 2009). Menim, da je treba otrokom omogo¢iti, da
se razvijajo v okolju, ki je pravicno do obeh spolov in razlicnih spolnih usmerjenosti,
spolnih in seksualnih identitet, in ki spodbuja, da se vsak pocuti pomemben del druzbe.
K temu lahko veliko prispevamo zZe s tem, da jih nau¢imo kriticno in selektivno
spremljati pravljice, ki spol prikazujejo enakopravno in nestereotipno. Neposredni
ukrepi so kljuénega pomena za preseganje stereotipov in odpravo bipolarne spolne

strukture v druzbi.

Eden od ukrepov je lahko zgodnje investiranje v edukacijo otrok; na ravni ucnega
procesa je namre¢ pomembno podpreti pedagoSko osebje s strokovnimi usposabljanji,
kako se soociti s spolnimi diskriminacijami in predsodki vsakodnevnih izobrazevalnih
rutin, kar hkrati pomeni spopad z mocjo prikritih ideoloSkih pomenov v vseh sferah
zivljenja (Sribar in Vendramin 2009, 126). Uporaba pravljic, ki presegajo tradicionalno
bipolarno delitev spola, v Solskem kurikulumu je lahko Ze eden izmed ukrepov. Kot
pravi Svabova (v Rener in drugi 2006, 149): »Otrok ne bomo mogli vzgojiti za strpnost,

¢e bomo v isti sapi dovoljevali, da okolis¢ine njihove vzgoje dolo¢a nestrpnost.«
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