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Islamska zenska skozi prizmo modernih zahodnih drzav

V diplomskem delu obravnavamo in podamo temelje islama, ki ga narekuje Koran in
pa osnove islamske zgodovine. Koran je namre€ osnova ne le za posvetno Zivljenje,
temveC narekuje osnove obnaSanja tako v javnem kot tudi zasebnem Zivljenju,
podaja etiCne okvire in sega v vsako sfero posameznikovega zivijenja. V
devetdesetih letih dvajsetega stoletja je nastal pojem islamski feminizem, ki je
eksplicitno opredeljen projekt, analiticni projekt na eni strani in feminizem kot termin
identitete na drugi strani. Celoten polozaj Zenske v islamu Zahod ocenjuje kot
izkoriSCevalski in zatiran oziroma to veil, to re-veil. Gre za stereotipizacijo in
predsodke Zahoda o islamski zenski, ki so v druzbo ukoreninjeni in izvirajo iz razlik,
bodisi ekonomskih, statusnih bodisi osebnih in verskih. »ldeoloSki model Cloveka«
sluzi kot vzor in temelj modernega sveta, globalizma ter postmoderne in je opisan kot
beli heteroseksualni moski, pripadnik zahodne kulture, liberalnega krS€anstva in
srednjega ali visokega razreda. Zato je islamska Zenska stigmatizirana nickolikokrat.
Sveta trojica Zahoda: kr$Canstvo, kapitalizem in demokracija niso edina prava in
pravi¢na pot.

Kljuéne besede: islam, zenske, globalizem, postmoderna.

Islamic women through the eyes of modern western states

This thesis discuses the fundamentals of Islam as it is dictated by the Koran and
basics islamic history. The Koran is the basis not only for secular life but also for
everyday public and private behaviour. It constitutes the ethical boundaries and is
present in all spheres of everyday life. The term “islamic feminism” was created in the
90's as a exlpicitey defined, analytical project on one side and as an identity term on
the other. The West regards the social position of women in Islam as exploited and
opressed. This is a western stereotype and prejudice against islamic women which
descends from either economic, status, personal or religious diferences. The
»ldeological model of man« serves as an ideal and a basis for the modern world,
globalization and postmedernism. It is the white heterosexual man, subject to
western culture, liberal christianity and the middle or upper class. These are the
reasons for the stigmatisation of women. The holy trinity of the West — capitalism,
democracy and Christianity are not the one and only just way.

Key words: Islam, women, globalism, postmodern.
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1. Uvod

V sodobnem, modernem kriticizmu islama, Se posebno islamskega fundamentalizma,
ki prihaja z Zahoda, se predvsem izpostavlja in postaja posebno problemati¢na in
konfliktna tema socialni in politicni status muslimanske Zzenske. V diplomskem delu
najprej obravnavamo in podamo temelje islama, ki ga narekuje Koran in pa osnove
islamske zgodovine — kot dva temeljna stebra za razumevanje stanja islamskega
sveta v danasnjem Casu. Koran je namreC osnova ne le za posvetno Zivljenje,
temveC narekuje osnove obnaSanja tako v javnem kot tudi zasebnem Ziviljenju,
podaja etiCne okvire in sega v vsako sfero posameznikovega Zivljenja. Poleg tega pa
je Koran tudi zakon in je politika, skratka, Koran je vsepovsod, kjer je Alah, in Alah je

povsod.

Karakteristike oziroma toCke, ki najpogosteje oznacujejo muslimanske Zenske, so
poligamija, dogovarjanje porok vnaprej, klitorodoktimja, problem izobraZevanja Zensk
idr. Take in podobne teme so postale pomembne iztoCnice za navezovanje Zahoda
na osredotoCanje in izpostavljanje zahodnih vrednot, kot so demokracija in
univerzalne clovekove pravice. In prav ta tematika je z reprodukcijo mestnega
prebivalstva postala ena najbolj kontroverznih tem dveh nasprotujoCih si religioznih
tradicij Vzhoda in Zahoda.

V devetdesetih letih dvajsetega stoletja je nastal pojem islamski feminizem, ki pa ni
niti produkt Zahoda niti Vzhoda, temvec transcendira oba. Zelo bistveno je razlikovati
islamski feminizem, in sicer kot eksplicitno opredeljen projekt, analiti¢ni projekt na eni
strani in feminizem kot termin identitete na drugi strani. Potrebno je locCiti tudi zahodni
in vzhodni feminizem in religiozni in sekularni feminizem. Posebno in
najpomembnejSe izhodiS€e celotnega islamskega feminizma pa izhaja iz Korana, to
je princip enakosti vseh Zivih bitij, vendar pa to enakost v praksi izpodkopava ravno

patriarhalno Zivljenje in ideologija.

Islamski feminizem je soroden z zahodnim pogledom polozaja Zenske v islamu. V
sedemdesetih letih dvajsetega stoletja se je na Zahodu izjemno povecalo zanimanje

za polozaj Zensk v islamu, propad varSavskega pakta in s tem komunizma, pa je to



tendenco Se povecalo. Poseben primer za prouCevanja vpliva Zahoda na polozaj
Zensk v islamu je Egipt. Pomemben vpliv je imela tudi 2. svetovna vojna. Po 2.
svetovni vojni so se zacCele kritike Zahoda na polozaj Zensk v islamu samo $e
poveCevati. Tu lahko omenimo univerzalne clovekove pravice, Organizacijo
zdruzenih narodov, veliko modernizacijo, tehnoloski razvoj in ne nazadnje
demokratizacjo Zahoda, ki je Cisto nasprotje islamu. Prav tako prihaja tudi do
duhovnega nasprotovanja Zahoda: svoboda govora, pravica do abortusa,
kontracepcija, pravica do izobrazevanja ipd. Pomemben korak je bila ena izmed
konferenc pod okriliem Organizacije zdruzenih narodov v Kairu leta 1994 -
Konferenca o prebivalstvu in razvoju. To je bila velika preobrazba v dvigovanju
globalne zavesti glede Stevilnih Zenskih vprasanj, kot so Zensko telo, abortus in
kontracepcija. Vendar pa zahodni model ni dovolj, da se dejanski cilji udejanjijo.
Potrebne so toCno doloCene smernice in dobro premisljeni cilji. Na ta nacin je
muslimanka v oCeh Zahoda tista, ki jo Zahod podpira in z njo simpatizira, na drugi
strani pa je predmet prezira in stigmatizacije. Veliko viogo pri tem so imeli tudi
zahodni mediji in literatura, ki so mnogo pozornosti posvetili tej ocitni in otipljivi

izkoriSéenosti muslimanskih zensk.

Mnogi zahodni sociologi poudarjajo, da so za spremembo v sistemu islama
pomembni poleg ekonomskih, etni¢nih in socialnih faktorjev predvsem faktor islam
kot religija. Celoten polozaj zenske v islamu Zahod ocenjuje kot izkoriS€evalski in
zatiran oziroma to veil, to re-veil. Vendar kje so meje in kje pravice Zahoda, da
posega Vv islamsko tradicijo Zivljenja? Kdo sploh daje to pravico? Dejansko gre za
stereotipizacijo in predsodke Zahoda o islamski Zenski, ki so v druzbo ukoreninjeni in
izvirajo iz razlik, bodisi ekonomskih, statusnih bodisi osebnih in verskih. Pomembno
se je zavedati, da so predsodki tiste najtrdovratnejSe strukture v Cloveski glavi, ki so
bolj povezane s podzavestjo kot z zavestjo, in e dodamo Se »ideoloSki model
Clovekag, ki sluzi kot vzor in temelj modernega sveta, le-ta pa je beli heteroseksualni
moski, pripadnik zahodne kulture, liberalnega krs€anstva in srednjega ali visokega
razreda, je islamska zenska stigmatizirana nickolikokrat. Naslednji dejavniki, ki islam
in s tem islamsko Zensko postavlja v tak polozaj, so krizarske vojne, kolonializem —
predvsem v 18. in 19. stoletju, in ne nazadnje izvaZzanje evropskih vrednot — kot so

Clovekove pravice — v druge dele sveta.



Vendar pa ne smemo pozabiti omeniti Se enega pomembnega dejstva, in sicer, da
predsodki obstajajo na obeh straneh; Se vec; na eni strani gre za predstavo moskega
Vzhoda in na drugi strani za predstavo moskega Zahoda, torej si patriarha gledata iz
oCi v o€i. Ta dva patriarha lahko imenujemo tudi duhovna voditelja ali formalno
krSCanska in islamska religija, ki sta zensko tako na Vzhodu kot na Zahodu vedno
postavljala v zadnje vrste. Nesporno pa se poraja vprasanje: Koliko je Vzhod sam
odgovoren za zgreSene predstave Zahoda? Vemo, da je Zahod vendarle preZivel
dobo humanizma in reformacije, ter vsaj formalno skusal zgladiti jabolko spora glede
resnic, pravic tako moskih kot zensk, kar pa islamske drzave v taksni ali drugacni
obliki Se ¢aka. Ena od pomembnih premikov je zavedanje, da je teoloSka besedila
mogoce interpretirati na veC nacinov in ne le na enega, kot to ponuja uradna
doktrina. Veliko je tudi islamske literature avtorjev, predvsem avtoric, ki poudarjajo
mosko izkrivljeno razlaganje Korana, iz katerega povzemajo in interpretirajo le tisto,
kar jim ustreza. Moramo pa se vprasati, koliko je tradicija druzbeno in zgodovinsko
skonstruirana, in morda za obstojeCa stanja najti logiCnha opravi€ila v zgodovini in
tradiciji, ter se zavedati, da sveta trojica Zahoda: krs€anstvo, kapitalizem in

demokracija niso edina prava in pravi¢na pot.



2. Metodologija

2.1 Vsebinska opredelitev problema in predmet prouc¢evanja

Predmet naSega prouc€evanja je polozaj Zensk v islamu in pa predvsem oceniti, kako
jih skozi svojo prizmo predsodkov vidi Zahod in kakSno vlogo le-ta zaseda v razvitem
svetu. Pojavlja se vpraSanje, zakaj takdni predsodki in stereotipizacija islamske
Zenske in kaj je privedlo islamsko Zzensko do tega polozaja, ter ne nazadnje, ali je tak
negativno kriti€ni pogled upravi¢en? Vsa ta vprasanja vodijo Se dlje in Se globlje. Kaj
je tisto, kar je pripomoglo do uveljavitve takSnega polozaja, ali drugace: kako je,
gledano skozi filozofska, socioloSka in zgodovinska o€ala mozZno analizirati stanje, Ki
obstaja danes, in kako vpliv modernega, zahodnega sveta vpliva na spreminjanje

statusa in polozaja islamske zenske?

2.2 Cilji prouc¢evanja

Cilji diplomskega dela so:

¢ Opredeliti osnovne pojme in razloziti zgodovinski razvoj in razloge fenomena.

¢ Prikazati vpliv Korana na polozZaj zenske v islamu glede na predislamsko obdobje in
podati dejstvo o razlicnih interpretacijah Korana.

e Razloziti, opredeliti in definirati obdobje (pos)tmoderne, ki je z globalizacijo,
modernizacijo, demokratizacijo mo¢no zaznamovala 20. stoletje v Evropi in drugod
po svetu, vkljuéno z islamskim svetom in na ta nacin vplivala tudi na Zenske islama.

¢ Podati akcije Zahoda za »izboljSanje« polozaja islamskih Zensk in pojem Clovekovih
pravic ter ali so le-te upraviene.

¢ Dolociti odnos Zahoda do islama in podati (ne)opravicljive razloge vmeSavanja v

polozZaj islamske zenske.

10



2.3 Hipoteze

Na podlagi opredelitve predmeta in problema proucevanja ter ciljev proucujemo

naslednje hipoteze:

e Hipoteza 1: Do razhajanj med razvitim Zahodom in islamom glede vprasanja
islamske zenske prihaja zaradi razlichega dojemanja pojmov enakopravnosti,
pravic in dolZnosti.

e Hipoteza 2: Razviti Zahod Zeli s svojo ekonomsko in moralno mocjo preoblikovati
islamsko Zensko v asimilizabilno Drugo.

¢ Hipoteza 3: Globalizacija in (post)modernizacija sta glavna vzroka za transformacijo

in stereotipizacijo islamske Zenske.

2.4 Viri proucevanja

Viri v diplomski nalogi bodo raznoliki, to bo pomagalo, da bomo na objektiven in
kriti€en nacin proucevali zastavljen problem. Uporabili bomo tako strokovno literaturo
kot tudi vire iz medijev in interneta. Pomagali si bomo s ¢lanki iz strokovne kot tudi

nestrokovne literature.

2.5 Metode proucevanja

Pri analizi bomo uporabili klasi¢ne druzboslovne metode, kot so:

e Zbiranje virov:
je kljuéno, saj je pred zaCetkom analize potrebno zbrati, pregledati in predelati

izbrano literaturo.

¢ Analiza sekundarnih virov:
s pomocjo analize sekundarnih virov bomo analizirali posamezne ¢lanke in
monografske publikacije, to bo osrednji del diplomske naloge. Na ta nacin bomo

predstavili dolo€ene pojme in osvetlili problematiko.
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e Zgodovinska analiza:
s to metodo bomo analizirali in proucili zgodovinski razvoj problematike islamske
zenske in kateri dogodki so klju¢ni za oblikovanje danasSnjega stanja. Pristop bo

teoretsko analitiGen.

« Studija primerov:

ta primerjalna metoda nam bo v pomo¢, ko bomo primerjali doloCene definicije,
skupine, organizacije, gibanja in teorije; na ta nacin bomo skusali priti do €imbolj
objektivnih ugotovitev. Ker je drzav z islamsko tradicijo veliko, bi bilo primerno
prouciti vsako posebej, vendar pa ker to ni namen diplomskega dela, bomo primere
uporabili predvsem kot nazoren prikaz tovrstne problematike in za lazje razumevanje

le-te.
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3. Koran in religijsko-zgodovinsko ozadje
3.1 Koran

V islamskem svetu je Koran' temelj in srz tamkaj$njega Zivljenja, je osrednji pojem
muslimanstva, usmerja delovanje skupnosti in posameznika. Koran narekuje tako
religijo samo po sebi kot tudi nain osebnega, intimnega Zivljenja posameznika.
Koran opisuje najpomembnejSa pravila v druzbenem Zivljenju: trgovino, Zenitve,
zakone, kazni, mednarodne zakone idr. Vendar to ne pomeni, da je Koran knjiga v
banalnem smislu, Koran je bozja beseda. Zato Koran ni le religija, temve¢ nacin
Zivljenja, vsakdanjik. Zaradi takega edinstvenega polozZaja te svete knjige bi bilo
potrebno za nadaljnje razumevanje polozaja zZensk v islamu na kratko opisati

zgodovino, razvoj, pomen Korana in ne nazadnje tudi odnos Korana do zenske.

Izvor islama je islamsko ucenje, ki bazira na Koranu in hadisih. Oboje, tako Koran kot
hadisi, so temelj in plod »boZanskega navdiha«. Tako Koran dobesedno pomeni
branje ali recitacija. Koran je moralen, praviCen in absolutno resniCen, saj izhaja
direktno od »boga Alaha«. |zzareva bozji interes, in ker je Alah pravicen tudi,
kozmicno pravi¢nost. Alah je tako ustvaril vse in je prisoten vsepovsod. Pomembna
pojma v Koranu sta amr — zapoved, komanda in wahy — inspiracija. Njegova volja,

komanda sta vsemogocna, inspiracija pa je potrebna za vsemogocno ustvarjanje.

! Koran ali drugi spisi muslimanskih verskih voditeljev in filozofov kazejo islam kot izrazito strpno
religijo. Le-ta ima poudarjen human znadaj, saj se ne zadovoljuje z deklarativnho ljubeznijo do
bliznjega, ampak zapoveduje dejavnho pomo& vsem, ki so je potrebni. Med petimi temeljnimi
zapovedmi ali t. i. stebri islama je namre€ tudi navodilo, da je vsak musliman dolzan pomagati revnim,
sirotam, vdovam ali ljudem, ki jih je prizadela kakr$na koli nesre¢a. Cloveska solidarnost, ki v
krs€anskem svetu marsikdaj Sepa, je v islamu samoumevno nacelo verskega zivljenja. Zakat, kakor
ga opredeljuje koran, ni dajanje miloS€ine v pomenu, ki je razSirjen na Zahodu, temve¢ obveza, da po
najboljSih mo&eh pomagamo bliznjemu. Vsakdo je dolZzan prispevati v skladu s svojim socialnim
poloZajem — morebitno stiskaStvo ni samo sramota, temvec€ greh, zaradi katerega si lahko zapravimo
nebesko kraljestvo. KolikSen je pomen dajanja pomo€i, je razvidno tudi iz tega, da je zakat tretje
najpomembnejSe nacelo islama. Samo zapoved o veri v enega boga in dolznost vsakodnevne molitve
sta postavljeni pred zakat, medtem ko sta nam veliko bolj poznana ramadanski post in romanje v

Meko Sele na Cetrtem in petem mestu. (glej Internet 1: 1)
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Alah je edini nosilec bozjih lastnosti: Edini Stvarnik, Vsevedoc, Vsemogoc€en. Zelo
pomembno je dejstvo, da je Mohamed le tisti, ki prejema sporocila, jih narekuje in ni
ustvarjalec le-teh; zato ni mogoce, da bi dejal »jaz sem Bog, jaz sem moralni zakon,
Koran to striktno prepoveduje. Amr in wahy sta izkljuéno v lasti Alaha. Dolznost
vernika pa je, da te zakone, beri Koran, upoSteva, udejanja v skladu z njegovimi

fizi€nimi, psihi€nimi in spiritualnimi moznostmi. (Turner 2003)

Mohamed? je od 23. leta naprej kot poslanik sam diktiral tekste. Mohamed govori:
»To je bozja Beseda, objavljena meni preko meleka Dzibrila.« Hadisi pa so zbirka
tistega, kar je poslanik sicer rekel, ni pa dejansko naredil, naj se zapiSe. Zato je

pomembno vedeti, da Mohamed obstaja kot &lovesko bitje in kot nosilec® bozje

2 Zgodovinski lik Mohameda, ustanovitelja nove religije, ostaja do danes zavit v tancico skrivnosti.
Ohranjena priCevanja se v marsi¢em razhajajo ter dajejo precej neenotno sliko Cloveka, ki se je iz
trgovca prelevil v verskega voditelja. Mohamed (ok. 570-632), ki so mu ze v otroStvu umrli starsi, je
odrascal pri stricu in se pri njem izucil za trgovca. Pri petindvajsetih letih se je porocil z bogato, ve¢ kot
petnajst let starejSo vdovo Hatidza in se s tem uvrstil v razred najpremoznejSih trgovcev v Meki. Pri
Stiridesetih je prvi¢ zasliSal bozji glas, ki mu je razodel skrivnost prave vere in ga pozval k Sirjenju
novega nauka. Nekateri zgodovinarji so prepri¢ani, da je Mohamed, ki je bil izrazito svetovljanski
Clovek in je dobro poznal tako judovsko kakor kr$€ansko religijo, novi verski nauk zasnoval kot
svojevrstno nadgradnjo obeh starejSih verstev ter ga prilagodil kulturno-politi€nim razmeram okolja, v
katerem je Zivel. Ceprav ni nobenega dvoma, da je Mohamed z obema nogama trdno stal na zemlji,
da je bil uspesen trgovec, diplomat in vojskovodja, pa zgodovinski zapisi kaZzejo, da je sam iskreno
verjel v boZjo naravo angela, ki mu je razodel skrivnost enega boga. Mohamed je sprva namre¢
podvomil o sebi, a ko so se videnja vztrajno ponavljala, je sprejel poslanstvo in s presenetljivim
uspehom Siril krog svojih privrzencev. Zaradi vse ostrejSih zapletov z mestnimi oblastmi je moral leta
622 pobegniti iz Meke v Medino — dogodek, ki so ga pozneje mocno poveliali in ga izbrali za
prelomnico, ki oznaCuje zaletek muslimanskega Stetja let. Mohamed se je po osmih letih
zmagoslavno vrnil v Meko in s tem je islam izbojeval odlo€ilno zmago, ki mu je odprla pot v svet. (glej
Smrke 2000: 263-264)

3 Islam, ki se je iz majhne arabske skupnosti Siril z neverjetno hitrostjo, je svojevrsten zgodovinski
fenomen, ki ga je komaj mogoCe pojasniti. Prvi kalifi niso bili samo verski voditelji, temve obenem
odliéni generali, strategi in drzavniki, ki jih je gnala Zelja po ustanovitvi vesoljnega muslimanskega
kraljestva. Leta 635 so Arabci zavzeli Damask in Ze naslednje leto Jeruzalem. V letu 637 sta bili
podjarmljeni Sirija in Palestina, leta 640 je padel Irak, leto pozneje Egipt. V naslednjih desetletjih so
osvojili vso severno Afriko in leta 711 je general Tariq preckal Gibraltar ter zavzel Iberski polotok.

Isto€asno so muslimanske vojske na vzhodu prekoracile Ind in prodrle vse do kitajskih meja. Vendar
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objave. Mohamed kot prerok doloCa vrstni red posameznih stavkov oziroma ajetov.
Sicer je Koran razdeljen na 114 delov oziroma sur. Sure se med seboj razlikujejo
tako po dolzini kot tudi po vsebini in slogu. Vsaka sura pa ima to¢no dolo¢eno Stevilo

stihov oziroma ajetov.

Koran poleg Zze omenjenih druzbenih pravil ureja tudi vprasanje Zenskih pravic in
dolznosti ter odnos Zenske do moskega. Vendar Se pred prehodom na to temo, je
smotrno razumeti vprasanja zenskih pravic v okviru Korana, potrebno je imeti na umu
ne le verski, temvec tudi druzbeni kontekst zgodnjega islama in predislamsko druzbo,

kar bo tema naslednjega poglavja.

Koran eksplicitno in v svoji osnovi ne podcenjuje Zzenske in ne podpira stali$€a
mnogih muslimanov, da je Zenska ustvarjena od mo$kega in za moskega. Clovestvo,
ki je sestavljeno iz moskih in Zzensk, deluje na osnovi spoStovanja Huquq Allah —
Bozje pravice in Huquq al-ibad — pravica ustvarjanja. Koran jasno kaze ne le na
enakopravnost moskih in Zensk, temvec¢ tudi, da so »eden od drugega« in pa tudi
»zasCitniki« eden drugega in ne nazadnje tudi od samega boga. Povedano drugace,
Koran ne ustvarja hierarhijo med moskimi in Zenskami, prav tako ne ustvarja razmere
za neprijateljske odnose med spoloma. Ustvarjeni so kot enakopravna bitja od
vseobsegajofega, pravicnega in milostljivega boga, ki je zadovoljen, da oba spola

zivita v harmoniji in soglasju. (Internet 2)

Vendar pa kljub trditvi Korana, da sta oba spola enakopravna, muslimanska druzba v

principu nikoli ni tretirala moSke in Zenske enako. Vzrok odbijanja in nedojemanja

so bile njihove zmage manj krvave, kot si predstavljamo. Sirija in Irak sta padla brez vec¢jega odpora,
kajti prebivalstvo je bilo sito izzemanja perzijskih namestnikov, ki so z visokimi davki pehali ljudi v
revsCino. Perzijsko cesarstvo se je sesulo v prah, kar ni udno, saj so se najemniski vojaki ponekod
bojevali vkovani v verige, da ne bi pobegnili z bojis€a. V Egiptu, kjer so tezko prena3ali jarem
bizantinske nadoblasti, so muslimane sprejeli malone kot osvoboditelje, Se zlasti ko so se prepri¢ali,
da lahko Se naprej ohranijo kr§€ansko vero. Tako so Mohamedovi nasledniki v nekaj desetletjih
ustvarili imperij, ki je bil vedji od drzave Aleksandra Velikega. Predvsem pa je bil veliko trajnejsi: tudi
ko je kalifat razpadel in so posamezni dezelni knezi ustvarili samostojne kraljevine, je ostal imperij
islama — kraljestvo, ki ga ¢vrsteje od vladarjevega Zezla povezuje vera, da ni boga razen Alaha.

(glej Internet 1: 1)
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enakosti spolov se kaze v prastarem, ukoreninjenem verovanju, da so Zenske
ustvarjene iz moskega rebra, so zato inferiorne, sekundarne, manjvredne in imajo
predvsem funkcijo reprodukcije in sluzenja superiornemu moskemu. Problematika
superiornosti moskih v odnosu do zensk se kaze na €rpanju informacij in interpretacij
v hadijski literaturi, ter na zelo popularnih »moskih« interpretacij nekaterih ajetov.
Dva koranska ajeta: an-Nisa:34 in al-Bekara:288 sta najpogosteja interpretirana
ajeta, ki naj bi govorila o inferiornosti Zensk in tako posledi¢no superiornosti moskih.
Medvudijev prevod se glasi: »MoSki upravijajo z Zenskami, ker je Alah odlikoval ene
nad drugimi in ker oni — moS8ki zapravljajo svojo lastnino za vzdrZevanje Zensk.
Dobre Zenske so pokorne Alahu, Cuvajo skrivnosti, ker Alah Cuva njih. Za ftiste
Zenske pa, ki se bojite, da bodo nepokorne, jih posvarite, pustite jih v posteljah, ne
priblizujte se jim in jih pretepajte; ce pa se vam pokorijo, proti njim ne iSCite nacina,

da bi se nasilno vedli. Alah je zares vzviSen in velik.« (glej Internet 2: 5)

Take in podobne konzervativhe interpretacije so neizmerno Skodovale in Se
Skodujejo polozaju in Zivljenju islamskih Zensk. Zopet gre za razli¢ne interpretacije. V
tem primeru je pojem quawwamun interpretiran kot vladar, upravitelj in na ta nacin se
moski proglasijo za »vladarje« Zensk. Lingvisticno pa se beseda quawwamun
navezuje na tiste, ki skrbijo za oskrbo in vzdrZzevanje neke osebe, npr. Zenske. Prav
tako je zelo jasno, Ce se ajet 34 v suri an-Nisa natan¢no prouci, da je Zenska odvisna
od moskega le v primeru, ¢e moski zagotavlja ekonomsko neodvisnost obeh
partnerjev, ker je Zena paC preokupirana z druzinskimi obveznostmi, takoj, ko pa
Zena postane ekonomsko neodvisna, pa istoCasno zaCnemo govoriti ©
enakopravnosti Zzensk v vseh segmentih. Kot pa vemo, so tudi Zzenske v islamskem
svetu dandanes ekonomsko neodvisne, seveda pa se tu pojavlja problem

izobrazevanja, ki je mnogim zenskam onemogoceno.

3.2 Predislamska druzba

Za proucevanje Korana in njegovo razumevanje je zelo koristno poznati tudi obdobje
pred islamom in takratne druzZbene razmere, ali povedano drugace, kakSen je bil

poloZzaj Zenske pred nastankom Korana, saj le na tak nacin lahko razumemo v

kakSen druzbeni kontekst je bil Koran postavljen.
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Dejstvo je, da je narava predislamske druzbe vsebovala komponente suzenjstva in
patriarhizma. O Zenskah se je naCeloma govorilo kot o lastnini moskih, medtem ko
sta se suzenjstvo in zakon skoraj izenacevala, izkljuCevSi prodajo Zena, saj
patriarhizem predpostavlja, da je Zzenska last moskega. Naprej teorija razlaga smisel
patriarhizma in potrebo po le-tem. Zgodnje druzbe niso mogle potrditi oCetovstva, kar
bi lahko prineslo teZave pri kakrSnem koli dodeljevanju druzZinskih odgovornosti, ki pa
je zelo pomembna, ko gre za ekonomsko proizvodnjo in vzdrZzevanje druZine, za
katero pa so bili odgovorni moski in so tako manj prispevali k vzgoji otrok. Obce
sprejemljiva reSitev je zato bila omejitev Zenske na enega moskega, iz katere izhaja
dogovor, ki ga mi poznamo kot zakon med partnerjema. 1z Ze povedanega lahko
sklepamo, da je bil patriarhat enostavno resitev, na podlagi katere so oCetje svojim
otrokom zagotavljali materialno oskrbo. To razmerje pa neha funkcionirati, ko se v
moderni dobi industrializacije pojavijo matere samohranilke, ekonomsko neodvisne

od svojih moskih. (glej Internet 3: 2)

Islam je bil tako Ze od samega zacetka sooc€en in postavljen v okolje patriarhizma, le-
ta je bil tako rekoC postavljen v zibko islama. Zato se nadalje postavlja vprasanje
kako in koliko, e sploh, islam reformira sistem, v katerega je postavljen. Ze prej
omenjeno suzenjstvo je dostikrat vodilo do tega, da so se bile Zenske prisiliene
prodajati oziroma prostituirati, lastniki pa so pobirali zasluzke. To obdobje ni imelo
Ziga amoralnosti v zvezi s seksualnim izkoriS€evanjem Zensk. V tej toCki Koran zacne
to specifiéno ekonomsko izkori§&anje regulirati* s splonimi moralnimi normami. V
predislamskem obdobju je deloval mehanizem suzenjstva: Zenske iz enega plemena,
zajete od nekega drugega plemena, so postale suznje osvajalskega plemena. V
takem sistemu je bila Zenska brezmocCno prisiliena v odvisnost od moskega, t. i.
suznjelastniski sistem odvzema kakrSno koli neodvisnost tako zenskam kot tudi
suznjam. Islam s svojim prihodom v predislamsko obdobje relativno izboljSuje stanje

in na nek nacin postavi moralne in eticne zakone.

* »In ne silite svojih suzenj, da se ukvarjajo z blodnjo — one Zelijo biti Castne — da bi dobili minljive
dobrote tega sveta.« (sura en-Nur, 33. ajet) To je zelo pomembno, saj ukazuje, da tudi v najhujSem

primeru suzenjstva obstajajo omejitve. Sploh pa Koran obsoja suzenjstvo kot tako. (Internet 3: 3)

17



4. Sodobni islam in muslimanstvo v odnosu do zensk

4.1 Poligamija

Mnogokrat je islam oznaCen oziroma etiketiran s pojmom poligamije in s tem
povezanim pojmom izkoriS8€anje islamskih Zensk. Poligamija ima zelo staro,
pradavno zgodovino, ki pa ni (bila), kot mislijo mnogi, v uporabi le v muslimanskem

svetu. Nageloma Koran dovoljuje poligamijo, vendar ne brez omejitev°.

Islam, ki je nastal v 7. stoletju naSega Stetja, je prinesel veliko prelomnico v
dojemanju celotnega Zivljenja, kot tudi v dojemanju polozaja Zzensk. PriSlo je do t. .
socialne reforme s poudarkom na vlogi Zensk. V predislamskem ¢€asu so bile Zenske
blago, namenjeno prodaji, trgovanju ali pa zgolj le sredstvo dedovanja. Poligamija je
bila neomejena. S prihodom islama pa se polozZaj Zzensk izboljSa, opredeli in uredi se
njihov status. Zenska je dobila zakonit status s pravicami in dolZnostmi. Npr. pridobila
je pravico do locitve, na drugi strani pa je bila dolzna do trimeseCnega Cakanja,
namenjenega preverjanju nosecnosti. Prav tako je dobila pravico do dedovanja.
Poligamija se je omejila na Stiri Zene, ki naj bi jih moski obravnaval enakopravno,
sicer naj bi imel le eno, vendar je bilo to v njegovi lastni presoji. Na ta nacin naj bi
Zenska s prihodom islama pridobila mnogo vecjo socialno varnost, ki je prej sploh ni
imela. Socialna varnost je bila vzpostavljena s tradicionalno strukuturo, to je
razSirjeno druzino ali plemenom, socialna struktura pa je morala vsebovati vse, kar
razumemo pod pojmoma solidarnost in soodvisnost. Zato je bila Zenska podrejena
najmocnejSemu moskemu v druzini in Sele nato svojemu mozu, in na ta nacin Koran
zagotavlja zenski prezivetje oziroma dostojno Zivljenje vse dotlej, dokler upoSteva

norme, ki so predpisane za zenske. (Lamberger Khatib 2000: 40-41)

® »Ce meni§, da ne bo$ sposoben praviéno ravnati s sirotami, porodi Zensko po svoji izbiri, dve, tri,

§tiri; ¢e pa menis, da ne bo$ bil sposoben z njimi praviéno ravnati, potemtakem le eno.« (Koran 4:3)
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Se pravi, da Koran poligamijo dovoljuje, vendar pod doloCenimi pogoji in z dolo¢enimi
omejitvami. Tudi se ne razumeva, da Koran spodbuja poligamijo in jo oznacuje kot
idealno, vendar pa jo tolerira oziroma dopusc¢a. Poraja se vpraSanje, zakaj. Odgovor
je preprost: v zgodovinskem kontekstu obstaja prostor in Cas, ko so obstajali tako
socioloski kot tudi moralni razlogi, ki so vsilili uporabo poligamije. Kot smo ze prej
omenili, Koran ne opredeljuje le vere, temveC je to nacin Zivljenja, Se vec, to je
filozofija Zivljenja, preZeta z islamom kot vero. Prav zato predmet poligamije v islamu
ne more biti loCen od skupnih obveznosti v skupnosti do sirot in vdov. Zato islam kot
univerzalna vera, primerna za vsak €as in vsak prostor, enostavno ne more ignorirati

te dolznosti, to je skrb za sirote in vdove.

Kot dejstvo lahko navedemo le podatek, da v mnogih druzbah v $tevilu previadujejo
zenske nad moskimi. V Gvineji je na primer 122 Zensk na 100 moskih, v Tanzaniji
100 zensk na 95,1 moskega. ReSitve v sodobnem svetu so razli€ne: od celibata do
infanticida. Nekateri menijo, da je edini izhod ta, da druzba tolerira vse nacCine
seksualne svobode, kot so: prostitucija, spolno obCevanje izven zakonske zveze,
homoseksualnost idr. Kot primer navajamo mnoge afriSke druzbe, ki kot najbolj
Castno reSitev navajajo poligamijo, le-te so kulturno sprejete in druzbeno spostovane
institucije. Mnoge kulture menijo, da je poligamija boljSa reSitev kot loCitev, ponovna
poroka, mnozi¢no varanje, izvenzakonski otroci. Poligamija je v sedanjem
muslimanskem svetu stvar medsebojnega dogovora med moskim in Zensko. NihCe
ne sme in ne more prisiliti, da se zenska poroci Ze s poro¢enim moskim, hkrati pa
ima pravico, da se dogovori, da se njen moski ne bi poro€il e z drugimi Zenskami.
(Internet 4)
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4.2 Zac¢asna poroka

Zadasna poroka ali m'uta® je ena najznagilnej$ih praks, ki reSuje zadrege prostorskih
interakcij v pogojih segregacije pri Siitskih muslimanih. Tej instituciji zaCasne poroke
pravijo tudi sigheh’. Govorimo o zelo kompleksni obliki institucije, zelo koristna je
predvsem zenskam pri potovanju, npr. potovanje v Meko. ZaCasna poroka izvira,
tako kot poligamija, Se iz predislamskega obdobja; ta institucija zaCasne poroke se
imenuje tudi »poroka iz uzitka« in je legalno priznana le v Iranu, kjer jo imenujejo
sigheh. ZaCasna poroka obstaja v dveh oblikah in je tudi sklenjena le iz dveh
razlogov: prva se imenuje seksualna zaCasna poroka, druga pa neseksualna
zacasna poroka. Da bi bolje razumeli odnose med spoloma v Iranu, moramo raziskati
»konceptualne jezike«, s katerimi prepoznamo razlike med spoloma in jih postavimo
v kulturno specifi¢en kontekst. Eden izmed teh konceptualnih jezikov je tudi zatasna
poroka. (glej Weber 2002: 197)

4.2.1 Seksualna zaCasna poroka

ZaCasna pogodba oziroma seksualna zaCasna pogodba je pogodba o poroki, ki je
zaCasna in temelji na Siitskem pravu. V tem konkretnem primeru lahko govorimo tudi
o t. i. najemniski pogodbi, s katero moski najame Zensko lahko tudi za obdobje 99 let,
pri tem pa ji ni dolzan nuditi bivaliS¢a in deleza pri dedis€ini. Sicer je v porocCni
pogodbi doloCeno trajanje poroke, ki lahko traja le eno uro, mesec ali vecC let, in
navedena je tudi vsota denarja za nevesto — zato nekateri na to institucijo gledajo kot

na legalno obliko prostitucije. (Weber 2002)

Na zaCetku naj bi seksualna zaCasna poroka v islamskem pravu in praksi imela le

marginalno vlogo, prakticirali naj bi jo prerokovi vojS€aki, kadar so bili dale¢ od svojih

6 Institucija zaCasne poroke, »poroke iz uzitka« (m'uta), izhaja iz predislamske arabske tradicije, danes
pa jo uradno prakticirajo Siiti. Legalno priznana je le v Iranu, kjer ji pravijo sigheh. To je perzijski izraz,
ki oznaCuje obliko porone pogodbe in tudi Zensko, ki s tako pogodbo postane za¢asna Zena. (Weber
2002: 197)

" Sigheh je perzijski izraz, ki oznaCuje obliko poro€ne pogodbe in tudi Zensko, ki s tako pogodbo
postane pogodbena zena (Khatib-Chadidi v Weber 2002: 197).
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Zena in so na ta nacin lahko »legalno« potesili svojo spolno slo. Naslednji razlog, ki
je botroval uporabi te institucije in ohranjanje le-te, je strah pred nezakonskimi otroci.
Otroci, spocCeti v taki zvezi, so kljub naknadnemu razdrtju pogodbe priznani za
zakonske otroke, udelezeni so pri dedovanju, medtem ko je Zenska iz dedovanja
izklju€ena. ( Weber 2002)

Seksualna zaCasna poroka je dozivljala tako padce kot tudi vzpone. Npr. v €asu
vladavine Saha Pahlavija je imela v Iranu moralno sporen status, predvsem so jo
obsojali vi§ji sloji. Na drugi strani pa je bila leta 1979 zopet vnesena v iransko ustavo
— po revoluciji — bila je zopet odobravana in priporo¢ena. Po iransko-iraski vojni
1980-1988 se status zaCasne poroke Se okrepi. Naslednji razlog za obstoj te
institucije je tudi popularnost pri mladih, saj ponuja alternativo, ki jim nudi legalno
nevzdrznost ali celo zadovolji potrebo po ve&jem Stevilu partnerjev. Pravno formalno
ta institucija ni sporna, vendar pa se poraja vprasanje, ali ne gre lahko v dolo¢enih
primerih za nadin promiskuitete®, ki je primerljiva s tako mo¢no razvpito »dekadentno
zahodnjasko promiskuiteto«. V tem primeru je zaCasna poroka sporna, saj je
preSustvo v islamu pojmovano kot razdiralstvo druzbenih odnosov. Pri tem je
smotrno dodati, da islam ne pozna celibata in omejevanja spolne sle, zadnja je

oznaceno kot dobra, saj prihaja od narave. (Weber 2002: 199)

4.2.2 Neseksualna zaCasna poroka

Neseksualna za¢asna® poroka za razliko od seksualne, kot Ze sam pojem pove, ne
vklju€uje spolnih odnosov, poleg tega nima doloCene pravne podlage in sankcij,

nekatere verske institucije pa jo sploh ne priznavajo. Gre bolj za manevriranje v

8 »Ves, mi Siiti imamo sistem zacasne poroke. Pozna$ to? Mula ni potreben. Moski in Zenska se
dogovorita, oba privolita in poroka je razveljavljena. Moj svak je naredil to stvar z vdovo iz Skarduja in
Zeni sploh ni povedal. (Jamie v Weber 2002: 199)

9 Pogodba o neseksualni zagasni poroki vsebuje klavzulo, ki dolo¢a, da par ne bo imel spolnih
odnosov, vendar je to klavzulo na Zeljo Zenske mozZno odstraniti oziroma spremeniti in s tem se
poroka iz neseksualne spremeni v seksualno. Pogodbo lahko spremeni le Zenska, moski pa ne.
(Weber 2002: 201)
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okolju iranske druzbe, v kateri Se vladajo tradicionalne vrednote, hkrati pa je Ze vpeta
v moderno druzbo, kjer Zzenske niso le matere in Zene, ampak tudi delovna sila na
vse vecCjem trgu povprasSevanja po le-tej. V takem krizanju in prepletanju dveh
kontradiktornih si komponent tradicije in modernosti je neseksualna zaCasna poroka

zelo prakticno orodje za reSevanje tega problema.

Tako je ta fenomen v sodobnem Iranu rezultat praktiCnih in pragmati¢nih reSevanj v
prostoru spolne segregacije. Sluzi kot omogocanje in sprostitev odnosov med
spoloma in kot tak nacin olajSevanja socialnih interakcij med moskim in Zensko. Npr.
moski in Zenska se lahko nemoteno nahajata in gibljeta v istih sluzbenih prostorih,
kljub temu da nista v sorodstvenem odnosu, razen seveda preko neseksualne
zacCasne poroke. Zelo zanimiv in nazoren primer je tudi, ko se starejSi moski porocCi z
veC mlajSimi punCkami v soseski. S tako poro¢no pogodbo matere teh deklic
postanejo tasée moskemu, zato se jim ni ve¢ potrebno zakrivati pred njim'®. (Weber
2002)

Na ta nacCin predvsem Iranci zelo uglajeno reSujejo in manipulirajo druzbene meje, Ki
se nahajajo v tamkajSnjem prostoru. In prav ta manipulacija govori in desifrira polozZaj
in vloge med spoloma ter razkriva mnoge skrite zemljevide in vzorce obna$anja, za
katere se morda navidezno zdi, kot da pocCasi izginjajo s prihajajo€o modernizacijo in
globalizacijo, v resnici pa so Se trdno zakoreninjene v Zivljenja, obiCaje in kulturo
tamkajsnjih ljudi. Tako je neseksualna poroka namenjena predvsem manipulaciji
druzbeno skonstruiranih vidnih in nevidnih meja v prostoru, vkljuéno z zapovedjo
zakrivanja. TaksSna reinterpretacija in kulturna improvizacija ustvarja »ideoloSke
zemljevide« (Haeri v Weber 2002: 203), ki lrance vodijo po spolno segregiranih

prostorih.

10 Mnogim se zdi pogodba o neseksualni zacasni poroki med dvema polnoletnima osebama sporna in
odobravajo le tisto zacasno poroko, kjer je eden od partnerjev Se otrok ali celo dojencek. S tem je
namre¢ vnaprej onemogocena vsakrSna moznost spremembe pogodbe oziroma potencialnih spolnih
odnosov. (Weber 2002: 201)
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4.3 Hijab

»Reci svojim Zenam, héeram in verujo€im Zenskam, naj pokrijejo svoje razkrite dele

telesa, ko gredo ven ali ko so med moskimi. Tako je bolje ...« (Koran 33:59)

Beseda »hijab« izvira iz arabske besede »hajaba«, kar pomeni skriti se od pogleda
ali prikriti. V danadnjem €asu pa hijab pomeni zakrivanje Zenskega telesa muslimank
v javnosti in pred moskimi, izjemi sta roke in obraz. Dejstvo je, da se muslimanska
Zenska pokriva, to veil, iz dveh razlogov. In sicer prvi razlog je ta, da ji je tako
zapovedal Alah, Cigar besede so zapisane v Koranu. Drugi razlog za hijab pa je
dejansko identiteta, identiteta v smislu interpretacije hijaba, ki ni le pokrivalo, obleka,
ampak nekaj pomembnejSega: to je nacin obnasanja, spostovanje vrednot in ne
nazadnje izkazovanje lastnosti: biti postena, vzorna, spoStovanja vredna
muslimanska Zenska. Poleg tega muslimanske Zenske hijab ne oznacujejo kot nekaj
nepraktiCcnega in staromodnega, Se veC, Zenske, ki ga uporabljajo, so prezete s

ponosom in zavestjo ter se tako oznacijo kot muslimanke.
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5. Islamski feminizem

5.1 Feminizem

Islamski feminizem'! je feministiéni diskurz in prakticiranje, artikulirano z islamsko
paradigmo. Islamski feminizem lastno razumevanje in utemeljevanje Crpa iz Korana
ter zahteva pravice za zZenske in moske v njihovi celotni eksistenci. Islamski
feminizem ima tako zagovornike kot tudi nasprotnike, izhaja pa iz t. i. napacnega
interpretiranja Korana. (Internet 5)

Egipt'? je eno izmed prvih islamskih drzav, & ne celo prva islamska drzava, kjer se
je zaCela izkazovati in uporabljati feministicna ideja; to je tudi podrocje organizacije
prvega kolektivnega feministiCcnega aktivizma v islamskem svetu. Vendar ta
feminizem nikakor ne smemo enaditi s t. i. zahodnim feminizmom, ki je ftisti
esencialisticni, monoliten in statiCni termin in glede na to orisuje tocno doloceno

okcidentalistiéno usmeritev — okcident kot nasprotje orientu. Kakor koli Zze, feminizem

1 Pojem »feminizem« ima svoj zaCetek v Franciji v osemdesetih letih 18. stoletja, s strani avtorice
Hubertine Auclert, ki ga najprej uporabi v svojem zurnalu Citoyenne, in sicer z namenom kritizirati
mosko dominantnost in zahtevati pravice zensk in njihovo emancipacijo v slogu francoske revolucije.
V 20. stoletju se pojem pojavi tudi v Veliki Britaniji, ZDA in v preostalem delu Zahoda. Dejstvo, da je
pojem feminizma nastal v Franciji, $e ni razlog, da bi ga lahko enacili z angleskim, ameriskim ali celo z
islamskim feminizmom. (glej Internet 5: 1-2)

2 Prav v Egiptu pa je bilo leta 1928 ustanovljeno muslimansko bratstvo. Ustanovil ga je Hasan Al-
Banna. Ko je 1952 Jamal Abd Al-Nasir (Gamal Abdel Naser) v revoluciji egipanskega nacionalizma
vrgel s prestola kralja Faruka, so bili muslimanski bratje njegovi zavezniki, ki pa jih je Nasr zacel
zapirati takoj, ko so zacleli kritizirati nedoslednost pri spostovanju islamske discipline. Zlasti
pomembna figura tega radikalnega islamskega gibanja je Said Qutb (1906-1966), ki je v svojih spisih,
napisanih v Naserjevem zaporu v petdesetih letih, nastopal ne samo proti neislamski druzbeni ureditvi
nasploh, ampak tudi proti islamskim rezimom. UGil je, da v teh rezimih ljudje ne obozZujejo ve¢ boga,
ampak Cloveka — predsednika, ki je uzurpiral bozjo suverenost, ki edino jam¢i pravi¢no socialno
ureditev. Zato se je v svojem nauku zavzemal za popoln prelom s korumpirano druzbo, ki jo lahko
spremenijo le »izbranci«, slede¢ zakonu boga, Saria. Poleg ideje yahiliyya je postala za bodoce
generacije muslimanskih bratov posebej inspirativna tudi njegova ideja, da dZihad, ki ga je treba
razumeti dobesedno, ne pa alegori¢no, poteka med dobrim in zlim, med boZjo resnico na eni in
posvetnimi ponaredki, Zahodom ter modernostjo na drugi strani. (Juergensmeyer in Kepel v Debeljak
1995: 38-39)
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je ziv pojem, Ki je res »ustanovljen« v Franciji (Internet 5: 1-2), vendar ima v vsaki

kulturi oziroma druzbi svoj ekskluziven obseg, obliko in pomen.

Tukaj je bistveno razloCevati islamski feminizem kot eksplicitno dolo¢en projekt,
analiticni projekt; od islamskega feminizma kot termina identitete. Nekatere
muslimanke ta pojem dojemajo kot svoj projekt artikuliranja in podpiranje koranske
enakosti spolov in socialne pravice. Druge pa to ne imenujejo islamski feminizem,
temveC ga opisujejo kot islamski projekt ponovnega branja in interpretiranja Korana
oziroma kot »aktivistiéno izobrazbo«'. Druga pomembna dimenzija oziroma konflikt
na to temo pa je odklanjanje in ne poistovetenje mnogih Zenskih avtoric s pojmom
islamski feminizem kot takim. Primera sta afriSko-ameriSska muslimanka Amina
Wadud, teologinja, avtorica knjige Quran and Woman, ki je mo¢no nasprotovala
imenovanu nje same kot islamske feministke, in pa ameriSka teologinja Riffat

Hassan'.

5.2 Globalni fenomen

Islamski feminizem je globalni fenomen. Dejansko ni niti produkt okcindenta, niti
orienta. Se veg, transcendira tako Zahod kot tudi Vzhod. Kot je bilo Ze povedano,
islamski feminizem je osmisljen in uporabljen na razli¢nih delih sveta, s strani Zensk
teh dezel, bodisi v muslimanskem svetu bodisi v manjSih muslimanskih skupnostih v
nemuslimanskih deZelah, kot so muslimanske diaspore na Zahodu. Velik prispevek k

rasti in Siritvi tega pojma kot pojava imajo tudi nove informacijske tehnologije in

'3 Scholarship-activism, kot je to razvidno iz knjige Windows of Faith, avtorice Gisele Webb.

% pakistanko Riffat Hassan imajo za pionirko islamske feministicne teologije. Na kongresu, ki ga je
organizirala organizacija muslimanov v Kataloniji, so bile tudi delegatke mednarodnega zdruzenja
Islamski feminizem, ki trdijo, da je niZji pravni in druzbeni status Zensk posledica sovraznega
popacenja naukov islamskega Korana (Internet 18). Riffat Hassan razlaga, da so Koran stoletja
interpretirali samo moSki. Slab poloZzaj Zzensk je vkoreninjen v teologiji stali5¢, da je Alah najprej
ustvaril moskega in Sele iz njegovega rebra Zensko, Ki je kriva za padec raja. Protiargument: V Koranu
ni omemb stvaritve Zenske, le-ta pa ni postavljena v vlogo krivca za padec &loveStva iz raja, tudi ni
opore za staliSCe, da je Zenska ustvarjena za moskega. Hassanova meni, da je Koran lahko vzvod

depatriarhizacije islama in islamskih dezel.
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cyberspace. Pri tem gre za ponovna branja, interpretiranja Korana in drugih religijskih

islamskih tekstov, saj je arabski jezik zelo esencialen.

Islamski feminizem transcendira in nii stare binomizme, ki so zgrajeni. Sem so
vkljuCeni tako polarnost med religijskim in sekularnim; kot tudi med Vzhodnim in
Zahodnim. Torej je islamski feministi¢ni diskurz tisti, ki krpa prepade in vzpostavlja
skupne cilje, kot sta enakost spolov in socialne pravice. Islamski sekularni feminizem
je zdruzil islamske argumente pri zahtevanju Zenskih pravic: izobrazba, delo,
politi€ne pravice, nacionalne in humanistiCne pravice z demokratiCnimi argumenti.
Tako Wadud v svojem feministicnem interpretiranju Korana kombinira klasi¢no
islamsko metodologijo z novim druzbeno-naucenim inStrumentom, hkrati pa v
ospredije, kot centralno izhodisCe, postavlja islamsko misel. Vzporedno pa sekularni
feministiCni diskurz vedno vkljuCuje religijski diskurz ter celo poudarja povezanost

sekularnega in religijskega feministiénega diskurza'. (glej Internet 5: 5)

5.3 Konstituiranje diskurza

Osnovni argument islamskega feminizma je ta, da Koran afirmira princip enakosti
vseh Zivih bitij, vendar pa je enakost moskih in zensk, ter seveda tudi drugih kategorij
ljudi, oteZena ali pa onemogodena zaradi prevladujoe patriarhalne'® ideologije
Zivljenja in bivanja. Patriarhalno modulirana jurisprudencija je oblikovala zaasne
formulacije Serijatskega prava. Nadalje lahko omenimo tudi hadise, prenesene, ne
vedno avtenti€ne, ki so delo poslanika Mohameda, in so imeli in Se imajo veliko viogo
pri rasti in uveljavljanju patriarhalnega nacCina Zzivljenja in njegove filozofije. Najbolj
sporna to¢ka hadisov je seveda vprasanje njihove avtenti¢nosti, zaradi tega je naloga
in prioriteta islamskega feminizma obracati se oziroma vrniti se na osnovne svete

tekste islama, to je Koran, v smislu ponovno osveziti, spomniti na sporocilo Korana o

'® Avtorica Margot Badran poudarja, da je sodelovanje sekularnih in islamskih feministk s skupnimi cilji
velikokrat moteno in oteSko&eno s strani konkurencnih politi¢nih sil, kot se je to zgodilo v Jemnu leta
1997, ko je 8irok koalicijski spekter Zena Zelelo onemogoditi uzakonitev regresivhega zakona o
osebnem statusu. (glej Internet 5)

16 Npr. ze prej omenjeni fikh, ki konsolidira v svoji klasi¢ni formi v 9. stoletju, je popolnoma prezet s

patriarhalnim nacéinom zivljenja, obnasanja in razmisljanja.
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enakosti vseh Zivih bitij. Vendar tudi v tem kontekstu prihaja do razhajanj: nekatere
Zenske so fokusirane striktno in izkljuéno na Koran'’, drugim je pomembno »ponovno
branje« Korana na razliéne formulacije $erijata’®, tretje zopet preferirajo in poudarjajo

pomembnost hadisov in njihovo ponovno razumevanje'®.

Metode, ki jih islamske feministke uporabljajo, so klasi¢ne islamske metodologije
idZtihada, kar pomeni neodvisno raziskovanje religijskih izvorov, in pa tefsira, kar
pomeni tolmacenje Korana. Poleg teh in v kombinaciji ze zgoraj nastetih pa se
posluzujejo Se metode in inStrumente lingvistike, zgodovine, literarnega kriticizma,
sociologije, antropologije ipd. Skratka, Zzenske izhajajo iz tega, da je klasi¢no in
podklasi¢no branje in tolmacenje Korana bazirano na moskem izkustvu, na
postavljanju moskega v centralni polozaj in na vplivu patriarhalnih druzb, v katerih

Zivijo. (glej: Internet 5)

5.4 Feministicna hermenevtika

Poudarjanje spola ali, kot bi to drugace imenovali, feministicna hermenevtika, govori
in i5¢e v Koranu potrdila o enakosti spolov. Ta del pa zanemarjajo nekateri moski
avtoriji, ki piSejo tefsire v smislu promoviranja superiornosti moskih, ki tako reflektira
patriarhalno druzbo. V Koranu obstaja mnogo ajetov, ki govorijo v prid enakosti

moskih in Zzensk. Eden od njih se nahaja v suri Sobe:

»0O, ljudje! Mi smo vas ustvarili kot moSke in Zenske in kot plemena in narode smo
vas ustvarili, da bi se spoznavali! Od vas je pri Alahu najplemenitej$i tisti, ki se Njega

najbolj boji! Alah ve vse in je obvescen.«

Vsa ziva bitjla so ontoloSko in esencialno enaka, razlikujejo se le na osnovi

zakonitega prakticiranja in implementiranja osnovnih koranskih principov pravice.

" Avtorice: Amina Wadud, Rifaat Hassan, Fatima Naseef.
'® Avtorici: Aziza Al-Hibri, Shaheen Sardar Ali.

'® Avtorici: Fatima Mernissi, Hidayet Tuksal.
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Izhajajoc€ iz tega ne obstaja kontradikcija med »biti feministka« in »biti musliman, ¢e
seveda dojemamo feminizem kot zavest o nasilju nad Zensko, zaradi spolne
pripadnosti in napor h konstruiranju in implementiranju pravi¢nejSega sistema odnosa

med spoloma. (Internet 5)

Feministicna hermenevtika ima tri pristope:

e reviziranje ajetov Korana in s tem koregiranje laznih interpretacij, ki krozijo, kot so
npr. stvarenje in dogajanje v raju, ki podpira superiornost moskih;

¢ citiranje ajetov, ki popolnoma jasno naglasujejo enakost Zenske in moskega;

e razlaganje ajetov, ki govorijo o razliki med moskim in Zensko, a so ponavadi

interpretirani v prid dominacije moskih. (Internet 5: 8)

Kot primer navajamo V. suro, 34. ajet. Esencialno enaka CloveSka bitja so bioloSko
razlicna zaradi moznosti razmnozZevanja in ohranjanja vrste in le v takih primerih
lahko prihaja do razliénih vlog in funkcij med Zenskami in moskimi. Zenska in le
zenska lahko rodi in doji otroka. S tega staliS¢a je moSki dolzan, po Koranu, poskrbeti
za materialno podporo otroka in Zzene, V. sura, 34. ajet:

»Moski so zaséitniki — qawwamun® zensk, ker Alah Jje ene nad drugimi odlikoval —

bima faddala, in zato ker mo$ki tro$ijo svoje imetje!«
Islamske feministke se osredotoCajo predvsem na drugacnost moskih in zZensk, kar
pa ne izkljuCuje enakosti oziroma enakih pravic in dolznosti. To izpostavlja tudi citat

IX. sura, 71. ajet:

»A verniki in vernice zascCitniki so eden drugemu.«

% Beseda gawwamun naj bi se po nekaterih avtorjih interpretirala kot »skrbeti se o«, ter da je ta pojem
uporabljen kot norma za mo$kega in zaSc¢ita za Zensko v ¢asu nosecnosti in vzgoje otroka. Vendar pa
hkrati to ne pomeni, da Zenska ne sme sama skrbeti zase in za otroka, ¢e je sposobna in ¢e to seveda
Zeli. Pojem qawwamun torej ni brezpogojna avtoriteta moskega in superiornost le-njega nad njo, ni

nekaj univerzalno dolo¢enega, kot so to interpretirali klasicni moski avtorji. (Internet 5: 8)
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5.5 Smisel in pomen islamskega feminizma

Islamski feminizem kot neka relativno nova ideologija oziroma Zivljenjska filozofija
lahko pomaga ljudem in je hkrati mo€ in energija za izboljSanje kvalitete Zivljenja
druzbe in drzave. Islamski feminizem pomaga Zenskam razlo€evati patriarhalnost od
religije; jim tako nudi islamske nacine razumevanja enakopravnosti spolov. Ta nacin
razumevanja enakosti spolov je pomemben za vse muslimane po svetu, bodisi za
tiste, ki Zivijo v dezelah z vecinsko muslimansko populacijo, bodisi za tiste, ki Zivijo v
zahodnih diasporah. Islamske feministke znova in znova potrjujejo in poudarjajo, da
je nasilie nad Zenskami antiislamsko. Malezijska skupina Sisters in islam je ena
izmed mnogih, ki Siri idejo — nasilie nad Zenskami, je antiislamsko dejanje in jo
distribuira po celem svetu. Islamski feminizem je v celoti radikalnejSi od sekularnega
feminizma. Prvi insistira na polni enakopravnosti spolov, tako v javni kot tudi v
privatni sferi. Sekularne feministke, zgodovinsko gledano, pa sprejemajo idejo
enakopravnosti v javnem Zivljenju, medtem ko so v privatni sferi sprejele idejo
komplementarnosti. Poleg tega, da je Zenska lahko sodnica, muftija, Sef drzave idr. in
da je islamski feminizem koristen za islamsko Zensko in moskega, je islamski
feminizem koristen tudi za nemuslimane, ki so v neprestanem stiku z muslimani in

njihovo kulturo.
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6. Zahod in Islam v (post)moderni dobi

»Ne morejo se zastopati, ampak morajo biti zastopani.«
Karl Marx, Osemnajsti brumaire Ludvika Bonaparta, MEID, Ill, CZ, Ljubljana 1967,
str. 563.

Kalup islamske Zenske, ki se je izoblikoval do danes v zahodni kulturi in na splosno
na Zahodu, je produkt prejsSnjih stoletij, razmerij moc¢i med Zahodom in Vzhodom. Tu
gre predvsem za razmerje, ki se kaze tako v svetni kot v posvetni dimenziji odnosov.
Te interakcije so vidne tako v francosko-britanski vpletenosti na Orientu, beri
kolonializem, kot vpletenosti Amerike po 2. svetovni vojni. Odnosi segajo Se dlje, do
Otomanskega cesarstva®' in ne nazadnje segajo do krizarskih vojn v 10. st. Zaradi
takih in podobnih neprestanih vlaganj Zahoda v Vzhod oziroma islam, je le-ta postal
splosno sprejeto sito, ki se je pocCasi infiltriral v zahodno zavest in tako islam
spremenil v stigmatizirano in sploSno sprejeto kulturo. Ko se polemizira o islamski
zenski kot o eni, lepSi in neznejsi polovici islama, se hkrati diskutira o evropski
identiteti v primerjavi z neevropskimi ljudstvi. Zahod je v tem kontekstu kulturno
superioren in ze dve tisoCletji prezet s kr8€anstvom, kot tak preferira belopolte, dobro
situirane, izobrazene moske. Tako je islamska Zenska stigmatizirana in prezeta s
predsodki kar dvakrat: prvi€, ker je Zenska, in drugi€, ker je njeno vodilo islam.
Nesporno je dejstvo, da islam obstaja kot kulturna, socioloSka, politicna kategorija, ki
potemtakem oblikuje slehrni trenutek muslimanske Zenske. Vendar pa se je tu treba
vpraSati, kdo in kaj je bilo potrebno, da se je ustvarila ta imperialisticna dimenzija
islamske Zenske oziroma kako so zgodovina, filozofija, biologija, religija, politicne in
ekonomske teorije oblikovale to zensko? Poleg tega ima velik vpliv na obliko te
Zenske psihologija posameznika in skupine ljudi, ki v druzbenih interakcijah
ustvarjajo predsodke ter ¢lovekove pravice in ostale zahodnjaske norme, ki jih Zahod
na vsak nacin zeli uvazati na Vzhod in ne nazadnje, kot bi rekel Said, intelektualna

avtoriteta nad Vzhodom v Zahodni kulturi.

% Do konca 17. stoletja je »otomanska nevarnost« prezala vzdolz vse Evrope in nenehno ogroZala
vso kr§Cansko civilizacijo; sCasoma je evropska civilizacija to nevarnost vgradila v svoja izrodCila,
pomembne dogodke, like, kreposti in pregrehe kot nekaj, s Cimer je pretkano Zivljenje. Stvar je ta, da
se je kot splosno veljavno mnenje o islamu ohranila neka nujno pomanjSana razliCica tistih velikih

nevarnih sil, Ki jih je simboliziral za Evropo. (Said 1996: 82)
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Vendar pa se moramo zavedati, da so na celotno stanje in nacin odnosov Zahod —
Vzhod pripomogle tudi elektronska doba in nove informacijsko-komunikoloske
tehnologije. Tako je za Cloveka, ki zivi na Zahodu, Vzhod postal Se blizji, dostopnejsi,
manj mitoloski in bolj resni€en; ravno zaradi te resni¢nosti, pa so postali predsodki in

stereotipi®® $e mod&nejsi in $e resniénejsi.

Edward Said, ki je profesor na univerzi Columbia v New Yorku in ugledni pakistanski
intelektualec, ki je zrasel v kr8Canski tradiciji, omenja troje stvari, ki prispevajo k
temu, da je Se tako preprosta percepcija Arabcev in islama moc¢no politizirana. Prva
je zgodovina splosno sprejetih protiislamskih predsodkov na Zahodu; druga je boj
med Arabci in izraelskim cionizmom, ki u€inkuje na ameriSke jude in ostalo moderno
liberalno kulturo; tretje pa je odsotnost kakrsne koli kulturne pozicije, ki bi oblikovala
identifikacijo ali pa nenavijasko razpravljanje o islamu. Poleg tega pa je Bliznji vzhod
zelo prezet s politiko velesil, ki imajo predvsem naftno-gospodarske interese in
interese po zadusitvi zlih, totalitarnih, teroristicnih Arabcev, ZiveCih na najbol
ozigosanem delCku sveta, ki seveda ne spoStuje osnovnih &lovekovih pravic. Said
celo pravi, da sta si antisemitizem in orientalizem kot konstrukt Zahoda zelo podobna
in sta zato dober razlog, da Zahod zacne s t. i. »oduevanjem od inherentno

gospodovalnega ravnanja®3«. (glej Said 1996: 41-43)

Dejstvo, da je islam prezet s predsodki in zaniCevanjem Zahoda, Se povecuje
moznost, da je konkretna druzZbena skupina — islamske Zenske — izpostavljena na
tem podrocju Se bolj. Kr§€anstvo, ki gre z roko v roki z Zahodom in seveda s trzno
usmerjenim kapitalizmom, je tisto, ki je stoletja postavljalo Zzensko na zadnje mesto,
in prav ta Zahod obsoja islamski odnos do zenske, kar lahko milo reCeno oznacimo
za predrzno in kontradiktorno. Resda je Zahod prezivel renesanso in da se polozaj
zensk na Zahodu izboljSuje, vendar diskriminacija ne izginja, predsodki tudi tu
izginjajo le na videz, zato je Vzhod pogosta tarCa bombandiranja s predsodki z
Zahoda.

2 Mreza rasizma, kulturnih stereotipov, politiénega imperializma, raz¢lovecCujole ideologije, v katero je
ujet Arabec ali musliman, je zares moc€na, in to mrezo vsak Palestinec obcuti kot enkratno kruto
usodo. (Said 1996: 42)

% Tako ta proces imenuje Raymond Williams. (Said 1996: 43)
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6.1 Zahod kot svet predsodkov

Vzhodnost, drugacnost in netuljenje z volkovi so v zgodovini vedno vzbujali
predsodke in stereotipe. Le-ti so se skozi zgodovino spreminjali in menjavali oblike,
vendar to e zdale€ ne pomeni, da so se zmanjsali ali zreducirali, ravno obratno: z
vse vecjim pritokom informacij z Vzhoda, z vse vecjo »majhnostjo sveta« in vse vecjo
fluidnostjo svetovnega prebivalstva, le-ti postajajo vse mocCnejSi in izrazitejsi.
»Podlaga za nastanek predsodkov sta dva na videz nenevarna in splosSno prisotna
kognitivna procesa: identifikacija posameznika s kaksno skupino in medskupinska
primerjava. Osrednja ideja te teorije je, da ljudje druge ljudi in same sebe vedno
zaznavamo (dojemamo, razumemo) skozi optiko skupine, ki ji pripadamo. Svojo

skupino pa prav tako nenehoma primerjamo z drugimi skupinami.« (Ule 1999: 306)

Potemtakem je jasno, da predsodki in stereotipi niso statini in nespremenljivi.
Razlog za slednje pa ni v njih samih, ampak v njihovi vlogi v vsakdanjem Zivljenju
oziroma v njihovih druzbeno-strukturnih ucinkih. Predsodki in stereotipi so moc¢no
ukoreninjeni v druzbenih odnosih in izvirajo iz druzbenih razlik: materialnih, kulturnih,
socioloskih, politicnih, ideoloskih, religioznih idr. Islam je tar€a predsodkov Zahoda zZe
iz Casa krizarskih vojn, ko je s predsodki prezeto kr§€anstvo zacelo krvavo svoj
pohod na Vzhod in s tem Ze takrat postavilo temelje odnosa Zahod — VVzhod?*, ki so
bili seveda prezeti s predsodki. Po Saidu je eden izmed predsodkov, ki se je ustvaril
o Vzhodu in Arabcih, tudi ta, da se jih prikazuje kot lahkoverne, brez energije in
iniciative, mo¢no nagnjene h kleCeplaznemu laskanju, spletkarjenju in neprijaznosti,
nepoboljsljivem laganju, so pravo nasprotje plemenitosti anglosaske rase (glej Said
1996: 56). V nasprotju s tem pa je v zahodnih druzbah ideoloSki model Cloveka, ki
sluzi kot vzor in temelj modernega sveta, beli heteroseksualni moski, pripadnik
zahodne druzbe, liberalnega krd€anstva in srednjega ali viSjega razreda. Ravno po
teh kriterijih, merilih in razlikah prihaja do najve¢ predsodkov, ki so najbolj trdovratni:

biti nemoski, nepripadnik zahodne kulture, nekristjan, pravi Uletova. V to kategorijo

# Mreza rasizma, kulturnih stereotipov, politiénega imperializma, raz¢lovecCujoce ideologije, v katero je
ujet Arabec ali musliman, je zares zelo mocna, in to mreZo vsak Palestinec ob&uti kot enkratno kruto
usodo. Povezanost vednosti in moci, ki ustvarja »Orientalca« in ga v nekem smislu izbriSe kot
Clovesko bitje, torej ni zgolj akademsko vprasanje. Je pa intelektualno vprasanje z zelo dolo¢enim in

zelo ocCitnim pomenom. (Said 1996: 42)
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zlahka uvrstimo islamsko Zensko. Tu lahko govorimo o dveh dimenzijah predsodkov:
prvi je Ze omenjen, da ne pripadas dolo¢eni druzbeni skupini; drugi pa je vmeSavanje
Zahoda v »reSevanje« islamske Zzenske pred islamom samim in nedopus$canje, da bi

ta »problem« islamske Zenske reSile same.

Predsodki do pripadnikov nezahodnih kultur, religij, narodov, Zensk se ujemajo z
ideologijo individualizma, liberalizma in protestantsko etiko dela. Tako obstaja svet
konkurentov, s katerimi se posameznik spopade, za neuspeh pa si je seveda vsak
kriv. sam. Po tej ideoloski koncepciji je vrednost za merilo posameznika seveda
(ne)uspeh v druzbi. Arabska kultura in tudi muslimanski svet tak, kot obstaja sedaj,
velia za nerazvitega in zaostalega, manjvrednega in infantiinega®, predvsem pa
muslimanske Zenske, ki kot take sploh niso vpete v ponudbo trga delovne sile.
Predsodki do Zensk in diskrimainacija zensk so »last« razli¢nih druzb, vendar se od
druzbe do druzbe razlikujejo, glede na prostor, kot tudi na zgodovinsko obdobje.
Vendar pa je specifika predsodkov zahodnih kultur tesna povezanost z
»neekonomskim« statusom gospodinjskega in druzinskega dela, ki seveda velikokrat
pripade le Zenskam. Tako v tem kontekstu ne govorimo veC le o patriarhalni
ideologiji, temveC gre za neko celotno refleksijo druzbe, gre za t. i. »teorijo
opraviCevanje sveta«. Jost in Banaji (1994) sta postavila tezo, da stereotipi in
predsodki podpirajo, racionalizirajo in legitimizirajo obstoje€i status quo v doloCeni

druzbi.

Pomembno je vedeti, da obstajajo tako tradicionalni predsodki kot tudi
netradicionalni. Ob prvem vtisu bralec dobi vizijo, da netradicionalni predsodki niso
mocni, vendar temu ni tako. Sodobni predsodki res niso ve€ tako neposredni,
konkretni, eksplicitni, ampak so bolj prikriti, podtalni, tihi in manj vidni. Njihov cilj ni
ve¢ moc¢no, neposredno odrivanje marginalnih skupin, podcenjevanje, temve¢ da bi
tudi »drugi« sprejeli naso govorico o »njih«, zato sobni predsodki niso bolj racionalni

in resni¢ni. Sodobne predsodke res spremljajo SibkejSa Custvak, kar pelije do

% Mog in obseg orientalizma, kot produkt Zahoda, sta proizvedla ne le veliko koli¢ino eksaktnega
pozitivnega znanja o Orientu, temve¢ tudi znanje drugega reda — ki se je skrivalo v »orientalski
pripovedki«, mitologiji o skrivnostnem Vzhodu, predstavah o azijski zagonetnosti, ki je imelo svoje
lastno Zivljenje in ki ga je V. G. Kiernan posreeno imenoval »kolektivno evropsko sanjarijo o
Orientu.« (Said 1996: 73)
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hladnega nezanimanja in tihega prezira do drugacnosti. To seveda ne pomeni, da
etniCne rasne in zloglasne, trdovratne spolne diskriminacije izginjajo, paC pa se
spreminja njihovo izraZanje in »razkazovanje«. Spreminja pa se tudi sestava
predsodkov, npr. predsodki do ¢érncev se transformirajo v predsodke do tistih s slabo

izobrazbo, nizko kulturno ravnjo in drugaénim zivljenjskim stilom. (Ule 1999)

Ne zanikamo, da bi problem predsodkov v toku zgodovine v vsakem primeru nastal,
vendar pa menimo, da je k danasnji intenziteti pripomoglo ravno uvazZanje
evropskih/ameriskih vrednot na Vzhod, ki so bile predstavlene kot najvisje,
najnaprednejSe in najpravilnejSe. Njihovi nosilci z Zahoda jih niso predstavili kot ene

izmed mnogih pravilnih, ampak so jih uveljavljali s silo in groznjo.

6.2 Zahod, ¢lovekove pravice in islam

Doktrina €lovekovih pravic se je kot taka pojavila relativnho pozno. V okviru naravnega
prava se je ta doktrina zacela razvijati v obdobju od 16. do 18. stoletja, s staliCa
pozitivnega prava pa so se staliS€a zaCela proucevati Sele v 19. stoletju. V
mednarodnem planetarnem obsegu se Clovekove pravice uveljavljajo Sele v zadnjih
desetletjin. Na Okcidentu so Clovekove pravice danes dosegle status uradne,
prevladujoCe in edino prave ideologije, so proizvod novoveske evropske zahodne
miselnosti in kulture. Vendar te pravice so mnogokrat tuje vsem ostalim, islamskemu
svetu, ki ima popolnoma drugacno zastavljen koncept zivljenja, druga¢no kulturo in s

tem drugacne vrednote in nazorske poglede.

Islamsko Zzivljenje, tradicijo, nekatere obiCaje, naline Zivljenja in druge dimenzije
islama so predstavljene Ze na zacCetku ravno zaradi razumevanja in primerjanja z
zahodnimi pogledi na Vzhod. Na tej toCki predstavljamo Se islamsko pravo, ki v svoji
konciznosti, sistematiki in daljnoseznosti presega religiozno-eti€ni  minimum
druzbenih pravil, ter predstavlja kompleksno ucenje o dolznostih, le-ta obsega tako
ritualna, religiozna, kot tudi druzbenopoliticna in pravna pravila. Muslimansko pravo
je tesno povezano z religijo in je zato izvedeno. V Koranu so vsa prej omenjena

pravila v manjSi meri neposredno izraZzena, so kot »bozja beseda ali razodetje«
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oziroma »the very word of God«, implicirana v naukih. Sariat — Shari'at — v katerem
je zajetih vecina pravil, je izpeljan iz Korana, ureja vsa ¢lovekova ravnanja in pomeni
podobno kot »od boga zapovedana prava pot«. V bistvu je to doktrina o dolznostih —
»a doctrine of duties«, »a code of obligations«, v okviru katerih imajo pravice

sekundaren pomen. (Cerar 1993)

Zelo pogosto se omenja staliS¢e, da so temeljne Clovekove pravice Ze v osnovi, od
nastanka islama, vklju€ene v islamsko pravo in da jih islam tako ali drugace uveljavlja
v svoje zakone. Vendar to ne drzi, kajti kot pravi Cerar, med Clovekovimi pravicami
na eni strani in islamskim pravom na drugi obstajajo razlike. Pojem pravice je v
islamskem pravu vsebovan le toliko, kolikor je vsebovan v pojmu dolZnosti®®, v tem je
tudi razlika v naravi teh dveh struktur. Poleg tega mnogi muslimani?’ &tejejo take
pravne sisteme, ki niso skladni z muslimanskim pravom, za nelegitimne in
nepravicne. Vendar pa so v zadnjih desetletjin zaradi fiziCne, vojaske in ekonomske
premoci Zahoda muslimanske drzave prisiliene sprejemati nemuslimanske norme ter
na tak nacin prevzemajo mednarodne dolocbe o €lovekovih pravicah. Vendar veliko
muslimanskih drzav Se ni sprejelo oziroma ratificiralo obeh mednarodnih paktov o
Clovekovih pravicah; take pa, ki so k paktoma pristopile, v praksi dolocb o varstvu
Clovekovih pravic pretezno ne udejanjajo, tudi doloCbe Univerzalne deklaracije o
Clovekovih pravicah ne. Do tega prihaja zato, ker so zahodne mednarodne dolocbe
normativno v nasprotju z razumevanjem muslimanskega sveta in v nasprotju z

notranjim pravom teh muslimanskih drzav. (Cerar 1993)

Kot protiutez zahodnim ¢lovekovim pravicam je bila leta 1969 ustanovljena Islamska
konferenca, v okviru katere se je kasneje ustanovil Islamski svet Evrope s sedezem v
Londonu, ki je t. i. »prozelitska« institucija z namenom, s ciliem propagande islama v
Evropi. Poleg tega je bila oblikovana tudi Univerzalna islamska deklaracija o
Clovekovih pravicah, le-ta je prevedena v evropske jezike, in sicer tako, kot pravi
Cerar, je na prvi pogled sorodna Mednarodni listini o ¢lovekovih pravicah, to pa
dejansko ne drzi. Gre za zmotno istovetenje zakona — Sariata z zakonom v

evropskem kontinentalno-pravnem smislu. Kajti z vklju€itvijo zakona — Sariata v

% Tyuso misljene tako dolznosti viadarjev, kot tudi vseh ostalih ¢lanov druzbe.

7 Se posebno muslimanski fundamentalisti.
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deklaracijo, je v njenem celotnem kontekstu implicitno vkljueno diskriminatorno
obravnavanje nemuslimanov in Zensk oziroma kakrSno koli drugacno obravnavanje
posameznikov ali dolo¢ene skupine — izpeljano iz islamskega prava — kar pa ni
skladno s Clovekovimi pravicami. Npr. Clovekovo Zivljenje opredeljuje deklaracija za
sveto in nedotakljivo ter da nihCe ne sme biti izpostavljen poSkodovanju in smrti,
razen, Ce je tak8no dejanje zasciteno, opraviceno z zakonom. Ker pa je v islamskem
primeru zakon — Sariat, le-ta dopusca v svojih predpisih razlicne oblike usmrtitev
oziroma torture®®. Tako je razvidno in ogitno, da je mogode islamsko religiozno pravo
oceniti kot pomemben realen dejavnik v okviru svetovnih pravnih sistemov. Prav tako
je mogocCe utemeljeno domnevati, da je pojem pravica v nekaterih tradicionalnih
druzbah Se vedno nerazumljiv ali celo neznan pojem. Z empiricnega vidika ¢lovekove
pravice niso obCe, univerzalne niti na filozofskem, pravnem nivoju, kot tudi ne na
zgodovinskem, druzbenem nivoju. Vendar pa se kljub zgoraj nastetim razlikam lahko
v smislu Clovekovih pravic govori o antropoloski pogojeni realni univerzalnosti, ki pa
je ni mogoCe preprosto razloziti na osnovi pojma pravice in tudi ne s pojmom
dolznosti. Tisto, kar ¢loveka kot posameznika spaja ne le s soClovekom in druzbami,
temveC tudi s celotnim univerzumom, in morda tisto, kar je najbolj univerzalno in bi

moralo biti skupno vsem narodom in druzbam, je ravno pojem svoboda. (Cerar 1993)

Svoboda in samo dojemanje svobode pa je zopet zelo abstrakten in kulturno pogojen
pojem. Kaj je tisto, kar islamska Zzenska smatra za svobodo? Vsekakor je mozno
predvidevati, da je pokrivalo — fedZra na njeni glavi tisto, kar ji daje »njeno« svobodo;
tudi ne izklju€ujem, da je smrt, ki jo dopusca Alah zanjo svoboda, ponos, odreSenje,
ali pa€. Vsekakor je nesmiselno uporabiti zahodnjaski model svobode in ga skusati
umestiti v islamski model. Kaijti zelo verjetno je, da je ravno to zanje nesvoboda, zato

je na potezi zenska polovica islama, da doloci in se opredeli.

% Kot primer: v Iranu je zakonsko dolo€eno, da se preSustvo kaznuje s smrtno kaznijo, in sicer s
kamenjanjem, ki pa ne sme biti ne premajhno ne preveliko, kar bi preprecilo prehitro smrt in

onemogocilo muéno smrt. (Cerar 1993: 132)
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6.3 Islam v zahodnih medijih

»Kulturno in intelektualno podporo terorizmu v islamskih druzbah je mogoce uniciti le
tako, da jo pozahodnjacimo.«

Micah Dembo, Independent

»Stereotipiziran pogled na islam je postal opora za prezivetje zahodne kulturne
identitete. Ne gleda na mojo sekularnost in ateizem me mediji, politiki in okolica
vedno spominjajo, da sem musliman in tako nisem del danske, evropske in zahodne
kulture.«

Bashy Quraishy, Danska, avtor kratke Studije o islamu v zahodnih medijih

V Evropi in na Zahodu na sploh se pojavlja nekriticno in nacionalisticno novinarstvo,
ki za seboj potegne neposredne rezultate le-tega.?® Zato je med drugim ustanovljena

tudi organizacija Novinarji brez meja.*® Uporaba protiislamske terminologije kot

2 To je e posebno razvidno po padcu Berlinskega zidu in po usodnem 11. septembru 2001.

% Mednarodna organizacija Novinarji brez meja (Reporters sans frontieres) je konec oktobra 2002
objavila svetovno lestvico svobode tiska, na kateri Slovenija zaseda 14. mesto. Prvo mesto si delijo
Finska, Islandija, NorveSka in Nizozemska, peta je Kanada, sledijo pa Irska, Nem¢ija, Portugalska,
Svedska in Danska. Za Slovenijo so se na lestvici znasle $tevilne drzave z dolgo demokratiéno
tradicijo, kot so Svica, ZDA, Velika Britanija in Italija, ki je zasedla $ele 40. mesto. Organizacija ima
sedez v Parizu, njena naloga je $¢ititi zaprte novinarje in svobodo tiska, omenjeno lestvico pa je letos
pripravila prvi€. Novinarji brez meja so v svoji raziskavi ugotovili, da je svoboda tiska ogrozena povsod
po svetu. Na lestvici 143 drzav so se tako na zadnjih 20. mestih znaSle drzave iz Azije, Afrike, Juzne
Amerike in Evrope (Rusija je na 121. mestu). Lestvica prinada kar nekaj presenecenj, saj so se ZDA
zna8le na 17. mestu za Kostariko (15. mesto), medtem ko se je pred Italijo na 21. mesto uvrstila
afriska drzava Benin, ki sicer sodi med 15 najrevnejSih drzav sveta, in tudi vecina juznoameriskih
drzav. Prav primera Kostarike in Benina po mnenju organizacije dokazujeta, da svoboda tiska ni
odvisna le od bogastva drzave. Lestvico so sestavili na podlagi vprasanj, na katera so odgovarjali
novinarji in tuji dopisniki v posamezni drzavi, raziskovalci, pravni strokovnjaki in poznavalci razmer v
posamezni regiji. Petdeset vprasanj o razli¢nih oblikah krsitev svobode tiska se nanasa na podatke o
napadih na novinarje (umori, zaporne kazni, fiziéni napadi, groZnje), na medije (cenzura, zaplembe,
preiskave, pritiski) pa tudi na stopnjo nekaznovanosti tistih, ki so takdne krsitve povzrogili. Nadalje
vprasalnik »meri« medijsko zakonodajo (viSina kazni za krSitve zakonodaje, drzavni monopoli in obstoj
regulativnih teles na podroc¢ju medijev). Poleg tega Novinarjev brez meja ne zanimajo le krSitve
drzave, ampak tudi paravojaskih formacij, organiziranega kriminala in skupin pritiska, ki so lahko resna

groznja svobodi tiska. Novinarji brez meja poudarjajo, da so v seznam drzav vkljucili le tiste, iz katerih
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propagandnega orodja je imelo takojSnje posledice in tudi neposredne stranske
u€inke — mednarodni terorizem je postal sinonim za islam kot religijo. Sledili so
napadi na ljudi arabskega in azijskega videza, podtikanje bomb in ne nazadnje
napadi in nadlegovanje muslimanskih otrok, deklet in Zzena. European Union Racism
Monitoring Center®' na Dunaju, je konec septembra 2001 izdal porogilo o napadih in
nadlegovanjih nad muslimani v drzavah EU. Mnogi prebivalci EU ne loCijo med
fundamentalizmom in fanatizmom. Fotografije pakistanskih Zena s Koranom v eni in
pusko v drugi roki, nekaj sto moz z dolgimi ¢rnimi bradami, ki vzklikajo »Alah je velik«
in podobne, s Custvi nabite vzklike, so mediji zelo pogosto predvajali, da bi tako
pokazali zlo terorizma in fundamentalizma. Na ta nacin se nevednost in ozkoglednost
Zahoda Se dodatno krepi. Poleg tega so danes zelo aktualni protiislamski filmi, kot je
Ne brez moje hcere, Vzhod je vzhodno ter dokumentarni filmi o polozaju
afganistanskih zena, prisilienih porokah ipd. Take in podobne podobe, umetno
ustvarjene preko medijev, so se globoko zasidrale v nemalokateri evropski

(pod)zavesti in tako ustvarile nove predsodke in novo sovrastvo. (Bosnik 2002)

»Recimo bobu bob. Seveda ima to opraviti z islamom. Mantra, da vojna proti terorju
ni vojna proti islamu, ni resni¢na. Bush in Blair preprosto morata reci tako, saj si
preprosto ne moreta privosc¢iti, da bi imela celoten islamski svet za vratom.«

Salman Rushdie, New York Times in Guardian

so dobili v celoti izpolnjene vpraSalnike iz ve€ neodvisnih virov. Lestvica zajema medijske razmere v
posameznih drZzavah v €asu od septembra lani do letodnjega oktobra, pri tem pa ne uposteva krsitev
Clovekovih pravic na splosno, ampak le tiste, ki se nana$ajo na svobodo tiska. Lestvica tudi ni
pokazatelj kakovosti medijev v opazovanih drzavah, saj Novinarji brez meja $citijo svobodo tiska ne
glede na vsebino medijev. Z vrednotenjem odgovorov na 50 vpraSanj so v organizaciji sestavili indeks
svobode tiska: najmanj$a vrednost je 0 in pomeni popolno medijsko svobodo, druga skrajnost pa je
vrednost 100. Prvih 9 drzav se tako giblje od vrednosti 0,5 do 1,5, Danska na 10. mestu ima indeks 3,
medtem ko so pred Slovenijo (indeks 4) uvrS¢ene Se Francija (3,25) ter Avstrija in Belgija (obe 3,5).
Svica je na 15. mestu z indeksom 4,25, ZDA so si »prisluZile« indeks 4,75, Velika Britanija 6, Italija pa
11. Na dnu lestvice so se znasle Severna Koreja (97,5), Kitajska (97) in Burma (96,83). (Internet 9)

3 Center za nadzor nad rasizmom EU.
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Organizacija POEM*?, katere ¢lan je tudi Bashy Quarishy®, se je konec septembra
2001 sestala z danskim premierom, da bi razpravijali o splodnih posledicah
septembrskega napada na Ameriko. Namesto konstruktivhega dialoga z manjSinami,
je ta vztrajal, da morajo etniche manjSine obsoditi terorizem, zaobljubiti zvestobo
Danski, dovoliti zenskam, da se poro€ijo, s komer Zelijo, se izobraziti, spostovati
demokracijo in ne smejo misliti, da je Koran nad dansko ustavo. NajspornejSe pa je
ravno to, da je bila ve€ina udelezencev muslimanov takih, ki so rojeni na Danskem in
je edina razlika le ta, da so se z islamom kot vero rodili. Sporno je tudi to, da so
zaradi tega avtomatic¢no postali predmet diskusije vprasanje njihove lojalnosti Danski.
(glej Bosnik 2002: 59)

Danska vsekakor ni osamljen primer v EU. Lep zgled oz. Solski primer sta tudi
Francija in Nemcija. Predvsem gre za problem identificiranja muslimanov oziroma
bolje reCeno muslimank, ki z naglavnimi pokrivali Evropi kaZejo, da so muslimanke in
da verujejo in spostujejo Alaha; da so zato ponosne nase, moralno nesporne in kot

take prepricane same vase in v vero kot tako.

%2 Kratica za federacijo organizacij etniénih manjin na Danskem.

% Tisti, ki proucujemo izkrivljeno poro¢anje medijev, piSe Quraishy, jih moramo opozarjati, da
predstavljajo Eetrto vejo oblasti. Vsaki€, ko jih opozorimo, najpogosteje dobimo naslednje odgovore:
1. Mediji zgolj opravljajo svojo sluzbo obve&¢anja javnosti.

2. Medijska kritika je skrita oblika cenzure; to se ne sklada z demokracijo.

3. Muslimani ne morejo pri¢akovati posebnega obravnavanja v medijih.

4. Svoboda izrazanja se mora zagotoviti za vsako ceno.

5. Ce mediji ne bi pokrivali tudi protiislamskih ob&utkov v druzbi in ljudem predstavljali ventil za
sprosS¢anje jeze, bi lahko povzrocili rasne spopade.

6. Ce se muslimanske manjsine podutijo napa&no predstavljene, lahko uveljavijo pravico do odgovora,
pritoZbe pri uredniku, lahko pidejo medijskemu €astnemu razsodiS€u ali preprosto toZijo medije na
sodiscu.

Ceprav so nekateri od teh odgovorov veljavni in smiselni, lahko temeljijo tudi na domnevi o svetosti
medijev in imajo okus po profesionalni arogantnosti. Novinarji morajo vedeti, da svoboda izrazanja ne
velja zanje, temvec za male ljudi, ki tezko oporekajo vladajoemu razredu.

Absolutne svobode izrazanja ni, temvec je povezana z odgovornostjo in zdravim razumom. (Bo3nik
2002: 60-61)
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6.4 Razmere in trendi v svetu v 20. in 21. stoletju ali (post)modernizem proti

fundamentalizemu

»... hemirni in ambiciozni duh Evropejcev...hoCe nestrpno uporabiti svoje instrumente
svoje moci ...«
Jean Baptiste-Joseph Fourier

Zgodovinski uvod, 1809, Opis Egipta

6.4.1 Postmodernizem

Mocni splosni postmoderni kulturni in civilizacijski premiki so se zacenjali Zze konec
19. stoletja, znani zgodovinar Arnold Toynbee* je zadel uporabljati pojem
postmodernizem, ki je naslednik moderne>, in mu utrl pot v moderno zdodovino in
sodobno izrazje. Za to novo miSljenje in dojemanja sveta je bilo na zaCetku znacilno
predvsem opuscanje velikih miselnih podvigov, s katerim naj bi razlozZili ves svet, in
pa pluralizem v povezavi z relativizmom in subjektivizmom. Torej, filozofija se ve€ ne

ukvarja z odkritiem zadnje temeljne, edinstvene, veljavne cCarobne formule, Ki

¥ Ze Toynbee ugotavlja, da je sodobna moderna drZzava nacionalna drZzava, ki je bolj ali manj zaprta
sama vase in je nagnjena k varovanju svojega skupinskega interesa. Vendar pa je modernizacija
drzave neizbezna in le-te se vse bolj mnozi¢no povezujejo z drugimi drzavami, kar je bilo opaziti ze
konec 19. stoletja, v 20. stoletju pa je povezovanje in s tem svetovna globalizacija dozivela svoj
vrhunec, ki se neustavljivo nadaljuje v 21. stoletju. (glej Stres 2000: 267)

% Cas moderne se zagenja z razsvetljenstvom, doseZze svoj vrhunec v nemskem idealizmu in se
iz€rpa konec 19. stoletja. V tem obdobju so razli¢ni misleci na razli¢ne nacine utemeljevali politicne in
druzbene institucije, zakonodajo in eticna nacela. Gre za utemeljevanje v neCem bistvenem, trajnem in
onstranskem, pa tudi ¢e ni Slo za religiozno utemeljevanjne v pravnem pomenu besede. Najbolj
znacilna predstavnika takega dojemanja drzave sta Heglova filozofija duha in Marxova teorija o

¢loveku v njegovem zgodovinskem in druzbenem razvoju. (glej Stres 2000: 267)
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pojasnjuje in razlaga »vseg, to je preteklost moderne. Od tod naprej ¢arobno formulo
zamenja izraz »metafizika subjektivnosti«*®. Druga znagilnost postmoderne pa je
pluralizem in Ce je res, da se postmodernizem odreka iskanju zadnjega temeljnega
temelja, se odreka tudi iskanju skupnega imenovalca vsega bivajoCega, kar pa vodi k
sprejemanju in dojemanju razli¢nosti®’, druga&nosti in unikatnosti. To druga&nost se
pusCa taksno, kot je, saj zaCenja veljati prepriCanost, da je enotnost kot taka
nemogocCa, Se vec, celo Skodljiva. Pri tem gre omeniti razlicne vrste pluralizma:
politicni, duhovni, kulturni. Tako se uveljavlja ve¢ pogledov in projekcij pluralizma.
Globalno zavedanje naSega sveta uveljavlja prvi€ pluralizem kultur in civilizacij.
Uveljavljajo se sploSne, univerzalne Clovekove pravice, norme, pogledi na svet,
moralo, kaj je prav in kaj obsojanja vredno, pojavi se razmah globalizacije® v vsej
svoji moci. Globalizacija kulture je tesno povezana s postmodernizmom in z
obCutkom za opraviCenost relativizma. Vendar pa, ker v doloCeni druzbi in v svetu
obstaja razslojevanje oziroma neenakosti v socialnem razvoju, prihaja do protestov,
opozarjajo na razslojenost sveta in nezmoznosti po prilagajanju sveta enotnim
normam. In prav tu se kaze sila postmoderne: globalizacija kot sinonim za uvajanje
enakih norm v postmoderni svet, ki je tako razlicen, raztreS€en sam v sebi in

nepripravljen sprejemati popolne enakosti.

% Npr. znacilnost metafizike od Descarta naprej je utemeljevanje bivajoCega v njegovi celoti, tu
govorimo o temeljnem staliS€u, zadnjem temelju, za katerega postmoderen ¢lovek preprosto ve€ nima
Cuta. Tako na sredi 20. stoletja vsi taki poskusi vse utemeljujoega in vse obsegajoCega neuspesni.
Postmoderni Clovek zato verjame v doZivetja in izkuSnje, neobvladljivo bivanje ali pa se zateka v
nihilizem: Zivljenje je nakljuéno in zato v bistvu nesmiselno. (Stres 2000)

37 Taksno razliénost oziroma »raztreséenost« je napovedal Ze znani mislec, filozof F. Nietzche, v
njegovi Veseli znanosti. Filozof se zaveda, da brez Boga vse ostane brezsmiselno, ker ni vec tistega
absolutnega. Tako je vse res in vse ne res, vse dobro in vse slabo.

38 Globalizacija je rezultat 20. stoletja, proces globaliziranja pa se je zaCel ze v prejsnjih stoletjih,
natanéneje Ze v zgodnjem 15. stoletju, ko pride do porasta socialnih drzav in induvidualizma, razpada
srednjeveSkega fevdalnega sistema in ekspanzije katoliSke cerkve. Razvoj globalizacije od 18. stoletja
do sredine 3estdesetih let prejdnjega stoletja poteka skladno z razvojem politiénih, ekonomskih,
kulturnih mednarodnih odnosov. Zadnja faza globalizacije, ki traja od poznih Sestdesetih let prejSnjega
stoletja, pa se imenuje nesigurna faza, ki vodi v razmah globalnega medijskega sistema, globalne
ekonomije, multikulturalizma, svetovne civine druzbe in poskus islama kot globalizacije in
reglobalizacije. (Muck 2003)

41



Wallerstein (1988) v eni izmed svojih teorijah o svetovnem sistemu piSe, da le-ta
temelji na kapitalizmu in kapitalisticni delitvi sveta. Svetovna struktura sveta je
razdeljena na center in periferijo, na enotni trg s tekmovalnostjo in na drzavne tvorbe,
ki enotni trg zavirajo. Vendar pa moramo nujno omeniti, da univerzalizacija in
kapitalizem ustvarjata sebi nasprotni pol(e), kot so antimoderna, fundamentalistiCna
gibanja in neonacionalizme. Tako avtor trdi, da hkrati poteka tudi proces drobljenja
sveta, ki naj bi kon¢no vodil v propad obstojeCega svetovnega sistema (glej
Wallerstein v Muck 2003: 90-91). Skratka, velik poudarek videnja globalizacije je v
ekonomsko-kulturni  univerzalizaciji, kateri ustreza pojem »Mcdonaldizacija«>®,
»Mcworld« idr. Kot drugi vidik pluralizacije naj navedemo uveljavijanje Zenske
drugacnosti in drugaéne enakopravnosti. Ce se je z moderno in renesanso izrazala
predvsem moskost na podrocjih politike, gospodarstva in znanosti in na ta nacin
izrinila Zensko na rob druzbe, je bilo to zato, ker je veljal moski*® za racionalnega in
ideal bivanja nasploh. Moderna je torej poveliCevala racionalnost, objektivnost,
obCevoljnost. Zato iz tega sledi, da je postmodernizem feministiCen, pa ne le zaradi
zahteve po enakopravnosti moskih in Zensk, temvec€ tudi zaradi odklanjanja prevlade
splosnosti, obcCeveljavnosti in pristaja na posebnost, spremenljivost, pluralnost,

skratka zenskost. Pri prej omenjeni enakopravnosti moskih in Zensk seveda ne

% Sabiseva pravi: Mcdonaldizacija druzbe (Ritzer, 1998) postaja prevladujo¢ proces racionalizacije
sodobnih druzbenih odnosov na vseh podrocjih. Slede¢ izro€ilu Webra (ki glavno vlogo
racionalizacijskih postopkov kot glavnih znacilnosti modernih druzb podeli birokraciji) in Mannheima (ki

vztraja na podobni, toda poenostavljeni Webrovi loCitvi dveh vrst racionalnosti in iracionalnosti:

22
substancialni (misljenjski) in funkcionalni (akcijski) ), vidi George Ritzer poteze te racionalizacije,

izhajajo€ zlasti iz modela delovnega procesa restavracij s hitro prehrano in uporabe kreditnih kartic, v
teZnji po povecani ucinkovitosti, predvidljivosti, preraCunljivosti in nadzoru s substitucijo ¢loveske z
neclovesko tehnologijo. Del te paradigme pa niso le skrajno racionalizirani postopki, pa¢ pa tudi
mnoge iracionalnosti, zlasti dehumanizacija (ki ljudem jemlje moznost samostojnega oziroma
avtonomnega razmi$ljanja in delovanja nasploh) in homogenizacija (ki standardizira, uniformira in
konformira razli¢ne Zivljenjske navade in stile), ki vsebujejo presezek funkcionalne racionalnosti na
raCun substancialne racionalnosti in ki so bistvo mcdonaldizacije sodobnih druzb, izvirajo¢ iz
ameriSkega nacina Zivljenja. Glavna sprememba, ki jo ta prina8a, je v samem delovnem procesu, ko
stranke oziroma potro$niki postanejo del tega procesa. (Sabec 2004)

40 Hegel v svoji filozofiji utemeljuje, zakaj so moski tisti primerni za udejstvovanju v politiki,
gospodarstvu in znanosti, o Zenski pa pravi takole: »Ce so Zenske na vrhu vlade, je drzava v
nevarnosti, kajti ne ravnajo v skladu z zahtevami sploSnosti, temve€ po nakljuénem nagnjenju in
mnenju.« (Stres 2000)
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mislimo na objektivne in sploSne enakopravnosti. Navsezadnje je Zenska popolnoma
drugatna od mosSkega in kot taka potrebuje drugacne pravice in drugacne
»enakopravnosti«, in sicer tiste, ki bi dojele Zensko videnja sveta, Zenske odnose in
potrebe za enakovredne tistim, ki jih potrebujejo moski. Tretja, vendar ne tudi zadnja
lastnost pluralizma in postmoderne je spoznanje, da ¢lovek ne bo nikoli popolnoma
obvladal zgodovine, svojega bivanja ter da je priCakovanje popolne harmonije med
posameznikom in druzbo utopija. Tudi ta toCka se ujema s politiko postmodernizma,

ki postavlja v ospredje neodreSenost, omejenost in fragmentiranost Zivljenja.

Globalizacija*' je Ze star in dolgotrajen proces, ki sega Ze v 15. stoletje, vendar pa je
ocCitno, da je velik razmah doZivel v osemdesetih letih prejSnjega stoletja. Postal je
zelo popularen pojem razprav, s katerim je povezanih mnogo druzbenih procesov in
pojavov. Kot smo Ze omenili, poznamo veC vrst, zvrsti globalizacij. Ena najbolj
aktualnih in spornih je ekonomska globalizacija. Ekonomska globalizacija postaja vse
mocnejSa in nekontrolirana z zatonom nacionalne drzave in s tem drzavne in
socialne politike, namesto tega prihaja v ospredje obdobje subpolitike in z njo glavna

igralka ekonomija.

Najbolj razvpita in problematiéna je ekonomska globalizacija. Stevilne razlage trdijo,
da naj bi ta pospesila kulturno globaluzacijo s kulturnim trgom in kulturno industrijo.
Ekonomska globalizacija temelji na kapitalizmu in kapitalisticni delitvi dela, vse to

skupaj pa tvori svetovni sistem, ki je med drugim odgovoren za nerazvitost tretjega

*1 Beck (1997) omenja pet vrst globalizacije: informacijska, ekoloska, ekonomska, produkcijska in
kulturna. Hkrati pa razlikuje med tremi pojmi: globalizacija, globaliteta, globalizem. Prvi pojem razlaga
procesnost transnacionalnega, drugi realnost svetovne druzbe in tretji neoliberalno ideologijo
gospostva svetovnega trga. Robertson (1992) pa v smislu globalizacije predvsem poudarja odnos
med univerzalnim in partikularnim, globalizacija pa ti dve lastnosti postavi na skupni imenovalec.
Partikularizem je tako razlagan univerzalno in univerzalizem partikularno, pomembna je njuna
interakcija in od tod tudi interkulturna komunikacija.Teorij o globalizaciji je vse prevec, da bi o njih
podrobno razlagala, zato bomo omenili le dve konkretni korenini, ki razlagata vzroke globalizacje. Prva
govori, da je vzrok politolo8ko-ekonomski, za razmah le-te pa je krivo upadanje nacionalnih drzav
zaradi krepitve moci moci transnacionalnih korporacij. Druga pa pravi, da gre vzroke iskati v kulturi, in
sicer v smislu postopne ekspanzije globalisticne miselnosti, npr. univerzalizem katoliSke cerkve,
mednarodnih odnosov, ¢lovekovih pravic, kulture ipd. Menimo, da sta sprejemljivi in logi¢ni tako ena

kot druga korenina razlage vzrokov za globalizacijo oziroma ena drugo pogojujeta. (Muck 2003)
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sveta oziroma juga. V tem kontekstu govorimo o kapitalisticnem centru, ki nazaj
zadrzuje od njega odvisno periferijo. Pomemben inStrument za vzdrzevanja statusa
quo oziroma odvisnosti periferije od bogatega centra je svetovna trgovina, ki prosto
preskrbi bogati center s poceni surovino in poceni delovno silo. Cemu bi potem v
oCeh bogatega kapitalista periferija postala bogat center? Pomembno je omeniti
proces dekolonializacije v Sestdesetih letih prejSjega stoletja, druzbena gibanja v
Sestdesetih letih, npr. Studentska, okoljevarstvena, feministi¢na, ter hladno vojno v
tem obdobju, ki je seveda segala do zaCetka devetdesetih let. V tem obdobju je bil
najvecji sovraznik trznega gospodarstva komunizem in pa seveda drzave vzhodnega
bloka, po propadu zelezne zavese pa je bilo potrebno najti novega sovraznika

oziroma nov nasprotni pol, idealen za to pa je bil muslimanski svet.

Nadalje bomo opozorili na ocitno povezavo med dvema procesoma. Globalizacija, ki
se je zacCela v 15. stoletju, in z njo povezan kolonializem, imperializem afriskih,
azijskih drzav moéno spominja na danasnjo politiko svetovnega sistema bogatega
centra in odvisne periferije. V obeh primerih gre za sistemati¢no prelivanje presezne
vrednosti iz nerazvitih delov sveta v kapitalistiche centre. To so omogocala
ekonomska in neekonomska prisilievanja, danes pa so to t. i. strukturna nasilja
ekonomskega, vojaskega, politi€nega, kulturnega in tehnoloSkega nasilja. Zato lahko
reCemo, da je sedajSnja ureditev kapitalistithega sveta nekak3na postmoderna
kolonizacija perifernih delov sveta in da je v interesu doloCenih korporacij, da tako
stanje tudi ostane. Na to se navezuje problematika (ne)zaposlovanja, predvsem
Zensk tretjega sveta, v gigar skupino spadajo tudi Zenske muslimanskega sveta. Ce
gledamo iz perspektive kapitalista, ki izkoriS§¢a mosko delovno silo tretjega sveta,
predpostavljamo, da mu je v interesu izkoris€ati tudi drugo polovico — Zenske.
Zenske muslimanke v veliki meri ostajajo doma in tradicionalno skrbijo za druzino ter
na ta nacin izostajajo iz ponudbe trga delovne sile in tako ne pripomorejo k presezku
kapitalistov. Saj je bilo na mnogih konferencah izpostavljeno, da bodo pravice Zensk
dobile vecji pomen, ko bodo tudi Zenske del delovne sile in da to dejstvo lahko
pripelje do napredkov v gospodarstvih tretiega sveta. Vendar si postavljamo
vprasanje: ali gre res za skrb Zahoda do muslimanskih Zzensk ali pa je to razlog, da
se na prikrit nacin spodbudi in okrepi delovno silo tretiega sveta? Tako so
muslimanske Zenske izpostaviljene, stigmatizirane in stereotipizirane dvakrat. Prvic,

ker so prebivalke tretiega sveta in nimajo tistih »kvalitet«, ki jih imajo prebivalci
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zahodne poloble; drugiC, ker so Zenske in so kot take manjvredne tako na zahodnem
kot tudi vzhodnem polu. Tu si patriarha, tako zahodni kot vzhodni, gledata iz oCi v
oCi. Dejstvo je, da se zenske na Zahodu Se vedno tezje zaposlujejo, so slabSe
platane. Stanje na Vzhodu in v muslimanskem svetu je Se slabSe: Zenske se ne
smejo Solati, tradicionalno ostajajo doma, nimajo svojih pravic. Res je, da se
doloCene zZenske Ze borijo proti temu, medtem ko druge ta nacin Zivljenja
zagovarjajo. Vedeti moramo, da so to stoletne tradicionalne prakse, ki se jih ne da
spremeniti ez no€. Gre za socioloske, psiholoske, kulturoloSke vzorce, ki jih Zahod
ne bo mogel spremeniti v enem letu, Se manj v eni generaciji, zato se nam zdi
predvsem ameriSko uvazanje zahodnjaskih vrednot absolutno nesmiselno in
kontraproduktivno. Vzvodi, ki bi spremenili poloZaj muslimanskih Zensk, morajo
prihajati od znotraj, samoiniciatvno, predvsem pa morajo biti tako Zenske kot tudi
celotna kultura pripravljeni na to revolucijo. Jasno pa je, dokler bodo drzave v razvoju
Se vedno zrtve mednarodne trgovine in mednarodnega sistema, da tudi emancipacija

Zensk ne bo mogla zmanjSati odvisnosti od Zahoda in vse prehude revscine.

Said (1995) omenja Clanek Casopisa New York Times z naslovom »Colonialism's
back — and not a moment too soon«. Clanek apelira na »civilizirane« zahodne
drzave, ki naj bi prevzele nase rekolonizacijo tretjega sveta in na ta naCin zagotovile
civilizirano zivljenje po kolonialnem modelu iz 19. stoletja in pa trgovanje z dobickom

pod to&no dolo&enim politi¢nim redom. Take in podobne namere*, ki so tudi dejstva,

*2 Obstajali sta dve glavni metodi, s katerima je orientalizem v zgodnjem 20. stoletju izro&al Orient
Zahodu. Ena je bila zmogljivost za razSirjanje sodobne vednosti, z aparatom za Sirjenje v u&enih
poklicih, univerzah, strokovnih zdruzenijih, raziskovalnih in geografskih organizacijah in v zalozniski
industriji. Vsi ti so gradili na ugledu pionirskih uenjakov, katerih kumulativa je oblikovala esenco
Orienta ali drugace latentni orientalizem, ki je bil izrazito konzervativen in globoko usmerjen k svojemu
samoohranjanju. PrenaSal se je iz generacije v generacijo in tako postal del — predvsem — zahodne
kulture. Druga metoda izroCanja pa je bila posledica pomembne konvergence. Cela desetletja so
orientalisti govorili o Orientu, prevajali so besedila, razlagali civilizacije, dinastije, mentalitete — kot
akademske predmete, lo¢ene od Evrope zaradi neposnemljive tujosti. Odnos med orientalistom in
Orientom je bil hermenevti€en — orientalist, ki je stal pred daljno, komajda razumljivo civilizacijo ali
kulturnim spomenikom, je s prevajanjem, vZivetim upodabljanjem, notranjim dojemanjem teZko
ulovljivega predmeta zmanjSeval to nerazumljivost. To kulturno, geografsko in €asovno oddaljenost so
izrazale metafore globine, skrivnosti in seksualne obetavnosti: fraze, kot sta »tanCice vzhodne

neveste« ali »skrivnostni Orient«, so presle v vsakdanjo rabo. (glej Said 1996: 276-277)
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so pripeljale do tega, da v svetu prihaja do mo¢nih revolucij, predvsem v skupinah:
manjSine, Zenske. Vplivi revolucije so tako mocni, da so vplivali na glavni tok
misljenja po vsem svetu, pravi Said. Razlage trenutnega svetovnega polozaja in
poskusi, da bi ga kulturno in politicno razumeli, lahko strnemo v pojem
fundamentalizem. Fundamentalizem se vraCa k nacionalizmu in k teorijam, ki
poudarjajo radikalno razliko med razliCnimi kulturami in civilizacijami. Zato mnogi
teoretiki zagovarjajo tezo o »trku civilizacij«** Vendar pa menimo, da v praksi taka
teorija tezko deluje, saj je celotni svetovni sistem prevel globaliziran, da bi ga
obravnavali kot vec civilizacij, podobnih vodotesnim skrinjicam, ki ne vplivajo ena na
drugo in se ne mesSajo. Vse prevec je dokazov, ki govorijo proti vodotesni teoriji. Res
pa je, da prihaja do trka moralnih, druzbenih, kulturnih vrednot, ki sproZajo Ze prej
omenjen fundamentalizem. Kakor pravi Said (1995), je bistveno to, da spoznamo, da
je muslimanska civilizacija kulturna entiteta, ki nima istih primarnih tezenj kot nasa.
Vsekakor ni vitalno zainteresirana za strukturirano prou€evanje drugih kultur. To velja
tako za preteklost kot tudi za sedanjost islamskega (ne)prouevanja. To lahko
naknadno poveZzemo z ocitnim dejstvom zavra€anja in nezanimanja, da muslimansko
civilizacijo sodi nekdo od zunaj, oziroma, da muslimani sodijo ali iS€ejo resnico o
drugih kulturah. Je tudi ocitno, da so ZDA med 2. svetovno vojno in po njej mocno
okrepile zanimanje za Bliznji vzhod, severno Afriko, Kairo, Teheran. To so bila
pomembna vojna prizoriS¢a, hkrati pa je Slo za tendenco po izkoris§€anju nafte,
strateskih in Cloveskih virov. Takrat sta na tem podrocju dominirali predvsem Velika
Britanija in Francija, vendar so se ZDA pripravljale na popolnoma drugac¢no povojno

imperialno vlogo in politiko kulturnih odnosov.

Zelo oCiten je arabsko muslimanski lik, kakrSnega poznamo danes z vsemi predsodKi
in stereotipi. Nastal je po 2. svetovni vojni oziroma po arabsko-izraelskih vojnah. Ta
lik se je v sedemdesetih letih prejSnjega stoletja zacel zrcaliti kot motilec obstoja
Izraela in Zahoda in je seveda »semitski«. Poleg tega, da je semitski, mu dodajajo Se

lastnosti, kot so oskrbovalec z nafto, prisotnost anticionizma44, krvolo¢ni nepostenjak,

43 L . . o C
»Clash of civilization« — ta teza zagovarja, da so zahodna, konfucijanska in islamska civilizacija

podobne vodotesnim skrinjicam in da njihove pripadnike zanima, kako bi odbili vse druge.

* Cionizem, sionizem je judovsko politi€éno gibanje, ki se je bojevalo za obnovitev judovske

samostojne drzave v Palestini, tam, kjer je neko¢ Ze bila. Geslo cionistov je: »Palestino Judom!«
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trgovec s suZnji, gonja¢ kamel, seksualni izrojenec*®. Za Zahod je neposredno za
temi lastnostmi skrit dZihad, posledica tega pa je strah pred muslimani, da s svojo
kulturo in religijo, ki je v konCni fazi celoten spekter muslimanskega Zzivljenja,
zavzamejo svet. Obstajajo dokazi, da v veliki meri zaradi tega ZDA Zelijo ohranjati
kulturno dominacijo, bodisi s privolitvijo muslimanov bodisi brez nje. Banalno, a kljub
temu zelo pomembno dejstvo je, da je v ZDA na ducate organizacij za prou€evanje
arabskega in islamskega Orienta, na samem BliZznjem vzhodu pa niti ene za
prou¢evanje ZDA, ki so dele¢ najpomembnejsi ekonomski in politiCni igralec v tej
regiji. Zaradi takih in podobnih tendenc islamski svet vse bolj in bolj postaja ujetnik
zahodnega trznega sistema, saj je nafta kot najvedji vir tega obmocja, popolnoma
absorbirana v ekonomijo ZDA. Pri tem bi poleg izkoriS¢anje c¢loveskih virov,
upravljanja industrije in korporacij izpostavili tudi dobi¢ek od arabske nafte, ki gre v
roke ZDA. TakSen novokolonialen odnos ima za posledico ne le prilagajanje istim
vzorom, kot so dzins in kokakola, kulturni podobi Zahoda; temvec tudi pozitivho
vrednotenje trzne ekonomije in zadovoljevanje trznih potreb, potrodnistvo. In zopet je
krog sklenjen s postmodernizmom, pluralizmom, globalizacijo in novimi
postmodernimi vrednotami, ki vdirajo v tradicionalni islamski svet, katerega osrednja

vrednota je vse prej kot zadovoljevanje trznih potreb.

Zahod kot celota ni nikoli z lahkoto podredil islama in tisto, kar je mocno prispevalo k
temu, je vsekakor islamski nacionalizem po 2. svetovni vojni. To gibanje (je) odkrito
kriCalo o sovraznosti do zahodnega imperialisticnega bloka in kot tako med drugim

proizvedlo fundamentalisticno gibanje.

Cionizem je nastal v 19. stoletju kot mnoZica pobud, miselnih tokov in kot taka je Svetovna cionisti¢na
organizacija nehomogena, tvorijo jo nazorski tokovi od levice do desnice. (Sruk 1995)

4 Religije in vlade so prepri€ane, da morajo imeti nadzor nad mo¢€jo ljudi, ena izmed kategorij modi je
tudi seksualnost. Radi bi izpostavili kr§€anstvo, ki kaze osrednji osebi kr§€anstva, Jezusa in Marijo kot
popolnoma brezspolni bitji. Verniki se tako spopadajo s problemom upostevanjem svoje sle ali

upostevanje krs¢anskih nazorov spolnosti. (Klein 2006)
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6.4.2 Fundamentalizem

Svetovni trendi tako 20. kot tudi 21. stoletja so prinesli ne le postmodernizma z vsemi
njegovimi lastnostmi in pojavi, temvec¢ tudi kontra pojav, reakcijo na postmodernizem
in na zahodne vrednote ter kulturo; fundamentalizem.*® Skupne pojavne zgodovinske
lastnosti, vrednote tega obdobja so v grobem naslednje: prizadevanja za nadzor
Evrazije, vzhodne Evrope, Japonske; Siritev Nata; obvladovanje nafte in strateSka
mesta vojaskih oporiS¢; popolna mobilnost trga, delovne sile, proizvodov; visoka
raven delovne produktivnosti; spori med islamom in kr§€anstvom in ne nazadnje

spori znotraj religij oziroma v religijah samih.

Bistvena lastnost fundamentalizma®’ je, da sku$a moderno (post)industrijsko
civilizacijo, utemeljeno na filozofski dediSCini razsvetljenstva in newtonovske
znanstvene paradigme, spremeniti in preoblikovati v soglasju z absolutno avtoriteto
bozje besede oziroma nezmotljive resnice bozjega razodetja, ki ga prinasajo sveti

spisi Korana.

Osnovna karakteristika fundamentalizma kot posebne oblike rerligiozno-politicnega
aktivizma (Debeljak 1995: 21) je tako: ne pasiven umik, temveC odlocCilna
transformacija modernih druzb, in sicer s korenito preobrazbo celotnega sistema
druzbenih, kulturnih, ekonomskih, politicnih odnosov, struktur ter institucij. Religiozna

gibanja, katerih programi reflektirajo direkten, sistematiCen in zavesten nacin

*® Po Sruku gre za fundamentalizem v politi€nem dogajanju in v nazorski, ideoloski sferi takrat, ko
imamo opraviti z grupacijami, ki si prizadevajo uveljaviti takSne ali drugacne ekskluzivisti¢ne politicne
in ideoloske usmeritve. Slo naj bi za pristno izrogilo, ki naj bi bilo obvarovano vsega, kar bi ga lahko
kakor koli spremenilo oziroma bilo naj bi natanéno ocis¢eno vseh dodatkov, tujkov, ki lahko
spremenijo ali preoblikujejo prvotno sporocilo in namen le-tega. (glej Sruk 1995: 107-108)
Fundamentalizem pa lahko — strogo vzeto — ne oznacuje ni¢ drugega kot dobesedno branje svetih
spisov, dosledno spostovanje absolutnih resnic, ki so zajeti v svetih spisih, v skladu s tem pa tudi
ustrezno ravnanje v vsakdanji zivljenjski praksi, mentalnih modelih in kulturnih ritualih. (Paden v
Debeljak 1995: 49)

*" \lendar pa fundamentalizem ni prisoten le v islamu, temve¢ ga je mo€ naijti tudi v krS€anstvu in

drugod: kr§¢anski fundamentalizem, protestanski fundamentalizem, liberalni fundamentalizem.
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odgovorov na izzive modernosti, se sklicujejo na dobesedno branje nezmotljivih in
absolutnih svetih spisov. Ena izmed stvari, ki jih fundamentalizem zavraca, je
superiornost in ekstremno poveli¢evanje ¢loveSkega razuma kot najvis§jega moznega
spoznanja (Debeljak 1995: 23).*® Vendar pa fundamentalizem le ni tako zvest svojim
ideoloskim prepriCanjem in vrednotam. Medtem ko na eni strani zavraCa vse, kar je
moderno ali pa vsaj spominja na to, na drugi strani s pridom uporablja tehnolosko-
znanstvene rezultate na prakti¢ni ravni oziroma si te dosezke Ze kar prisvajajo.
Fundamentalisti sprva moderno dedis€ino izpostavijo kritikam in negativnem
vrednotenju, nato pa jo na lastnem igriSCu in seveda v svojo korist in propagando z
lahkoto uporabijo. Pri tem je ocitna uporaba predvsem radijskih in televizijskih

mehanizmov. Prav v tem se skriva ironi¢no protislovje. (glej Debeljak 1995: 24)

Se veé: verniki prek radija in televizije ne slisijo le glasov fundamentalistiénih vodij,
temveC v njihove domove prihaja tudi glas postmoderne, globalizacija, masovna
proizvodnja, lepotni ideali, trade mark in podobna sredstva »dehumanizacije« in
alienacije modernega C€loveka. Tako lahko reCemo, da fundamentalizem in mnozi¢ni
mediji ravno po ideoloski plati ne korakata z roko v roki in ravno to je dejstvo, ki daje
razlog objektivnemu opazovalcu podvomiti v obstoj fundamentalizma kot takega,
Cistega. Vendar fundamentaliste o€itno ta razlika, prepad med njihovo ideologijo in
sredstvi, s katerimi se posluzujejo, ne zanima oziroma ne moti. Cilj je, da se njihovi
duhovni interes zopet postavi v srediSCe zasebnega in javnega Zivljenja, to pa je
seveda najlazje preko mnozicnih medijev. Konflikt med fundamentalisti in
(post)moderno ali postmodernisti je tako neizbezen. VpraSanje je le, Ce ga je mozno
ustaviti oziroma omejiti. Tukaj ne mislimo toliko na strpnost, kot na prosto
sprejemanje razlicnosti tako enih kot drugih, in pa na nevsiljevanje Zzivljenjskih

okvirov skupaj z normami in vrednotami.

Kar se tice fundamentalizma, je pomembno izpostaviti ne le Ze v prejSnjem poglavju
omenjeno obdobje modernizacije in razmere v zadnjih stotih letih, temvec¢ tudi samo
teolosko dediscino islama in socioloske razloge. Islam kot tak naCelno ne priznava

delitev med cerkvijo in drzavo, ter za namecek sveto verjame nezmotljivemu Koranu,

% Tu izhajajo iz teoloske predpostavke, da zanikati prisotnost transcendentalnega duha pomeni

ogrozati ¢loveskost ¢loveka in druzbe. (Debeljak 1995)
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ki je sam bozji glas. Vendar pa kot pravi Debeljak, fundamentalistom ne gre ocCitati
nekorektnost zastavljenih vprasanj, kot so razkroj druzbene solidarnosti, vrednot,
izhajanje iz teze dehumanizacije modernega cloveka, ki se vse bolj posluzuje
alkohola, pornografije, seksualne permisivnosti. Ocitati jim gre nacin, kako to bolezen
fiksirati, popraviti in omejiti, saj menijo, da problemi modernega Cloveka ti€ijo v
odsotnosti religioznega smotra in absolutne avtoritete boga. Se ve& oziroma bolje
reCeno gre za izpostavljanje tiste najvecje nevarnosti, ki ji pravijo fundamentalisti
necistost vere, verske identitete, do katere lahko pride pri vzpostavljanju dialoga med
moderno filozofijo, modernim zZivljenjem in modernimi spoznanji zivljenja na eni strani
ter religioznim, tradicionalnim, svetim sporocCilom na drugi strani. DrugaCe receno:
moderna sekularna drzava na eni strani ter sveta, religiozna skupina, ki je pod pritiski
prve na drugi strani. Tako se pojavi problem »napanega odgovora na pravilno

vprasanje« in v tem je najvecja slabost fundamentalistov.

»Osnovni strateski smoter fundamentalizma ne glede na razli¢ne oblike taktiCnega
nastopa slej ko prej ostaja isti: svojo razli€ico duhovnih interesov ponovno postaviti v
srediSCe — ne le zasebnega — marveC predvsem javnega Zivljenja, izrazajoC
nezadovoljstvo sprico mesta religije v privatnem okviru, kamor so jo odrinili
pljuskajoCi valovi moderne diferenciacije vrednostnih sfer, v zadnji posledici torej
sekularna struktura moderne politicne drzave. Konflikt z modernim druzbenim redom

je torej neizbezen.« (Debeljak 1995: 29)

Skratka: vse je relativno in pluralizem kot vodilo (post)modernega sveta, kriCi
moderni Zahod. Vendar pa sta ravno to dve glavni komponenti, ki jim fundamentalisti
tako ostro nasprotujejo. IroniCno je ravno to, da se obe strani zavedata slabosti
radikalnega induvidualizma z razliko, da sekularna drZzava — h€era modernega
zahoda — le opozarja, islam, Bliznji vzhod in fundamentalisti pa zahteve konkretizirajo
in Zensko prisvajajo moskemu in druzini, saj Zzenska kot Zenska sama ne udejanja
svojega popolnega poslanstva. Vendar, Ce zopet stopimo na drugo stran, vidimo
svetovni sistem politicne ekonomije oziroma kapitalisticni svetovni sistem, ki stremi
predvsem Kk ustvarjanju velikih profitov male elitne skupine in posledicno k

izkoriS€anju delovne sile, vklju€no z Zensko delovno silo. To je sistem, ki se je rodil v
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zahodni Evropi in zdaj osvaja ves svet — tudi z demokracijo*® kot edino pravo
politino vizijo. V demokraciji obstajajo ¢lovekove pravice, pa tudi Zenska vprasanja,
ki obravnavajo Zensko izobraZzevanje, zaposlovanje, javno izrazanje, nastopanje.
Demokracija kot taka je lahko model, ki bo za zgled in u€enje, vendar pa nikakor ne
more biti eden in edini model, ki bi ga muslimanski svet mogel in moral prevzeti kot
edinega pravilnega in pravega. Pomembno in omembe vredno dejstvo je suverenost
v muslimanskem svetu, ki z razliko od Zahoda to moc€ pripisuje izkju¢no Alahu, Ki je
ustvarjalec vsemogocni, in ne drzavi. Tako je politicni sistem islama utemeljen na
temeljin suverenosti edinega boga Alaha in nadvlade Sariata. To je le ena izmed
utemeljitev, zakaj se demokracija kot taka po svojih pravilih, naravi in filozofiji ne
vklapla v islamski sistem. Poleg tega je Evropa doZivela popolnoma drugacno
predvsem filozofsko zgodovino, beri renesanso, humanizem, (proti)reformacijo idr.
Dusi krS€anstva in islama sta drugacni. Islamsko zivljenje in vrednote imajo mocne
korenine, vendar pa Zensko vpraSanje zna biti tudi politicno obarvano. Participacija
islamske Zenske v moderni svet delovne sile, kulture, znanosti je zelo majhna. Dusi
jo moski patriarh in »hiSna opravila«. Vendar, ¢e pogledamo patriarha na Zahodu
pred stotimi ali dvestotimi leti, je bil ta prav tako moc€an kot sedaj ta na Vzhodu, zato
menimo, da je le stvar €asa in priloznosti, kar se tice emancipacije Zenskega Vzhoda.
Se veg, Zahod je s svojo kolonializacijo in imperializmom 19. in 20. stoletja tisti, ki je
kriv, da so muslimani razzaljeni in uzaljeni. Zahod je uporabil za merilo inferiornosti
islama tudi polozaj Zenske in to med drugim iskoristii za upravicevanje svojih
imperialisticnih namer. To je eden izmed razlogov pozicioniranja islamske zenske v
center pozornosti tako kr§€anskega kot tudi islamskega sveta. Ker je bila Zenska
uporabljena kot opravicilo za imperializem, jo islamski svet zopet uporablja kot odpor
Zahodu in zahodnim vrednotam kot tisto posebnost islamskega sveta in jo namerava

kot tako tudi ohraniti — predvsem moski del islama.

Pa vendar, zakaj se razvije in razbohoti neomajeno zanimanje za Orient in islam

sploh? Said razlaga, da se le-to ni razvilo iz nebrzdane radovednosti, temvec€ iz

49 Demokracija kot tip druZbene, politicne ureditve, z dolgo tradicijo in v sodobnem svetu

najpogostejSi. Pojem, povezan z demokracijo, je med drugim tudi suverenost, delitev oblasti razdelil

med zakonodajno, izvr$no in sodno oblastjo. (glej Sruk 1995: 58-59)
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strahu®® Zahoda pred monoteisti¢nim, kulturnim, vojaskim tekmecem kré&anstva. Pa
tudi, Ce tega konkretno Said ne bi razlagal, po mnogih prebranih knjigah, ¢lankih in
ne nazadnje po opazovanju danasnje svetovne politike dobi tudi vsak laik z malo bolj
odprtimi o€mi vtis in izkuSnjo, da je evropski interes, pa tudi vsesploSni interes
Zahoda, da vzpostavi pogoje za kulturno, ekonomsko in politiéno dominacijo nasploh.
Ta se je zaCela Zze v poznem 18. stoletju z evropskim humanizmom, se nadaljevala in

se Se nadaljuje dejansko vse do danes.

OStrah, ki (je bil) prisoten skozi stoletja, je v znanstvenih krogih oblikoval orientalizem, ki med drugim
pomeni obravnavanje Orienta s strani Okcidenta, Zahoda, dajanje izjav, avtoriziranje, poucevanje
oziroma slog Zahoda pri gospodovanju nad Orientom, vkljuevsi izvajanje oblasti. (Said 1996)

Said poleg tega pravi, da islam ni postal brez razloga simbol za uni€enje, nasilje, demonsko, za horde
osovrazenih barbarov. Vse do konca 17. stoletja je »otomanska nevarnost« prezala vzdolz vse Evrope
in nenehno ogroZala vso kr§¢ansko civilizacijo; s€asoma je evropska civilizacija to nevarnost vgradila
v svoja izroCila, pomembne dogodke, like, kreposti in pregrehe kot nekaj, s imer je pretkano Zivljenje.
(Said 1996: 82)
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7. Muslimanska zenska skozi o¢i Zahoda

Obravnavanje islama, podajanje faktov, ki izhajajo iz Korana; Studiranje islamskega
feminizma in ne nazadnje proucavanje (post)modernizacije, njenih vplivov in vzrokov,
globalizacije oblikujejo kompleksno strukturo vzrokov in posledic, ki razlagajo
zahodnjaSko stereotipno predstavo islamske Zenske, ki je zaCela nastajati v umu in
mislih Evropejcev Ze od 18. stoletja naprej. Res je, da tako kr§€anstvo kot tudi islam
mocno pozitivno poudarjata dostojanstvo Zensk in njihovo enakopravnost, Ki
posledicno kaze na regulacijo odnosov med spoloma. Drugo plat pa tematika
pokaze, ko se vprasamo po dejanskih uresniCitvah svetih spisov kr8Canstva in
islama. Pojavlja se tudi vpradanje, kaj si vsak od teh dveh religijskih megalomanov
predstavlja pod pojmom dostojanstvo in kako ga interpretira, gre med drugim za
jezikovne ovire. Na Zahodu lahko reCemo: govori se o enakopravnosti moskih in
Zensk; v islamu pa te enakopravnosti ne poznajo, enostavno gre za dve razlicni
kategoriji, Zenske so enostavno drugacCne in primerjanje enostavno ni mogoce; to je

za Evropejce in za celotni Zahod nesprejemljivo dejstvo.

Celotno svetovno dogajanje je pod vplivom svetovnih medijskih korporacij, Ki
zgodovinske dogodke opisujejo, karikirajo in na nek nacin tudi izkrivljajo, da ne
omenjam, da se doloCenim svetovnim dogajanjem ne posveca toliko pozornosti, kot
bi se jim moralo zaradi specificnih, posami¢nih politicnih interesov. Na ta nacin se
ustvarjajo mnozi¢ni stereotipi oziroma nekaksSne kolektivne spominske banke

stereotipov, ki jih je naknadno tezje spreminjati.

Predstave o »Zenskah tretjega sveta«, med katere spadajo tudi islamske Zzenske, so
zelo sploSne, shematicne in stigmatizirane. Opisujejo jih kot zenske, ki so ponizne,
zatirane in zaostale. Najved;ji krivci in hkrati orodja pri oblikovanju teh predstav pa so
mnozi¢ni mediji, ki so skoraj edini vir ustvarjanja predstav o Zenski in ga kot takega
zelijo tudi zgodovinsko ohraniti ter ustvariti ze prej omenjene spominske banke
stereotipov. Tudi tu bi lahko vpletli Saidov pojem »orientalizmac, ki v tem konkretnem
primeru govori, da je islamska Zenska manjvredna, ne misli s svojo glavo ipd.
Orientalizem kot tak torej razlaga superirnost Zahoda in hkrati opravi€uje reguliranje
in obsojanje Orienta. Predstave islamske Zenske se toliko bolj stopnjujejo, ko jih

ocenjujemo in primerjamo z njihovimi emancipiranimi, libelariziranimi, sekularnimi
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vrstnicami z Zahoda. Tako zahodne feministke poudarjajo potrebe, opozarjajo na
izkoriSCanje in zatiranje islamskih Zensk, hkrati pa se velikokrat pri tem niti ne
pomisli, kaj Sele diskutira o tem, da razli€ne muslimanke islam dojemajo drugace,
odvisno od izobrazbe, starosti in druzbenega razreda, kateremu pripadajo. (Internet
10)

Sociologi svetovnega merila razpravljajo in v vecini tudi zagovarjajo, da obstaja
paradigma, ki je na nek nadin kulturno®' dogovorjena, kako naj bi zahodne druzbe
videle in interpretirale arabsko in islamsko kulturo, ki favorizira in dolo¢a analizo
subjektov konkretnega geografskega podroc€ja — zopet Saidov Orientalizem. V tem
kontekstu se poudarjajo, tako z ene kot tudi z druge strani, zgodovinski dogodki, ki so
zaznamovali pretekla stoletja, in vsaka stran »privleCe na dan« tisto zgodbo, ki je
zanjo najugodnejSa, naprimer: pokristjianjevanje muslimanov v 11. stoletju,
bizantinski imperij proti islamskem, Otomansko cesarstvo proti Evropi ipd. Zgodovina
je res zgodovina, vsak vidi svojo plat in zaradi tega prihaja do antagonizmov, Se vec,
ni razloga, zakaj bi ti dve svetovni megalomanski veri Ziveli v soZitju, in zdi se, da
islam potemtakem velja v veliki meri za greSnega kozla, ki Zahodu pomaga, sluzi in
ustvarja kompleksno institucijo zahodne identitete in mu na ta nacin daje smisel. To
je globoko vsidrani kulturni kompleks, ki ga Zahod Ze dolgo nosi v svoji »kulturni
dedisCini«. Z iransko »islamsko revolucijo« se je ta vzorec zopet obnovil in Se
poglobil. Kot rezultat pa je ozivitev konfrontacije med Zahodom in Vzhodom, ki ga

izpostavljajo mnogi zahodni politicni eksperti.

Zelo pomembno je tudi negativho dojemanje razlik med Zzensko Zahoda in Zzensko
Islama, ki ga reflektira Zahod. Vzeti v obzir zgodovinske dejavnike regije, geografski
polozZaj, socioloSke strukture ali pa preprosto posami¢no izkusSnjo posameznika, je
nekaj drugega, kot »obtoziti« religijo, islam kot krivca vseh »nenormalnih« pojavov in
razlik. Vec kot to, vrednote, ki prihajajo z Zahoda so oznaCene za veCvredne oziroma
univerzalne, ter jih je po prepricanju Zahoda mozno vmestiti v Se tako drugacno

druzbo z drugacCnimi vrednotami. Ta kozmopolitanski etnocentrizem je sam sebi

* Said razlaga o dokazih kulturne dominacije — neko¢ Francije in Velike Britanije — sedaj ZDA nad

islamom. Vendar pa je ta dominacija »modernizacijska« in s tem tudi legitimna.
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namen, s ciljem po napredku in razvoju ter degradaciji drugacénih, inferiornih, od

modernizma umaknjenih islamskih druzb.

7.1 Mo¢€ predstav in nevarnost pomilovanja islamske zenske

Muslimanska Zenska se v zahodnih medijih in s tem posledi¢no tudi v »glavah«
Zahoda pojavlja kot trpeCa, zapostavljena, nemisleca in izkoriS€ena. Vendar ne gre
prezreti dejstva, da razlike med spoloma niso ekskluzivno le stvar islama kot takega,
vendar so prisotne skorajda v vseh druzbah. Zensko vpradanje ima tako veé
obrazov, od osnovnih, fundamentalnih Zenskih pravic — socialne pravice, pravica do
izobraZevanja, javna svoboda — do vprasanj svobode zakrivanja obraza, prisotnost
fundamentalizma. Ti zadnji dve vpraSanji pogostokrat v medijih izpodrivata zgoraj
omenjene osnovne pravice Zensk in jih tako postavljata v ozadje, v ospredje pa
prihajajo simboli, ki so zgolj religiozno in ideoloSko obarvani, npr. Ze omenjeno
zakrivanje glave. Tako je Zahodu kot nasprotniku Vzhoda skoraj nemogoce ne misliti
na zatiranje muslimanskih Zensk in jih obravnavati kot trpee. S tem se ustvarja
homogena slika islama kot vere in homogena slika polozaja muslimanskih zZensk,
hkrati pa zahodni feminizem govori v imenu Zenske islama brez kakrSnih koli

prakti¢nih izku$enj o tej vzhodni polovici sveta. (Internet 11)

RazmiSljanje Zensk z Zahoda in Vzhoda se vsekakor razlikuje, vendar ga Se zdaleC
ne moremo opisati kot shemo ali kriterij: Islamska Zenska = tradicionalna, zaostala
Zenska; Zahodna Zenska = moderna Zenska. Vendar dejansko ta model razmisljanja
obstaja. Velik problem sta absolutno razlicni zgodovini teh dveh svetov: Zahod je
postopoma marginaliziral vero v smeri modernizacije in napredka ter na ta nacin
izpodrinil tradicionalne vrednote in norme; na drugi strani pa muslimanski svet v
celoti ustvarja okvirje, ki izhajajo iz religije, islama. Na podlagi druzbenih okvirjev
druzba ustvarja svoje zgodovinske izkuSnje, norme in vrednote. Vendar to ne
pomeni, da Vzhod ne razume pojma »moderne zZenske«. Dejstvo je, da so doloCeni
deli islama Se dale€ od tega, problem je, da Zahod pozablja, da se islamske Zenske
borijo na svoj nacin premagati stanje, v katero so postavljene, in ne nazadnje, da

bodo le-te v kon¢ni fazi lahko ustvarile in izborile €isto drugaéno moderno Zensko.
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NajpogostejSe tri karakteristike, ki ustvarjajo obstojeCo reprezentacijo islamske
Zenske, so: pasivno obnaSanje muslimanske Zenske, njena vioga kot »Zrtev« in pa
zakrivanje telesa. Pasivnost zahodni mediji obravnavajo na specifiCen nacin, in sicer
kot izvzetost iz javnega Zivljenja in izpostavljanje Zenske kot osrednjega lika v
druzinskih opravilih, biti ubogljiva zena, skrbna mati in vzgojiteljica otrok. Vzpostavlja
se kulturna predstava o Zenski islama: je opazovalka in neaktivha udeleZenka
socialnih odnosov. Drugi dve predstavi — Zrtev in zakrivanje telesa sta povezani.
Zahod gleda na Zrtev kot na osebo, ki je prikrajSana do svobode, Ki ji jo vzema
religija kot taka; zakrivanje telesa pa je tisto, ki je po mnenju Zahoda neprostovoljno,
simbol zatiranja in neenakopravno v primerjavi z moskimi. Tako je zakrivanje znak
skrivnosti in zaostalosti islamskih Zensk. In Ce zopet izpostavimo prezentacije
zahodnih medijev, so zakrite = zaostale, odkrite = liberalizirane. Zahod tudi v tem
kontekstu zopet pozablja, da zenski muslimanski svet tudi tu ni homogen: »haik«,
»nigab«, »burka«, »hejab« so indikatorji te razlicnosti, ki jih nosijo zenske razlicnih
generacij, drzav in osebnih preprianj. Se veg, v dologenih drzav jih nekatere Zenske

sploh ve€ ne uporabljajo oziroma nosijo. (Internet 10)

Zahodni mediji kljub temu v veliki meri poudarjajo, da je zakrivanje telesa znak
zaostalosti, neodgovornosti in pomanjkanja intelektualnega razmi$ljanja, aktivnosti.
Hkrati pa ne pomislijo, da je ta ista Zenska Zrtev nerazumevajodega Zahoda®?, ki si
njo ne potrudi videti v nobeni drugi Iuci, kot jo reprezentira Zahod sam, in je morda v
precejSnji meri krivicna. V takem primeru bi se moral Zahod vpraS$ati, ali ne obstaja
tudi moznost, da Zenska pokrivalo Zeli nositi in da na ta nacCin izraza globoko

pripadnost svoji religiji in kulturno samopotrditev. (Internet 11)

7.2 Kriv je imperialist

Pa vendar se moramo zopet vprasati: »Kje se ta zgodba predsodkov sploh zane?«
Ce zopet spomnimo na Debeljaka, ki pravi: »Evropski interes za islam tradicionalno
izhaja iz neprikrite potrebe po zagotovitvi spoznavnih pogojev za vzpostavitev

politicne, kulturne in ekonomske dominacije.« Govorimo o Zahodu, ki je nacel

%2 | eta 1994 je francoski minister za Solstvo medijem izjavil, da zakrivanje muslimanskih zensk ni le

religiozni simbol, temve¢ pomeni tudi zaostalost Zensk in neenakost med spoloma.
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imperialisticni pohod na islamska ozemlja, oborozena s krS€ansko misionarsko
vojsko, ki je iskala samozadovoljitev zahodnih potreb na teh ozemljih. Svoja dejanja
in posege v to druzbo je zahodni imperialist opravi¢eval z namenom izboljSati
nazadnjaske in inferiorne islamske druzbe oziroma drugale povedano: drugacnost,

»inferiornost« islama in islamskih zensk je bila voda na mlin Zahodnjakov.

Da (je) zadeva izgleda(la) Se bolj absurdna, je Zahod poimenoval svojo intervencijo
»civilizirana misija«, ki se je med drugim koncentrirala na islamsko Zensko, ki naj bi
jo oznacili kot »miserable status« oziroma beden polozaj, ki bi nujno moral biti
liberaliziran in moderniziran. Zahodni kolonializem je pustil za sabo veliko madezev
in neizbrisanih posledic. Na eni strani je to Se mocnejsi tradicionalizem in na drugi
islamski feminizem, ki smo ga Zze omenjali. Zadnji je produkt oziroma odgovor na
imperializem krS€anstva in pogled le-tega, kakSen naj bi model univerzalne moderne
liberalizirane Zenske bil. Pa vendar islamski feminizem nikakor ne more hoditi z roko
v roki z zahodnim feminizmom, saj je Zahod sam po sebi tisti, ki je Ze tolikokrat
stigmatiziral Vzhod, je vztrajno nacionalistien in ne sprejema ni€ in nikogar, ki se ne
ujema z zahodno paradigmo. Mnoge islamske feministke so v svojih raziskavah
ugotovile, da so narodi Zahoda oblikovali zavest in idejo, ki je antiteza islamu, ki si ga
je Zahod izmislil sam kot »islam: koncentrat despotizma, nasilja in zapostavljanja
Zensk«. Se veg, islamski feminizem ne Zeli biti del zahodnega, saj ga dojemajo kot
antitezo islamskega feminizma, zato islamske feministke iS€ejo svoj prostor pod
soncem za moderno islamsko Zensko. Zagovarjajo tezo, ki jo je ze pred 2. svetovno
vojno razlozila profesorica Afaf Lutfi al-Sayyed Marsot z Univerze v Californii v Los
Angelesu, ki je trdila, da religija islam ni kriva za status in ne determinira polozaj
Zensk v muslimanskih druzbah, saj je kot vera zadolzena S$Cititi ekonomski polozaj
zensk. Gre za druzbene vloge in tradicije, z imperialisticnim pohodom Zahoda so se
te le Se bolj okrepile, ki zavirajo razvoj in napredek Zensk v mo¢nem patriarhatu.
(Internet12) (Internet 13)
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7.3 Islamska zenska kot taréa globalizma

Zelja po teoretinem razumevanju globalizma, svetovnega trznega sistema in
kapitalizma vzbuja potrebo po teoritizitanju druzbenih in politicnih dinamik. Razlaga
globalizma se tako v najvecji meri osredotoCa na globalni kapitalizem. Na tak nacin
se vzpostavlja mo¢na komunikacija, informiranost med posameznimi regijami in hiter
pretok kapitala, surovin in delovne sile. Globalizem in kapitalizem sta predvsem
produkt razvitih drzav, zato je tudi transfer politicne, kulturne razprave in praks
poteka(l) od severa proti jugu oziroma od razvitih drzav k drzavam tretjega sveta. S
tem so bile dolo¢ene vrednote, norme in mehanizmi uvozeni v te dele sveta, brez

predhodnega analiziranja odzivov drzav tretjega sveta.

Vendar pa je ravno ta univerzalna globalizacijska razprava izbrala islamsko druzbo in
muslimansko Zensko kot oviro, groznjo novemu modernemu svetu. Globalizem se
predvsem oklepa intelektualne revs€ine in neproduktivnosti Ze omenjene pasivnosti
Zensk v islamski kulturi, ki ne prispevajo k rasti kapitalizma in svetovnega sistema
toliko, kot bi lahko sicer z vecjo aktivnostjo zensk. Tak proces konflikta kulturnih
norm, simbolov, neloCljivega od seksualne politike je sprozil ve€jo angaziranost in
borbo Zensk po moci, avtoriteti in oblasti, tako na nacionalni kot tudi na
mednacionalni ravni. Vendar pa se Zenske sreCujejo s problemom enakosti med
spoloma in seksualne liberalizacije, ki je nujna, da bi Zenske zazivele in funkcionirale
na nacin, kot bi to Zelele. Ne gre zanemariti dejstva, da sta Zahod in Vzhod druga
svetova z drugacno zgodovino ter z drugacnim pogledom na locCitev, pravice
homoseksualcev, abortus in da gre pri tem iskati Casovno distanco, ki bi privedla do
»neke« liberalizacije, ali pa ta ocitna razlika pogojuje drugaCen model moderne
zenske, kot pa jo pozna Zahod. Te nasprotne si vrednote ne konstruirajo le teorijo z
imenom »trk civilizacij«, temvec€ tudi »seksualni trk civilizacij«, ki povzro€a resen in

trenutno nepremostljiv konflikt med Zahodom in muslimansko druzbo.

Mnogi muslimanski reformatorji menijo, da muslimani ne potrebujejo mediatorja med
njimi in Alahom, in seveda, da tudi ne rabijo zahodnih pravic za Zenske, saj je
islamska kultura druga¢na od zahodne, zato je tudi islamska Zenska drugaéna od

zahodne. Se ve&: moski in Zenska nista enako(pravna), sta razliéna in imata zaradi
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tega razlicne pravice. Pomembno je poudariti, da gre med Zahodom in Vzhodom za
razlike v drugacni definiciji pomena kulture, razredov in tako ustvarja drugacCne
dimenzije, klasifikacije, ki so neprimerljive z zahodnimi. Zaradi teh anahronizmov, ki
niso le Casovni, je globalizem nesprejemljiv za muslimanski svet, ki kot tak ne
sprejema univerzalnosti sveta oziroma ustavljanje kakrsnih koli tujkov v njihovo
kulturo, tudi zahodnega feminizma ne. Celo izraz »islamski feminizem« je za
nekatere Zenske pregrob in neprimeren pojem. Raje se posluZujejo pojma
»sisterhood« oziroma »sestrstvo«, ki pa ni globalizirano, kot je feminizem.
Obravnavajo ga kot specifi¢en pojav znotraj islamske druzbe in ki kot tak lahko
obstaja le znotraj tega kontaksta. OCitno je, da bi moral Zahod obravnavati in
analizirati Vzhod drugacCe, za zaCetek z njihove lastne perspektive.

(Internet 14) (Internet 15)

Zahod kot oCe globalizma in demokracije ima viSje standarde in tendence k
liberalizmu; na drugi strani se islam kot branik Zenskega dostojanstva ne zmeni za
liberalizacijo — anahronizem. Vendar kako ¢asovno velik je ta anahronizem? Zahod
obsoja islam, da gre za nekaj stoletij razlik. Toda e pogledamo pridobitev zenske
volilne pravice v Evropi®, ugotovimo, da gre le za nekaj desetletij prednosti Zahoda

pred islamom. (Internet 16)

Zenske so tako pogosto center nacionalnega diskurza v muslimanski druzbi. Kot
simbol jih uporabljata obe strani: progresivna veja sekularne elite, kot tudi veja, ki
zagovarja kulturno avtenti¢nost v islamskih okvirih. Na Zalost pa je islamska Zenska v
dobi globalizacije (zlo)uporabljena tudi s strani zahodnega sveta, ki ustvarja
predstave in simbole o Zenski, ki dejansko ne obstaja. Ta ista Zzenska ima v svojem
okolju Ze izoblikovane vrednote in modele, ki niso idealni. Iz te perspektive gre
podpora Zenskam, ki vlagajo entuziazem, energijo v spremembe, ki so zelo
pomembne in potrebne, vendar ne kakrSne koli, le tiste, ki jih bodo sprejele one

same v kontekstu njihove kulture.

% Skoraj ves zahodni svet, z iziemo Nova Zelandija, je dodelil volilno pravico Zzenskam Sele v drugi

polovici 20. stoletja, redke drzave so to storile v pri polovici 20. stoletja.
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8. Zakljucek

V Koranu bog govori vsemu clovestvu: »0O, ljudje! Ustvarili smo vas v nacije in
plemena, z namenom, da bi se med seboj prepoznalil« (49 : 13) — ne zato, da bi se
podjarmili, spreobrnili, vojskovali, sramotili ali klali, ampak, da bi Ziveli sloZno eden ob

drugemu z modrostjo in razumevanjem.

Danasnji svet, prepleten z globalizacijo, demokratizacijo, kapitalizmom in
univerzalnimi pravicami, ki zadevajo in izpostavljajo tudi Zenske pravice in vprasanja,
se na drugi strani spopada z multikulturalizmom in s partikularizacijo in posebnostjo
tako posameznikov kot tudi posameznih nacionalnih identitet. Da je blizina
posameznikov in doloCenih nacij in delov sveta Se bolj ocitha, pripomorejo
informacijske tehnologije z mediji na Celu, ki suvereno izvajajo invazijo v dnevne
sobe posameznikov in bombandirajo posameznikov vsakdan. Nenehno poudarjanje
in poveliCevanja zahodne paradigme, modernizma, postmodernizma ipd. kot edine
sprejemljive in prave vizije sveta je veC kot oCitno. In prav tako je oCitha nenehna

stigmatizacija Cesar koli zakritega, misticnega in nefeminiziranega.

Evropski, zahodni prastrah, ki se je rodil, e ne Ze prej, s pokristjanjevanjem, Se
zdale€ ni izginil. Izginila tudi ni militarizacija in poudarjanje vec€vrednosti zahodnih
vrednot. Spremenil se je le naCin in politika Zahoda iz odkritega na prikriti nacin. S
tem mislimo predvsem na vse — splo$no, svetovno legitimiziranje vrednot in politik na

vseh podrocjih, ki so zrastli na zahodnem zeljniku.

V diplomskem delu skuSamo predvsem predestaviti pogled Zahoda na islamsko
Zensko in problematiko ter nerazumevanje, ki ga izkazuje Zahod, ter kako svetovni
sistemi, globalizacija in zahodna filozofija vplivajo, spreminjajo in s tem stigmatizirajo

polovico islamskega sveta.

Hipoteza 1: Do razhajanj med razvitim Zahodom in islamom glede vpraSanja

islamske Zzenske prihaja zaradi razli€hega dojemanja pojmov enakopravnosti, pravic

in_dolznosti. V prvi hipotezi smo predvideli razlicno dojemanje vrednot, kot so
pravice, svoboda ipd. Hipoteza se potrjuje. Predvsem smo ugotovili, da Zahod

ignorira razlicne moznosti in nacine Zivljenjske prakse Zensk in to ne le med
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Zahodom in islamom, temvecC tudi znotraj muslimanskega sveta samega. Gre za
dejstvo (ne)prepoznavanja in (ne)cenjenja razli¢nih tradicij in kompleksnosti islama v
odnosu do Zahoda, ki se ima za supriornega. Hkrati pa je ocitno, da je definicija
pravice in svobode med zahodno in islamsko zensko v osnovi druga¢na v smislu

konstrukta, zgradbe in pomena.

Hipoteza 2: Razviti Zahod zZeli s svojo ekonomsko, moralno mocéjo, preoblikovati

islamsko Zensko v _asimilizabilno Drugo. Preko druge hipoteze smo predvsem

ugotovili, da Zahod triumfira s svojimi tehnoloSkimi, znanstvenimi dosezki nad
nerazvite dele sveta kot svetovni hegemon, ki je absolutno prepri€an o nezmotljivosi
svojih dejanj, norm in Zivljenjske filozofije. Hkrati pa se ne zaveda — ali paC — da
kulturna pluralnost zahteva objektivno znanje o tistih »Drugih« in da le-to v€asih ni
takSno, kot bi si ga Zahod Zelel. Tu gre izpostaviti predvsem neupraviceno
generaliziranje oziroma posploSevanje polovice islamskega sveta — to je Zensk,
prikrivanje oziroma subjektivno raziskovanje multidimenzionalnih  realnosti
islamskega sveta, obravnavanje dolo€enih Zzenskih gibanj znotraj islamske druzbe za
ne dovolj u€inkovite, ekonomske in ne blizu Zahodu. In ne nazadnje: ugotovimo, da
gre velikokrat za neupravi€eno pomilovanje in izrazanje usmiljenja do zensk, ki so v
konCni fazi sposobne same skrbeti za svoje potrebe in Zeljo po neodvisnosti,
samostojnosti, izobrazevanju in emancipaciji. Seveda so geografska podrocja in
teme, na katerih bo islam kot tak moral sam reSiti mnogo problemov in notranjh trenj,

ki jih priznavajo islamske feministke ali, kot se same raje imenujejo, »sestrstva«.

Hipoteza 3: Globalizacija in (post)modernizacija sta glavna vzroka za transformacijo

in_stereotipizacijo islamske Zenske. V zadnji hipotezi ugotovimo, da je globalizacija

kot svetoven proces glavni »krivec« za transformacijo islamske Zenske, ne pa tudi za
stereotipizacijo. Ta zadnja je produkt preteklih stoletij, ki se je ohranila vse do danes
in se z moderno tehnologijo le Se krepi. V tem kontekstu Said omenja mnoga
raziskovalna dela in da so mlajSa dela le povzemala starejSa. Na osnovi le-teh je
nastala neskonCna veriga predsodkov, ki dejansko nima veC smisla v aktualnih
temah o islamskih Zenski, in te imaginacije v veliki vecini ostajajo le Se kot
predsodki. Transformacija islamske Zenske pa je produkt globalizacije in se je zaCela
v drugi polovici prejSnjega stoletja, ko je globalizacija zacela dobivati mo¢. Gre za

produciranje in vsiljevanje ne le novih vrednot, nacinov zivljenja, stilov oblacenja, gre
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za reduciranje interpretacij islamskega Zivljenja, kot tudi za reduciranje
interpretacij nasprotnih razli¢nih situacij milijonov islamskih Zensk na eno samo to¢ko
— nesvobodna. Vendar pri tem gre za vsesploSen problem definicije svobode, ki se

tako geografsko, ¢asovno, zgodovinsko in socialno pogojuje.

Naloga Zahoda ni, da kot po tekoCem traku producira trenja in spore Se zunaj
islamske kulture. Tudi ni naloga Zahoda, da podaja reSitve in svoje vizije reSitev
problemov, ki se ga v zacCetni instanci sploh ne ti€ejo. Za zacetek bi bilo prakti¢no,
pametno in samokriticno spoznati, da morda patriarhat ni ekskluzivho v domeni
islama, ki je svetu predstavljen kot ekstremen. Prav tako bi bilo pogumno in €astno
spoznati ter javno priznati anahronizem med kr$€anstvom in islamom, ki, ¢e ga
analiziramo in objektiviziramo, razlozi neskladje islama in Zahoda, ki bi ga Zahod ob
poznavanju pojma »kulturni relativizem« moral razumeti in spostovati. To ne pomeni,
da je edini krivec na premici nesoglasij samo Zahod, dale€ od tega. Oba svetova,
obe religiji sta ustvarjali patriarhalno druzbo, molceco, ubogljivo, tradicionalno,
»pohlevno« zZensko, ki ni(bila) sposobna lastne intelektualne moci in akcije. Islamska
zenska je razklana. Zahod njeno drugacCnost zlorablja za opraviCevanje svojih
imperialistiCnih pohodov. Na drugin strani islam sam uporablja Zensko za kulturni
odpor Zahodu in za simboliziranje islamske kulture — matero islama, tisto, ki rojeva.
Zato menimo, da je skrajno neprimerno in sporno vedenje Zahoda kot tistega
edinega sposobnega resitelja muslimanske Zenske. Pomembna bi bila gesta Zahoda
in s tem moznost islama in islamske Zzenske, da se definira sama, in izhajajo€ iz
samorefleksije, sama emancipira v svojem slogu in v kontekstu lastnih potreb in ne

vec s strani Zahoda, edinega »reSitelja«.
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