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1. UVOD

Islamske drzave se razprostirajo od severozahodne afriSke obale ¢ez Saharo do
RdeCega morja, koreninijo na Arabskem polotoku, se preko Iranskega viSavja
dotikajo Indije in na severu globoko zazirajo v ozemlje Rusije. Zasledimo jih zopet na
Malajskem arhipelagu. Kot nekakSen eksot biva med Dekanskim polotokom in
Indokino drzavica BangladeS, v Indijskem oceanu pa muslimansko prebivalstvo

poseljuje mnostvo otokov, ki se imenujejo Maldivi in Komori.

VeCje muslimanske skupnosti obstajajo v Evropi in ZDA in so posledica
zgodovinskih sprememb sveta. V Evropi gre loCevati med muslimani na Balkanu (v
Bosni in Hercegovini, Zvezni Republiki Jugoslaviji, Makedoniji, Albaniji, Bolgariji), ki
so ta prostor naselili za ¢asa turSkih osvajanj in s tem povezanih migracij — Stevilni
prebivalci nam bliznjega podroCja so vstopali v islam za Casa Otomanskega
cesarstva — ter tistimi, ki zivijo v zahodni Evropi in so sodobni emigranti. V Evropo so
prisli po drugi svetovni vojni. Vecje muslimanske skupnosti Zivijo v Veliki Britaniji,
Franciji (okoli 5 milijonov), Nemgiji, na Nizozemskem in Svedskem. V ZDA je manjse
Stevilo muslimanov prislo pred in po prvi svetovni vojni, vecje Stevilo emigrantov pa je
prispelo na to podrocje v zadnjih desetletjih. Obstaja pomembna razlika med
muslimani v Evropi in ZDA. V ZDA je pomembnejSe Stevilo AfroameriCanov pristopilo

k islamu. Islamska skupnost v ZDA Steje od 6 do 7 milijonov muslimanov.

Islam je najmlajSa velika svetovna religija in po nekaterih ocenah je danes na svetu

veC kot 800 milijonov muslimanov.

Islam se zacne bliskovito Siriti po Mohamedovi smrti leta 632. Do 18. stoletja se na
prostoru med Evropo in Indijo, v Afriki in na Daljnem Vzhodu oblikujejo, propadejo in
ponovno vzniknejo razlicne zelo uspesSne vladavine. Nam najbolj poznan — tudi iz
slovenske literature — je razrast Otomanskega imperija. V 18. in 19. stoletju nastopi
za islamske drzave pomembna prelomnica. Te drzave zasedejo predvsem evropski
kolonizatorji — Nizozemci, Britanci, Francozi, Nemci in Italijani — ter Rusi in
Kitajci. Do zacCetka 20. stoletja te velesile zasedejo celotni muslimanski svet. Pod

njihovim vplivom se islamske druzbe preoblikujejo v centralizirane-birokratske



drzave. V muslimanske drzave torej vstopijo drugoverci. Novi oblastniki ustanavljajo
“‘moderne” Sole, ki ucijo o vrednotah evropskih, ruskih in kitajskih drzav. V islamske
druzbe vstopijo novi vzorci proizvodnje, menjave, razdelitve in potrosnje. Porajajo se
nove elite. Moderne islamske drzave so torej produkt interakcije Ze oblikovanih
islamskih drzav in vdora druzbenokulturnih vzorcev kolonialnih oblastnikov. Nastane

mnostvo med seboj razli¢nih si drzav.

Stik islamskih drzav s kolonialnimi oblastniki lahko opiSemo v Stirih to¢kah.

1. Koncem 18. in v zaCetku 19. stoletja evropske velesile, Rusija in Kitajska
vzpostavijo teritorialno in ekonomsko nadvlado v islamskih drzavah.

2. V 20. stoletju se oblikujejo “nacionalne” drzave. Del muslimanske elite poskusa v
tak8ne drzavne tvorbe vnesti “moderno” politi€no identiteto ter promovirati
ekonomski razvoj in socialne spremembe.

3. V 20. stoletju se kot odgovor na prejSnji dve fazi razraste islamizem oziroma
razlicna islamska gibanja, ki naenjajo vprasanja vloge islama v njihovih drzavah
in druga povezana vprasanja (glej Lapidus, 2002:456).

4. V 20. stoletju se islamske drzave osamosvajajo, postajajo neodvisne, a prejSnje
kolonialne gospodarje zamenjajo novi, domaci diktatorji. Ti ob podpori zahoda Se
naprej tlaCijo islam, kar vodi v nove napetosti znotraj postkolonialnih islamskih

drzav.

Z vstopom kolonialnih oblastnikov v islamske drZzave se torej oblikujejo razlicna
podporna in odklonilna gibanja, ki jih imenujemo modernisti (sprejemajo zamisli o
posodabljanju islama) in radikalni islamizem (zahteva vrnitev h koreninam, k
enotnosti vere in drzave, Zahod je obravnavan negativno prav tako pa modernisti).
Modernizem je pustil svoj pe€at v Turciji, Egiptu in AlzZiriji. PomembnejSe osebe med
modernisti so Afganistanec Al Afgani (1838-1897), Egipéan Mohamed Abduh (1849—
1905), Indijec Sayyid Ahmad Khan (1817-1898), turski drzavnik Mustafa Kemal
(1881-1938).

Organizacija, ki predstavlja vrsto radikalnega islamizma, so na primer Muslimanski

bratje (Al lhvan al Muslim) in imajo svoje korenine v Egiptu. Leta 1928 jih je s



somisljeniki ustanovil Hasan al Bana. Radikalni islamisti so izvedli islamsko revolucijo
v Iranu leta 1979. Vodil jih je ajatola Homeini (glej Smrke, 2000:279-283).

Pomembno se mi zdi omeniti, da neglede na to, ali so bili na oblasti modernisti ali
islamski radikalci, venomer je ena stran preganjala drugo, kar je seveda e bolj
legitimiralo obstoj drugaCemisleCih (opozicijskih) gibanj. Tarik Ramadan pravi takole:
“... PrejSnje kolonialne gospodarje so zamenjali novi, domaci diktatorji. ... Najprej je
bil drzavni terorizem in Sele potem se je — kot odgovor nanj — pojavil islamski
radikalizem. In ne morebiti narobe, kot stvari prikazujejo nekateri teoretiki. To seveda
Se zdale€ ne pomeni, da opravi€ujem skrajneze v islamskih vrstah. ... ” (Delo, 13. 3.
2004:4-5). Tarik Ramadan je profesor filozofije na univerzah v Zenevi in Fribourgu v

Svici. Branko Soban o njem zapiSe, da: “... velia za enega najbolj prodornih
intelektualcev 21. stoletjia. Mnoge univerze po svetu se tepejo za njegova
predavanja, v Zahodni Evropi pa je zaradi svojih reformisti¢nih pogledov in novih,
svezih idej o islamu, postal pravi idol mladih muslimanov, saj do roba napolni vsako
dvorano, kjer se pojavi. Kot kak8na rock zvezda” (Delo, 13. 3. 2004:4). Zanimivo je,
da je Tarik Ramadan vnuk, leta 1949 ubitega ustanovitelja Muslimanskih bratov,
Hasana al Bane. Na tem mestu si pridemo nekoliko navzkriz s prej omenjenimi
kategorijami modernizma in radikalizma v islamskih drzavah. Po mojem mnenju gre
za prevelike posploSitve. S posameznimi gibaniji, osebami in njihovimi idejami se je
potrebno ukvarjati bolj poglobljeno. Naj razmiSljanje podkrepim z nekaj argumenti.
Kot prvo Ramadan razlikuje med reformatorji in tradicionalisti. Sam se ima za
reformista. Po njegovem mnenju se reformist sprasuje, ali je svete knjige mogoce
brati na nov nacin, v skladu z tazdidom — prenovo religije. Zanj predstavlja problem
branje, natan¢neje reCeno drugacno branje temeljne islamske literature. Pomemben
je kontekst. Staro je mogoce predstavljati in uporabljati tudi na nov, evolucijski nacin.
Vse se razvija in spreminja. Sarija po njegovem mnenju pomeni tudi pot k zvestobi in
ne samo zakona. Pravi, da bodite to, kar ste, poCnite to, kar mislite, da je dobro in
izpriCujte bistvo svoje vere v vsakdanjem Zivljenju. Ramadan ponuja nov koncept
sobivanja, ki ga poimenuje dar al $ahada’. Po njegovem mnenju ga sprejema velika

vecina muslimanov, sodobnih islamskih mislecev in tudi politi¢nih voditeljev. Zavraca

'Sahid pomeni pri¢a, lahko pa tudi bojevnik, ki je pripravljen umreti za svojo vero.



star dualisticni koncept, ki deli svet na dar al islam (svet islama) in dar al harb
(svet vojne) (glej Delo, 13. 3. 2004:4-6).

Na tem mestu naj omenim $e to, da Ramadan pravi, da javno mnenje? v islamskem
svetu prakticno ne obstaja. Ne poznajo ga niti v azijskih islamskih drzavah (Maleziji,
Indoneziji) (glej Delo, 13. 3. 2004:4—-6). Misel postane razumljivejSa (logi¢nej$a), Ce
se navezemo na Tonniesovo razlikovanje med mnenjem javnosti in religijo. Prvo je
kompleksna oblika socialne volje, ki biva v Druzbi (Gesellschaft) in druga je
kompleksna oblika socialne volje v Skupnosti (Gemeinschaft). Religija in mnenje
javnosti sta nasprotni si obliki skupnostne volje. (glej Splichal, 1997:113—156).
Islamske drzave lahko v vecini primerov uvrstimo k Skupnostim, kjer ima usodno
druzbeno vlogo religija. Mohamed al Mamun al Hadeibi o izrazanju javnhega mnenja v
Egiptu pove naslednje: “Vse tv postaje so drzavne. Vsi veliki Casopisi tudi.
Demonstracije niso dovoljene. Mitingi tudi ne. To velja celo za dovoljene stranke.
Mitingi so lahko le znotraj ograjenega prostora, v dvorani na primer, zato da

nepoklicani ne bi videli, kaj se dogaja za zidovi” (Delo, 10. 1. 2004:21).

Slovenke in Slovenci se lahko s slovensko islamsko skupnostjo in islamom
sreCamo Ze na domacem pragu. V Sloveniji — takrat Se socialistiCni republiki — ima
islam domovinsko pravico ze od leta 1976 (URL: http//:www.gov.si/uvs/frames2.htm,
31. 10. 2004). V Sloveniji se po zadnjem popisu slovenske populacije v letu 2002
pristeva med muslimane 47.488 prebivalcev Slovenije (URL: http//:www.stat.si/
popis2002/si/ rezultati_html/SLO-T-08SLO.htm, 31. 10. 2004). Po 11. septembru
2001 so se iz mednarodnega okolja preselile v slovenski prostor ZgoCe razprave o
islamu in muslimanih. “Opazovalci” medijev smo bili delezni kar burnih razprav o
izgradnji dZamije v Ljubljani. Pa vendar sta se mi iz tega obdobja v srce vtisnila dva

avtorja, ki sta izrazala svoje poglede na omenjene “probleme”.

Drago Jancar je zapisal: “... kakor, da islam ni Ze tukaj in med nami? In prav zato ker
je tukaj, bi morali o njem odprto debatirati, kakor to zahtevajo principi liberalnega tipa

demokracije, v kakrsni zelimo Ziveti. ... Ko se torej soo€amo z islamom, ki je ze

24/ kompetitivnem mnenjskem procesu, v katerem se srec€ujejo razli¢ni interesi, si posamezniki in
skupine prizadevajo dose€i konsenz o spornih zadevah. V tem procesu izoblikujejo skupno, javno
izrazeno mnenje javnosti, ki vpliva na delovanje institucij politi€¢ne in drzavne oblasti. Tako se oblikuje
javno mnenje kot oblika izrazanja ljudske volje” (Vreg, 2000:35).



danes del slovenske resni¢nosti in bo jutri med nami navzo€ tudi z minareti, bi bilo,
skratka, dobro malo bolje poznati tako njegovo duhovnost in kulturo kakor krize, ki jih
druzbe, s katerimi je povezan, prezivljajo v soo€anju s sodobnim svetom. S ¢im man;
floskulami in ¢im vecC resninega védenja. ... Pisec teh vrstic je nenavadno lepe in
vznemirljive trenutke dozivel na Galati, visokem stolpu v starem delu Carigrada. Z
Zlatega Roga so se odbliskovali zadnji Zarki veCernega sonca, z minaretov pa so se
od vseh strani oglasali zvo¢niki s petjiem muezinov, ki so klicali k ve€erni molitvi. To
so bili trenutki, v katerih je zrak drhtel od duhovnosti in hkratne zivljenske radosti.
Trenutki, ki jih je mogoCe doziveti tudi v baroCni cerkvici in njenih zvonovih na
slovenskih gri€ih. Kdor razume, da gre tu za eno in isto skrivnost, ne bo imel teZzav ne

z islamom in ne s kr§¢anstvom” (Delo, 10. 1. 2004:32).

Ale$ Debeljak v Zurnalovem intervjuju odgovarja na vprasanja o odnosih med ZDA in
Evropo, o islamu, terorizmu, slovenskih notranje politi€nih odnosih in pojavih ter
Evropski Uniji. Glede spora med ZDA in Evropo pravi, da: “... mostove namenoma
podirajo le tepci in fundamentalisti’ (Zurnal, 19. 3. 2004:34). Misel bi veljalo
upoStevati pri vseh svetovnih odnosih. O gradnji dzamije pa Debeljak razmislja
takole: “Da bo dzamija kot verski, kulturni in socialni center islamske skupnosti v
Sloveniji stala, je po mojem le vprasanje Casa. Neizogibno je namrec, da se spostuje
ustavno dolocilo o enakosti vseh veroizpovedi. To pa tudi pomeni, da mora ta ustava
veljati tudi za slovenske muslimane, se pravi, da mora v morebitnem konfliktu med
posebnimi zahtevami doktrine in prakse islama na eni in ustavnim redom Republike
Slovenije na drugi strani tudi islamska skupnost prepoznati primarnost politi€ne
ureditve drzave, ki je na$ skupni dom. Glede bodocega arhitekturnega videza in
minaretov dZamije, ki oCitho — navsezadnje razumljivo, saj gre za prvi objekt te vrste
— motijo znatni del prebivalstva, pa je treba reci, da ne obstaja nikakrSen predpis
islamske tradicije, ki bi natan¢no dolocal, kakSna mora biti dZamija. Lokalne navade
in naCini gradnje se tradicionalno spajajo s splosnimi potrebami islama, kar pomeni,
da gre pri graditvah dZamij tudi za upoStevanje lokalnih tradicij v stavbarstvu. ...”
(Zurnal, 19. 3. 2004:34-35).

V slovenski prostor se mora po tem sodeC zasaditi kvalitetnejSa komunikacija med

razliCnimi druzbenimi skupinami. Gledano z zornega kota komunikoloskih ved



moramo Slovenci in Slovenke uvideti, da intenzivnho in strpno interkulturno® ter
transkulturno komuniciranje* prinaga obojestranske koristi komunikatorjem. Tega se
najverjetneje dobro zavedajo ekonomski subjekti (podjetja, organizacije), ki poslujejo
(izmenjujejo izdelke, storitve in nenazadnje ideje) tudi preko meja domovine. Da je
temu tako, lahko sklepamo na podlagi dosedanje menjave med Slovenijo in

islamskimi drzavami, ki iz leta v leto spet narasca.

Ante Milevoj, vodja za Bliznji vzhod in Afriko pri Gospodarski zbornici Slovenije, o tej
menjavi pravi: “Bliznjevzhodni trgi so v zadnjih nekaj letih spet pridobili na pomenu,
tako po vrednosti poslov kot tudi po Stevilu slovenskih podjetij, ki z njimi poslujejo
oziroma tam vidijo svojo priloznost. Slavna in uspeSna preteklost sodelovanja
slovenskih podijetij pri velikih infrastrukturnih in gradbenih projektih mogocCe danes
res ni veC realnost, vendar je Se vedno prisotnih mnogo poslovnih stikov iz tistega
obdobja. Ti se danes obnavljajo skozi druge vrste poslov. Za slovenska podjetja so
najbolj pomembni trgi v regiji Turcija, Iran ter Egipt kot najpomembnejsSi arabski trg.
Na GZS opazamo, da so izkuSnje slovenskih gospodarstvenikov pri poslovanju s trgi
Bliznjega vzhoda in Afrike velinoma pozitivne. Ko so pogodbe sklenjene, gre
najveCkrat za dolgoroCne posle, kjer ima zaupanje med poslovnimi partner;ji
pomembno vlogo. Polovi€arstvo ne rodi rezultatov, potrebna je popolna predanost
poslu in poznavanje kulturnega, socioloskega in velikokrat tudi religioznega ozadja
poslovnega partnerja. Govorica telesa je pomemben element pri pogajanjih in jo je
treba natancno preuciti. Problematika pridobivanja viz bo aktualno vprasanje tudi v
prihodnosti. Razen veleposlanistva TurCije v Ljubljani imajo vse druge drzave
Bliznjega vzhoda in Afrike svoja veleposlaniStva, ki pokrivajo Slovenijo, ve€inoma na
Dunaju ali v Budimpesti. V zadnjih nekaj letih prihaja v ospredje mesto Dubaj, ki je
postalo glavno tranzitno srediSCe za blago, ki gre naprej na trziS¢a Bliznjega in
Srednjega vzhoda ter Afrike. Ce je bila v preteklosti vstopna tocka za arabske in
okoliske trge Kairo, mu je to vlogo danes prevzel Dubaj” (URL: http://www.gzs.si/
Nivo3.asp?ID=14516&IDpm=6075, 31. 10. 2004).

*Interkulturno komuniciranje pomeni interakcijske odnose iz o€i v oci, torej medosebno komuniciranje
med osebami razliénih kultur” (Vreg, 2000:110).

*Transkulturno komuniciranje je komuniciranje ¢ez drzavne meje, torej komuniciranje med pripadniki
razliCnih kultur s pomocjo pisem, telefona, mnozi¢nih medijev, interneta in podobno” (Vreg, 2000:110).


http://www.gzs.si/

O gospodarskem sodelovanju Slovenije z Egiptom in I[ranom Polajnarjeva zapise: “Z
Egiptom ima RS dobre dvostranske odnose, ki se neprestano nadgrajujejo, Se
posebej na podroCju gospodarskega sodelovanja. Velik napredek je dosezen pri
gospodarskem sodelovanju z Iranom, saj se je v lanskem letu izvoz povecal za 104
odstotke. Ta trg ostaja eden najpomembnejSih slovenskih neevropskih izvoznih
trgov” (Polajnar, 2003:54-55).

K sklepanju o zainteresiranosti slovenskih subjektov za ta prostor me napotuje tudi
mreza slovenskih diplomatskih predstavnistev v islamskih drzavah®. Njihove
naloge med drugim opredeljuje Zakon o zunanjih zadevah iz leta 2001, ki v 19. ¢lenu
predpisuje med drugimi tudi sledeCe naloge: “varovanje in uresniCevanje interesov
RS, njenih drzavljanov in pravnih oseb; pospeSevanje in razvijanje prijateljskih
odnosov ter sodelovanje med RS in sprejemno drzavo na vseh podrocjih”, poleg tega
pa pravi, da “diplomatske misije razvijajo svojo dejavnost predvsem na politicnem,
gospodarskem, ... in drugih podrocjih” (Zakon o zunanjih zadevah, URL:
http://lwww.dz-rs.si/si/aktualno/spremljanje_zakonodaje/sprejeti_zakoni/sprejeti_
zakoni.html, 31. 10. 2004).

1. 1. HIPOTEZA DIPLOMSKE NALOGE

K pisanju diplomske naloge me je gnala Zelja po spoznavanju novega. Kljub temu, da
moje pisanje ne temelji na empiriChem spoznanju — bivanju in proucevanju
druzbenokulturnin® komponent v samih islamskih drzavah — upam, da diplomska

naloga enostavno in jasno predstavi temeljna pojma — islam in ekonomski sistem — ,

**Diplomatske misije RS v islamskih drzavah: veleposlanistvo v Egiptu (Kairo), ki nerezidenéno pokriva

Saudsko Arabijo, Kuvajt, Katar, Zdruzene arabske Emirate in Jordanijo; veleposlanistvo v Iranu
(Teheran), veleposlanistvo v Turgiji (Ankara). Slovenija ima konzulate v Jordaniji (Amman), Libanonu
(Bejrut) in Maleziji (Kuala Lumpur). Maroko pokrivamo nerezidenéno iz Portugalske (Lizbona)”
éPoIajnar 2003:54,55,82-88).

Kadar bom v diplomski nalogi omenjal pojma druzbe in kulture, bom imel v mislih Juzni¢evo
“sporazumno” pojmovanje druzbe in kulture.

“Pojem kulture naj bi kazal na vsebino in obrazec vedénja, ideje in druge sisteme simbolicnega
pomena, vseboval naj bi tudi dejavnike, ki oblikujejo ¢lovesko vedenje; prav tako v kulturo sodijo vsi
Clovekovi proizvodi;

Pojem druzbe pa predvsem kaZe na druzbeni sistem, to pomeni na specifi¢en sistem odnosov in
interakcij med posamezniki in med ¢loveskimi skupinami /razredi, etnije itd” (Juzni¢, 1970:138).


http://www.dz-rs.si/si/aktualno/spremljanje_zakonodaje/sprejeti_zakoni/sprejeti_ zakoni.html
http://www.dz-rs.si/si/aktualno/spremljanje_zakonodaje/sprejeti_zakoni/sprejeti_ zakoni.html

ki sta nujni predpogoj za razumevanje islamskih ekonomskih sistemov, ki bivajo

znotraj islamskih drzav.

Pri pisanju diplomske naloge sem se soo€al s pomanjkanjem literature v slovenskem
jeziku, kar je morda izraz nezainteresiranosti slovenskega prostora za islamsko
druzbo in kulturo. Pomanjkanje resnega pisnega gradiva Se kako vpliva na v uvodu
predstavljene poenostavljene “razprave” o islamu in muslimanih. Ta manjko omenja
tudi Urhova, ko pravi, da “o islamu namreC Slovenci najve€ izvedo prav iz mnozicnih
medijev, saj slovenske literature o islamu ni veliko” (Urh, 2003:4). Avtorica analizira
pisanje osrednjega slovenskega €asnika o islamu in muslimanih in ugotavlja, da je to

pisanje Se kako stereotipno, celo negativno.

Morda je Cas, da se v slovenskem prostoru v bolj ali manj formalizirani obliki
vzpostavi “misleCa agora”, ki bo argumentirano razpravljala o druzbah in kulturah
tega planeta ter o povedanemu obvesSCala razliCne javnosti, ter tako prispevala k

humanejSemu sobivanju razlicnih si ljudi.

Hipoteza:

Islamske drzave so v Ténniesovem smislu Skupnosti, kjer ima odlocilno druzbeno
vlogo religijja, zato so nacela zahodnega racionalnega ekonomskega vedenja

(homoeconomicus) pod mocnim vplivom religije.

Hipotezo bom preverjal tako, da bom v drugem poglavju podrobneje orisal temeljna
pojma islam in ekonomski sistem, ki sta pomembna za nadaljne razumevanje
diplomske naloge. V tretiem poglavju predstavim kriterije za dolo€anje ekonomskega
sistema in opredelim trzni ter centralnoplanirani ekonomski sistem. Ker Ze poznamo
kriterije za doloCanje ekonomskega sistema, v Cetrtem poglavju spoznavamo
znacilnosti islamskih ekonomskih sistemov. V petem poglavju se soofamo z
islamsko mikroekonomijo. VprasSujem se ali v islamskih ekonomijah obstaja
ekonomski problem, opisujem vedenje islamskega potroSnika in delovanje islamskih
podjetij. V Sestem poglavju zamenjamo kukalo skozi katerega proucujemo islamsko
ekonomijo. Predstavim islamsko makroekonomijo oziroma temeljne institucije, kot so

islamski banéni sistem, zavarovalniStvo, delniski trg in islamski davcni sistem. V



sedmem poglavju pregledamo idealni model islamske ekonomije. Sledi sklepna

misel, kjer poudarim elemente, ki potrjujejo hipotezo diplomske naloge.

Sarija ali islamsko pravo za razliko od “zahodnjaskega” prava ureja odnose med
ljudmi, odnos med posameznikom in drzavo, odnos Cloveka do narave ter odnos
Eloveka z Alahom. Sarija torej opredeljuje odnos med muslimanom in Bogom —
Alahom, Cesar pa rimsko pravo ne pozna. Islamsko pravo temelji na Stirih virih:
Koranu, hadisih (zapisih Mohamedovega ravnanja, odlo¢anja in opredeljevanja),
soglasju (idzma) islamskih pravnih strokovnjakov in sklepanju po analogiji (kijas) pri
sunitih ter razumu (aql) pri Siitih. Koran pomeni muslimanom neposredno BoZzjo
besedo, kar pomeni, da islamski svet urejajo bozanski zakoni. Sarija narekuje

islamskemu ¢loveku bistveno drugacno vedenje, kot ga poznamo v Sloveniji.

Od 36 drzav z veCinskim islamskim prebivalstvom jih 23 uradno razglasa islam za
drzavno religijo in Sarijo za pravo. lzrecno sekularne so Turcija, Gambija in Senegal.
Po tem sode€ nikakor ne moremo mimo islamskega prava. Med islamskimi pravniki
obstaja sploSno soglasje, da islamska ekonomija temelji na Sariji. Islamski pravniki pa
si niso edini v tem, ali daje Sarija odgovore na vsa tuzemna vprasanja za vse vecne
Case ali ne. K tradiciji zavezani pravniki vprasanju pritrjujejo, medtem ko nasprotniki
med Boga in tuzemno ekonomijo vstavljajo razum, ki naj v vecji meri razreSuje

ekonomske probleme.

Kaj je torej islamski ekonomski sistem? Je ekonomski sistem, ki ga bistveno
determinira “Bozja beseda”, kar se kaze v razlicnih oblikah vedenja ekonomskih

subjektov tega sistema.

Katere so bistvene razlike islamskega ekonomskega sistema v primerjavi s

slovenskim ekonomskim sistemom?

1. Islamski ekonomski sistem ureja Sarija oziroma islamsko pravo, katerega temeljni
pravni viri so: Koran, hadisi, soglasje islamskih pravnih strokovnjakov in sklepanje
po analogiji pri sunitih in razum pri Siitih.

2. Nekateri islamski pravniki v skladu s Sarijo trdijo, da v islamskem ekonomskem

sistemu ne obstaja ekonomski problem.



3. Motivacijo za delovanje v islamskih ekonomskih sistemih, med drugimi
motivacijskimi mehanizmi, predstavlja Bog — Alah.

4. Prepovedan je neupraviCeni zasluzek ali riba. Obresti predstavljajo neupraviceni
zasluzek ekonomskih subjektov, zato islamske banke ne uporabljajo obresti.
Obresti uporabljajo le v odnosu z nemuslimani.

5. Vislamski davéni sistem sta vkljuCena davka zakat in hums, ki ju narekuje Koran.

Zakat odvajajo suniti, medtem ko hums velja za Siite.

Muslimani razumejo patentno pravo kot prepreko na trgu.

Prepovedane so predpisane cene, zato se na trgih vedno pogaja o ceni izdelka;

Koran narekuje nacin in obliko zapisovanja kupoprodajnih pogodb.

© © N o

Prepovedano je Spekulativho vedenje. Iz prepovedi izhaja prepoved kopiCenja
zalog z namenom nadaljne preprodaje. Zazeljeno je povecCevanje ponudbe blaga
na trgu.

10. Temeljne potrebe muslimana so potreba po ohranitvi Zivljenja (hrana, obleka in
domovanje), potreba po veri, potreba po razumu, potreba po potomstvu in
potreba po lastnini.

11.Sarija prepoveduje tri oblike prekomerne potro$nje: israf, itfar in tebzir. Koran
muslimanom narekuje zmernost, prepoveduje pa razsipnost in Skrtost.

12.Muslimani ne uzivajo haram (prepovedane) hrane in pijace.

13.Nega telesa, njegovo krasenje in oblaCenje sta posebna.

14.Zaupanje ima pomembno vlogo med poslovnimi partnerji.

15.Govorica telesa je pomemben element poslovnih pogajanj, zato jo morajo
poslovni partnerji dobro razumeti.

16.DrugaCe merijo Cas, praznujejo druge praznike, kar vpliva tudi na ekonomsko

aktivnost/neaktivnost muslimanov.

Zadrzek:

Tezo bom relativiziral z razmisljanjem Bogomila Ferfile o islamskih ekonomijah: “...,
neke vrste tretji svet v velikem delu Azije in arabskih drzavah, kjer vsi nekako hitijo
po poti podjetniStva in neke drobnokapitalisticne proizvodnje, skratka zviSevanja
socialnega standarda. Cela Azija, Eqgipt, arabske drzave ..., povsod se uveljavlja ta
Zelja po bogatenju. Tudi v Severni Afriki se najdejo take toCke. Ta zelja pa pomeni
tudi napredek na drugih podrogjih” (Zurnal, 2. 7. 2004:44—45). Islamske drzave niso
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neprodusno zaprti sistemi, zato vanje vdirajo razlicne filozofije sveta in jih na ta nacin
spreminjajo. Morda tudi v bistveno drugi smeri, kot jo narekujejo temeljni islamski

pravni viri (Koran, hadisi, ...).

1. 2. UPORABLJENA METODOLOGIJA

V diplomski nalogi se bom oprl na raznovrstno gradivo: monografske izdaje, ¢lanke iz
strokovnih revij, €asopisov in internetne vire. Omenjeno gradivo bom vnesel v
politoloski, antropoloski, religioloski, komunikoloski, ekonomski, pravni okvir (teorije,
koncepti, modeli, pojmi) in na tej podlagi izdelal strukturo, ki bo pojasnila (potrdila ali

zavrgla) prej omenjeno hipotezo.

2. OPREDELITEV TEMELJNIH POJMOV

2. 1. ISLAM

Islam je ena od svetovnih religij, tako kot so to hinduizem, budizem, daocizem in
konfucianizem, S8intoizem, zoroastrizem, judaizem, kr§€anstvo in nova religijska

gibanja.

Islam je monoteisti¢na religija, kar pomeni, da muslimani verujejo v enega Boga —
Alaha.

Poglejmo si, kaj o besedi islam pravi Snojev Slovenski etimoloski slovar. Avtor pravi,
“da je slovar namenjen vsakomur, ki ga zanima, zakaj se doloCeni besedi reCe tako,
kot se ji in ne kako drugace, od kod so v slovenscino priSle dolo¢ene besede in kateri

so njihovi prvotni pomeni” (Snoj, 1997:1I1).

“I[slam —a m ‘muslimanska vera’. Tujka prevzeta prek nem. Islam ali prek hrv., srb.

islam iz arab. islam v enakem pomenu. Beseda je izpeljana iz arab. aslama ‘predati
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se (bogu)’ in torej prvotno pomeni ‘predanost (bogu)’ (Sk, 350). Glej tudi muslimén”
(Snoj, 1997:189).

Spoznajmo Se geslo musliman, saj nas na to opozarja vodilka geselskega Clanka.

“Muslimdn —a m, muslimanka, muslimanski, muslimanstvo. Prevzeto prek hrv., srb.
musliman in turs. misliman iz perz. musliman, Kkar je izposojeno iz arab. mnozZinske
oblike od muslim ‘musliman’. Beseda je izvorno deleznik arab. glagola aslama
‘oredati se (bogu)’ in prvotno pomeni ‘(bogu) predan’ (Sk, 477, He, 327). Glej tudi
islam” (Snoj, 1997:364).

Zoroastrizem je imel velik vpliv na razvoj judaizma, krS€anstva in islama. Islam je
najmlajSa med prej omenjenimi religijami, prav tako pa to velja tudi v odnosu do
preostalih svetovnih religij. Danes na svetu Zivi ve€ kot 800 milijonov muslimanov.
Obstajajo razlicne ocene Stevila pripadnikov dolo¢ene religije. Do razlik prihaja zaradi
uporabe razlicnih kriterijev, ki doloCajo, kdaj nekoga priStevamo za pripadnika

dolocene religije.

2. 1. 1. Islamska religija, Alah, d. z.” in Mohamed, a. s.?

Najblizji pojmu religije je v islamskem svetu pojem din. V Koranu je islam
poimenovan din al haq, kar pomeni religija resnice. KljuCne sestavine islamske
religije so: vera, zaupanje v Alaha, vera v prerostvo Mohameda in izpolnjevanje
verskih dolznosti. Muslimani nastete elemente religije imenujejo iman. Temeljne

verske dolznosti bom predstavil v samostojnem podpoglavju.

Alah je osebni bog, ki se mu pripisuje 99 vidnih in ena skrita lastnost. Je en in

edinstven, stvarniski, milosten in pravi¢en. Alah je prisoten povsod. Se ne inkarnira in

Dz. §. je kratica za dzZelleSanuhu, kar pomeni vsemogo¢&ni. Muslimani ob zapisovanju imena Alah ali
Bog pripisujejo kratico dz. §. Enako pri izgovoru teh dveh besed dodajajo besedo vsemogocni, torej
dzelleSanuhu (glej Becirovi¢, 2001).

®A. s. je kratica za alejhisellam, kar pomeni milost in mir z njim. Muslimani ob izgovoru besede
Mohamed izreCejo Se alejhisellam, pri zapisovanju pa kratico a. s. (glej Becirovi¢, 2001). Zasledil sem
tudi rabo, kjer avtor namesto Mohamedovega imena, zapiSe samo Alejhisselam (glej Mulahalilovi¢,
1989:98).
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ne nastopa v trojstvu, kot v vegjem delu krécanstva. Clovek je torej bitje, ki ga dologa

in obkroza mnoZica sil in pojavov.

MitoloSka razlaga izvora in razvoja vesolja, sveta (kozmogonija) je podobna bibli¢ni.
Stvarjenje sveta iz ni€ je bilo opravljeno v dveh dneh tako, da je Alah poklical svet v
pokornost z ukazom “bodi!”. Veruje se v dobre in slabe duhove (dzine) in angele.
Hudi¢ se imenuje $ejtan. Nanj so odporni tisti, ki so vdani Alahu. Zivljenje se pojmuje
kot priprava na Zivljenje, ki ele pride. Clovek bo po smrti ali nagrajen ali kaznovan.
Cloveska dejanja se zapisujejo v knjigo. Muslimani &akajo v grobu na poslednjo
sodbo in vstajenje. Onstranstvo imenujejo al akhira. Tisti, ki padejo v sveti vojni, naj
bi Sli neposredno v raj. TakSne borce imenujejo mudzahidi ali Suhade. V posledniji
sodbi je razsodnik Alah. Pekel (dzahanam) Caka tiste, ki Castijo veC bogov in
nevernike (kafirje). To so tisti, ki so se odvrnili od islama. Cakajo jih peklenske muke:
grednikovo telo se poveca, da bi bolj trpelo, napadajo ga Skorpijoni, veliki kot mule;
napadajo ga kace, velike kot kamele in drugo. Nebesa so prijetnejSe mesto. Tu so
studenci hladne vode in prijetna senca. V njih se pravovernim izpolnijo vsakrdne

Zelje.

Islam je tako kot druge religije povezan z delovanjem dolo¢ene zgodovinske osebe.
Omeniti moram, da vse religije ne poznajo takSne osebe. V islamu je to Mohamed. V
budizmu takSno zgodovinsko osebo predstavlja Sidharta Gautama ali nam bolj znani
Buda, v daoizmu in konfucianizmu sta to Lao Zij in Kung Fu Ce ali Konfucij, v
zoroastrski religiji nastopa Zaratustra, v judaizmu sta takdni osebi Abraham in

Mojzes, v kr§€anstvu pa Jezus (Kristus).

Mohamed je rojen v Meki 20. aprila leta 570 ali 571. V zvezi z njegovim rojstvom
obstajajo Stevilne legende. Tudi druge religije poznajo legende, ki so povezane z
rojstvom zgodovinskih oseb. Mohamed odras¢a v okolju, v katerem Zivijo judje,
kristjani, manihejci (posredniki vplivov zoroastrskih idej na krS€anstvo) in razna
animistiéna® in politeistiéna’® plemena. Pri 40-ih naj bi se mu na gori Hira v sanjah

prikazal nadangel Gabrijel (Dzibril), ki mu pove, da je on Alahov oziroma boZji

%Animizem -zma m [iz lat. anima dusa; duh] 1. religiozno pojmovanje, ki mu je duSa osnovno
Zivljensko pocelo 2. verovanje, da duhovi prebivajo v vseh stvareh in pojavih 3. verovanje v duhove
s(Ploh REL.” (Tavzes, 2002:49).

%politeizem -zma m [fr.] mnogobostvo, verovanje v ve¢ bogov hkrati REL.” (Tavzes, 2002:904).
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izbranec. Dzibril se mu prikaze Se veckrat in v teh trenutkih naj bi mu zaupal Bozje
resnice. Mohamed v letih med 612 in 622 v Meki vsakodnevno prepri¢uje meS€ane o
tem, da so mu bile osebno razodete najgloblje resnice. To sporo&a stoje& ob Kaabi'’,
ki je ostanek meteorita. Ko razodetja deli s posluSalci je obrnjen proti Jeruzalemu.

Meni, da gre za kraj velikega verskega pomena.

Leta 622 Mohamed z okoli 70 privrzenci emigrira v mesto Jatrib. Jatrib se kasneje
preimenuje v Medino — kar pomeni mesto preroka. Leto te selitve (hidzre) je zaCetek
muslimanskega koledarja. V Jatribu ali Medini da Mohamed zgraditi prvo islamsko
mosejo, ki je poseben obredni prostor. Mohamed ima iz dneva v dan vec pristaSev.
Uspesno nastopi v vlogi politika in vojaSkega poveljnika. MasCuje se karavanam iz
Meke, ker ga Mekanci pred leti niso upostevali. Napada jih in oropa. Vse bolj je
prepri¢an, da je najvecji med preroki — kot so Abraham, Noet, Mojzes, Jezus in drugi.
Leta 624 odloci, da je prava smer, v katero se je treba usmeriti ob molitvi, Meka (kraj
njegovega rojstva) oziroma njen center Kaaba. V moseji se kibla (usmerjenost pri
molitvi) zaznamuje z mihrabom ali slovensko niSo, ki kaze proti Meki. Leta 630
Mohamed osvoji Meko in si jo podredi. Na kameli 7-krat objezdi Kaabo in Meko
razglasi za sveto mesto islama. S tem sprozi institut romanja v Meko kot islamsko
dolznost. Leta 632 umre. Po Mohamedovi smrti islam naglo osvaja prostrana
obmocja. Na zahodu prodre v Evropo, kjer se na Pirenejskem polotoku zadrzi do
1492 leta, na Balkanskem polotoku pa se je zadrzal vse do danes. Na vzhodu se
razsiri vse do meja Indije. V Indiji in jugovzhodni Aziji u€inkovito nastopi v zaCetku 13.

stoletja.

2. 1. 2. Koran in hadisi

Koran je sveta knjiga islama. V Koranu je zapisano tisto, kar je Alah preko
nadangela Gabrijela sporoCil Mohamedu. Koran je sestavljen iz 114 razlicno dolgih
sur ali poglavij in 6.236 aj ali verzov. Vsaka sura ima poleg Stevilke tudi svoje ime.

Poglejmo, kaj o besedi Koran pravi Slovenski etimolo$ki slovar.

" Kaaba, Kaba arabsko pomeni kocka.
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‘Kdoran —a m 'muslimanska sveta knjiga'. Tujka, prevzeta prek nem. Koran iz arab.
Qur'an 'koran'. Beseda prvotno pomeni 'recitiranje, branje, kar je treba brati' (Sk,

426). Pomensko podobno je motivirano legénda” (Snoj, 1997:260).

KerSevan pravi, da “se beseda »koran« v Koranu nana$a na S$tiri medsebojno

povezane stvari:

—

. je BoZja beseda sama;

2. je BoZje razodevanje, sporoCanje Bozje besede Mohamedui;

3. je Mohamedovo javno recitiranje/oznanjanje sprejetega razodetja;

4. je celota vseh oznanjenih besedil, zapisanih kot knjiga” (KerSevan, 2003:11).

Za muslimane je Koran neposredna Bozja beseda. Koran nikoli ne sme biti na tleh.

Hadisi so zbirke besedil, ki vsebujejo besede, dejanja in tiha odobravanja
Mohameda. So zapis prakse (sune) Mohameda in njegovih prijateljev, ki jo velja
posnemati. Hadisi so dvodelni. V prvem delu je besedilo z opisom Mohamedovih
dejanj in besed. Drugi del vsebuje opis dejanj na podlagi verige avtoritet po obrazcu
“slisal sem od A, da mu je povedal B, kako mu je povedal C, da mu je prerok dejal ....
Hadisi so glede na kvaliteto pripovedovalca razdeljeni v tri skupine: 1. sahih ali
zanesljivi, 2. hasan ali manj zanesljivi in 3. da-if ali Sibki. Kriterija ocenjevanja hadisov
sta natan¢nost prenasalcev in zgodovinska avtentiCnost konteksta. NajpomembnejSa
med hadisi sta al Buharijev (810-870) in Muslimov (ok. 817-874).

2. 1. 3. Razkoli v islamu

Po Mohamedovi smrti se v islamu pojavijo razkoli oziroma razne smeri. Glavne smeri
SO suniti oziroma sunizem, Siiti oziroma Siizem in shizmatiki. Sufizem je poseben

pojav, ki se pojavlja predvsem v sunizmu in Siizmu.

Suniti so verniki Mohamedove tradicije — sune. Predstavljajo veliko vecino
muslimanov (ve¢ kot osemdeset odstotkov). Za sunite predstavlja Mohamedovo

nasledstvo kalif'?> Abu Bakhr — Mohamedov sodelavec, ¢lan plemena Kuraj$ in oge

124K alif je okrajSava naslova khalifah rasul allah, kar pomeni namestnik Alahovega preroka” (Smrke,
2000:268).
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tretie Mohamedove Zene AjSe. Za kalifa ga je izvolil plemenski svet stareSin. NajbliZji
Mohamedovi sorodniki pri izvolitvi niso imeli nikakrSne besede. NajpomembnejSe
sunitske pravne Sole so hanifitska, malikitska, Safiitska in hanbalitska. Najstevilnejsa

je hanifitska Sola.

Siiti so privrzenci Alija. Imenujejo jih tudi alidi ali alavijci. Za Mohamedovega
naslednika $tejejo Alija — Mohamedovega bratranca in zeta. Ubit je bil leta 661. Siiti
ne sprejemajo prvih treh sunitskih kalifov. Mohamedove naslednike imenujejo imami
(vodniki, €uvarji skrivnih znanj). Ali je bil prvi imam, sledila pa sta mu Hasan in
Husein (ubit leta 680). Uboj Alije in Huseina vodi v dokon¢&ni razkol s suniti in traja Zze
14 stoletij. Med Siiti trenutno ni imama. Zadniji se je skril leta 940, kar pomeni, da se
je Alah razjezil na ljudi. To tudi pomeni, da je s svetom nekaj narobe. V Siizmu
obstajajo razlicne smeri: zaiditi v Jemnu, ismailiti v Iranu (okoli 15 milijonov), imamiti
v Iranu in Pakistanu (ve€¢ kot 100 milijonov). Slednji vrhovne verske avtoritete

imenujejo ajatole.

Sufizem je posebna smer, ki se pojavi v sunitskih in Siitskih okoljih. Sufisti prakticirajo
obred, ki naj bi jih privedel v stanje, v katerem lahko sprejemajo bistvene lastnosti
Alaha. Vrednoto predstavljata skromnost in askeza'. Svoje zadetke ima v letih po

smrti Cetrtega kalifa Alije. Med sufiste priStevamo tudi derviSe.

Karidziti so zavrnili tako sunitske kalife kot Siitske Mohamedove naslednike. Menijo,
da lahko vsakdo postane vrhovna avtoriteta islamske skupnosti. Vrhovno avtoriteto
predstavlja Alah, po Mohamedovi smrti pa pripada tudi ljudstvu. Na karidzite se
navezuje malostevilCna smer shizmatikov (okoli milijona) in najpomembnejSa smer
vahabitov. Ustanovitelj vahabitskega gibanja je Mohamed ibn Abd al Vahab (1703—
1787). Vahab trdi, da so se muslimani izneverili Mohamedovi veri, $e posebej kar
zadeva vero v Alahovo edinost. Zahteval je obnovitev izvirnega islama, z
razveljavitvijo vseh novosti, ki so se pojavile po 8. stoletju. Smrke pravi, da

“vahabizem deluje ikonoklasti¢no™, “moralno rigorozno” in militantno — v skladu z

BepAskéza -e 7 [gr. askesis vaja v E¢em] sistematicno obvladovanje telesa, nagonov in Zelja za dosego
duhovnega cilja, samozatajevanje REL.” (Tavzes, 2002:78).

"“|konoklast -a m [gr. eikonoklastes rusilec podob] nasprotnik ¢ascenja naboznih podob” (Tavzes,
2002:482).
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Vahabovo mislijo: “Vsi objekti Cad€enja, razen alaha, so napacni, in vsi, ki jih ¢astijo,

zasluzijo smrt” (Smrke, 2000:271). Kot drzavna vera se uveljavi v Saudovi Arabiji.

2.1. 4. Islamsko pravo

Sarija pomeni pravi nadin Zivljenja (arabsko pot, ki vodi do vode) in hkrati oznaduje
islamsko pravo, ki je v osnovi versko. V vecini islamskih drzav ne razloCujejo med
versko skupnostjo (umo) in politi€no skupnostjo, zato Sarija hkrati oznacuje verske in
politine dolznosti. Sarija za razliko od zahodnjaskega prava ureja odnose med
ljudmi, odnos med posameznikom in drzavo, odnos Cloveka do narave ter odnos
&loveka z Alahom. Sarija je mnogo bolj rigidna in statiéna v primerjavi s sekularnim
pravnim sistemom, kar pa ne pomeni, da v islamskem svetu ni sprememb. So, a ob
hitrem nacinu zivljenja povprecnega Evropejca, Amerikanca ali Japonca je hitrost
sprememb res polzja. Bil pa bi seveda neposten, Ce bi rekel, da se pri nas ali prej
omenjenih prostorih pravni red spreminja kar iz dneva v dan. Spremembe so Se kako
odvisne od politicne klime in interesov ter moCi manjsih ali nekoliko vecjih interesnih
skupin. Islamsko pravo temelji na stirih virih. NajpomembnejSi med njimi je Koran.
Znotraj njega obstajajo enoznacni in vecznacCni verzi. Sledijo hadisi, zapis
Mohamedovega ravnanja, odlo€anja in opredeljevanja. Kot tretji vir nastopa soglasje
ali idzma (pravnih) u€enjakov — ulem, fukah, mul in ajatol — o sporni zadevi, ki ne
sme biti v nasprotju s Koranom in sunami. Cetrti vir islamskega prava predstavlja
sklepanje po analogiji'® ali kijas z Ze sprejetimi odlogitvami — velja za sunite. Siiti

uporabljajo kot Cetrti vir razum ali aql.

SuSi¢ — poleg prej nastetih Stirih pravnih virov — priSteva med vire islamskega prava
tudi: istihsan kar pomeni imeti nekaj za dobro; maslehatu-l-mursele je obdi interes;
seddu-z-zera'i je prepreCevanje zla; istishab pomeni, da je vsak pretekli predpis
veljaven tudi danes in sicer toliko ¢asa, dokler ne najdemo veljavnega dokaza, ki ga
ukinja; adeti so obiCaji; predislamska razodetja ali mezhebi so razodetja, ki so bila

razodeta bozjim izbrancem pred Mohamedom in mezheb ashabov. Ashabi so

15“Analogl'ja -e Z [gr. analogia] skladnost, ujemanje, podobnost med predmeti ali pojavi v dolo€enih
znamenijih, lastnostih, odnosih 2. nalika, pojav, da se novi izrazi oblikovno naslanjajo na starejse,
sorodne primere LINGV. 3. nadin sklepanja po podobnosti LOG.” (Tavzes, 2002:44).
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osebe, ki so se dalj Casa druzile z Mohamedom, verovale vanj in v njegovo
poslanstvo in so umrle kot muslimani (Susi¢ v Becirovi¢, 2001:24). Becirovi¢ tudi
podrobneje predstavi vsakega od prej nastetih pravnih virov (glej Becirovi¢, 2001:33—
36).

Idztihad je znanstvena dejavnost, katere namen je pojasniti temeljne islamske
pravne vire. Tovrstno dejavnost opravlja mudztehid. Sodobnost prinasa nove izzive
(vprasanja, probleme) in nanje je potrebno odgovoriti v okviru islamskega prava, torej
z idZtihadom. Islamske pravne vire interpretirajo razlicne pravne Sole, ki ponavadi
nosijo imena njihovih utemeljiteljev. Pri sunitih so to najstevilénejSa hanifitska pravna
Sola, potem malikitska, $afiitska in hanbalitska. Siitske smeri predstavljajo
najstevilcnejsi imamiti, pa ismailiti in zaiditi. Sufizem se pojavlja tako v sunitskih kot

Siitskih okoljih. Med karidziti predstavljajo najpomembnejSo smer vahabiti.

Da bi bolje razumeli islamsko pravo, ne smemo izpustiti pojma fatve. Fatva dolo¢a
pravila vedenja islamskega Cloveka v dvoumnih primerih, ki jih pred muslimana
postavlja Zivljenje. Sestavljena je iz vpraSanja in odgovora. Fatva je dvosmerna
komunikacija med izdajateljem fatve (muftijo, mudzZtehidom) in muslimani. Fatva
praviloma ureja druzbene odnose. Islam odklanja nered, tezi k vzpostavljanju
duhovnejSe druzbe ter druzbe blaginje in temelji na nacelu, da naj bo islam ¢loveku v

pomoc¢ in ne v breme.

V povezavi z islamskim pravom velija omeniti pojem abrogacije'® oziroma
derogacije’’. Pojem pomeni razveljavljanje starej§ih ali bolj parcialnih
zapovedi/prepovedi po novejsih, splosSnejSih. Omenjam ga v zvezi s pravno razlago
razlicnih zapovedi/prepovedi o isti zadevi. O abrogaciji govori tudi Koran. Citiral bom
odlomek Abrogacija iz Korana, ki sta ga pripravila KerSevan in SvetliCeva in naj vodi

k boljSemu razumevanju pojma.

16Abrogacija -e Z [lat. abrogatio iz abrogare odpraviti] razveljavitev, odprava (npr. zakona, odloka).
17Derogacija -e Z [lat. derogatio] razveljavitev.
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“A Nespremenljivost Bozje besede
6:115
Beseda tvojega Gospoda se je v resnici in pravici izpolnila, ni spremembe v Njegovih

besedah, On je tisti, ki vse sliSi in vse ve!

18:27
In recitiraj, kar ti je bilo razodeto od Knjige Gospodove! Ni spremembe v besedah

Bozjih! Razen njega ne najdes pribezaliSca!

10:63-64
Tistim, ki verujejo in so bogabojedi, (64) njim gre veselo oznanenje, na tem svetu in v

onostranstvu, v Besedah bozjih ni spremembe, to je silno zmagoslavje!

B Spremenljivost Bozje besede
2:106
Nobenega od verzov pa ne izbriSemo ali potisnemo v pozabo, ne da bi razodeli

boljSega ali njemu podobnega. Mar ne ves, da Bog zmore vse?

16:101
In ¢e nadomestimo en verz z drugim verzom — in Bog najbolje ve, kaj oznanja! —

reCejo (neverniki): »Zares, ti si slepar!« Nikakor ne! A mnogi med njimi ne vedo.

22:52
Nismo poslali poslanca ali preroka pred teboj (o, Mohamed), ne da bi, ko je nekaj
zelel, Satan podtaknil kaj v njegovo Zeljo. Bog izbriSe, kar je uvrgel Satan, nato

(dokon€no) utrdi svoje verze (znake), Bog ve vse in je moder.

22:53
(To pa zato), da bi napravil tisto, kar podtakne Satan, za preizkuSnjo tistim, ki nosijo v

srcih bolezen in so trdosrni. Zares, zlo€inci so globoko zabredli v upornost!”
(KerSevan in Svetli¢, 2003:130-132).

19



2. 1. 5. Verske dolznosti

Najpomembnejsi del Sarije predstavlja takoimenovanih pet stebrov islama.

1. Sahada je izpoved(ovanje) vere. Sestavljena je iz dveh trditev : (Priujem, da) Ni
drugega Alaha, razen Alaha, in Mohamed je njegov prerok. Clovek postane
musliman, ko pred pric¢ami izreka Sahado.

2. Salat je dnevna molitev. Suniti jo izvajajo ali naj bi jo izvajali 5-krat dnevno, Siiti 3-
krat. Poteka lahko tudi izven moseje, razen ob petkih opoldne, ko naj bi se je
udelezili vsi moski. Salat je urejen z vrsto pravil, ki so razlicna glede na
raznolikost verskih Sol. Te so si edine v trinajstih elementih molitve: Sestih
recitacijah, Sestih dejavnostih ali polozajih in zahtevi, da je teh dvanajst
elementov izvedenih v pravem zaporedju. Salat se izvaja na preprogi, umit, bos in
gologlav. K molitvi kli€e mujezin, ki se povzpne na minaret. Moski in Zenske so v
mos3eji loCeni. V nekaterih okoljih pa Zenske ne smejo v mosejo.

3. Zakat je miloS€ina in pomeni pomoc¢ bogatega revnemu. Islamske druzbe poznajo
razliCne oblike in viSine pomocCi revnim. Sodobne islamske drzave so ga vkljucile
v davéni sistem.

4. Saum ali sijam je post. Poteka v devetem mesecu ramadanu in traja trideset dni.
Med ramadanom se od son¢nega vzhoda do son¢nega zahoda ne je in ne pije.
Spolni odnosi niso dovoljeni. Post ne velja za otroke mlajSe od 12. leta, nosecnice
in tiste, ki potujejo. Med postom muslimani berejo, recitirajo Koran. Post naj bi
dokazoval privrzenost veri in zmoznost samonadzora. Postu sledi praznik bajram,
70 dni kasneje pa veliki bajram, ki sta predstavljena v naslednjem poglavju.

5. Hadz je romanje v Meko — rojstno mesto Mohameda. Musliman naj bi vsaj enkrat
v zivljenju obiskal Meko. Predpogoja za romanje sta njegova finan¢na in fizi¢na
zmoznost. Ce romanje opravi v 12. luninem mesecu (dulhidZu), takno romanje
imenujejo veliki hadz, drugaCe pa mali. Romanje poteka iz Meke do planote
Arafat (tu naj bi se po izgonu iz raja ponovno sestala Adam in Eva). Romarji se
nato vrac€ajo proti Meki. Medtem se ustavijo v mestu Mina, kjer vrzejo po sedem
kamnov v tri kamnite stebre, ki predstavljajo Sejtana (hudi¢a). V Meki verniki
sedemkrat obkrozijo Kaabo, tako kot je to storil Mohamed. Pri Kaabi verniki pijejo

iz svetega vodnjaka. Temu sledi obredni zakol zivali.
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6. Imam je pri Siitih Stet za steber islama. Kot sem Ze povedal so imami
Mohamedovi nasledniki. So vodniki oziroma Cuvarji skrivnih znanj, veden,.

7. Dzihad v pomenu svete vojne je pri karidzitih in ismailitih Stet za steber islama.
Radikalni muslimani pojmujejo dzihad kot dolznost. Svet delijo na svet (hiSo)
islama (dar al-islam) in svet (hiSo) vojne (dar al-harb). V svet islama Stejejo
islamske dezele, v svet vojne pa dezele, ki Se niso islamske in bi jih bilo treba

islamizirati.

2. 1. 6. Muslimanski koledar in najpomembnejsi prazniki

Ze v predhodnem pisanju smo spoznali, da leto 622 pomeni zadetek muslimanskega
koledarja. Koledar je lunaren. Leto je enako dvanajstim luninim obratom okoli zemlje
in Steje 354 dni. Muslimansko leto je 11 dni krajSe od naSega koledarja. Imena
muslimanskih mesecev so naslednja: muharram (muharam), safar, rabi al-awwal,
rabi al-akhir, jumada al-ula, jumada al-akhrah, rajab, shabaan, ramadan (ramadan),
shawwal, dhu'l gidah in dhu'l hijjah (dulhidz). Sest mesecev je sestavljanih iz 30 dni,

preostalih Sest mesecev pa Steje po 29 dni.

NajpomembnejSi muslimanski prazniki so muslimansko novo leto, mevlud,

ramazanski bajram in kurban-bajram.

Prvi muharam je prvi dan prvega muslimanskega meseca. Muslimanski koledar se
zaCenja s petkom, 16. julija 622 leta. Na prvi dan muslimanskega novega leta se
muslimani zberejo v dzamijah, kjer se spominjajo Mohamedove selitve iz Meke v
Medino. V nekaterih krajih Bosne obstaja obi€aj, da muslimani v dnevih pred novim

letom kupujejo osnovna Zivila, kot so moka, sol, mast, sladkor, riz.

Mevlud je praznik Mohamedovega rojstva. “Mohamed se je rodil 20. aprila 571 leta”

(Mulahalilovi¢, 1989:91). Mevlud pride na 12. dan rabi al-awwala.

Ramazanski bajram se praznuje od prvega do tretjega dne meseca shawwala. Pred

tem praznikom se v mesecu ramadanu muslimani postijo. Ramadan je mesec
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duhovnosti, solidarnosti in kesanja. V mesecu ramadanu se muslimani udelezujejo

molitev in vabijo sorodnike in prijatelje na vecerjo (iftar) (Delo, 14. 10. 2004:6).

Kurban bajram je praznik 10. dne meseca dulhidza. Praznuje se Stiri dni. Praznik je

neposredno povezan z romanjem v Meko in klanjem kozla ali ovna.

2. 1. 7. Druge druzbenokulturne znac€ilnosti islamskega sveta

Islamske dezele so izrazito patriarhalne. Patriarhat je druzbena ureditev, v kateri je
osnovna druzbena enota rod po ocCetu. Zanjo je znacilno gospostvo moz, zlasti
rodovnih staresin (glej Tavzes, 2002:858). Zenske so v primerjavi z moskimi na
mnogih podrocjih diskriminirane, kar naj bi bila posledica doloCenih zapisov Korana
in hadisov ter seveda razliCne interpretacije teh virov. V Koranu je celotna Cetrta sura
namenjena Zenskam in nosi ime El Nisa — Zenske. V Koranu se skoraj ena tretjina

pravnih predpisov nanasa na druzino.

Druzina je v islamskem svetu StevilénejSa kot pri nas, saj pod eno streho zdruzuje tri
ali stiri generacije. Je osrednja institucija v muslimanskih druzbah. 1z druZine se
temeljni vzorci medosebnih odnosov preslikavajo v SirSo skupnost. Kljuéno vliogo v
druzini zaseda mati. Matere morajo skrbeti za dom in razvoj otrok. Lahko se
zaposlujejo in izgrajujejo kariero, vendar se v prvi meri priCakuje njihova skrb za
potomstvo in dom (gospodinjstvo). Ocetje skrbijo za prihodke druzZine in so
vsesploSno odgovorni za druzino. Matere torej delujejo “znotraj” oziroma predvsem v
zasebni sferi, medtem ko ocletje zasedajo mesto “zunaj’, v javni sferi. V prid
takSnemu gledanju govori tudi sklepna beseda Al-Mansourjeve, ko proucuje podobo
Zenske v dveh egipCanskih dnevnikih Al-Ahramu in Akhberju (velika naklada in
vplivnost v Egiptu) in pravi: “Podobe Zensk, ki jih ta dva dnevnika podajata, so
teviléno majhne. Ce bi posku$ali ugotoviti polozaj zenske v javnem delovanju v
Egiptu le na osnovi analiziranih dnevnikov, bi ugotovili, da so Zenske zastrte s
tancico, jih skorajda ni. Reprezentirane podobe so v skladu s prevladujo¢o ideologijo
druzbe, v kateri je prostor zenske v zasebnem, intimnem delu in ne spada v javno
delovanje. Javno delovanje Zenske je sprejemljivo le, Ce je medijska zvezda, ali zena

predsednika drzave” (Al-Mansour, 2003:53). Na koncu sklepne besede avtorica
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omenjene trditve postavi v globalni kontekst in zapise: “Ceprav je Egipt med bol]
konzervativnimi druzbami, pa presenetljivo nisem opazila vecjega odstopanja od

podobnih analiz reprezentacij zensk v svetu” (Al-Mansour, 2003:53).

Zenske si zadnejo ob in po prvi menstruaciji zastirati telo, kar naj bi zmanj$alo
skusnjave glede zunajzakonskih razmerij. Omenim naj, da je preSustvo (spolni
odnosi izven zakona) strogo prepovedano in si zasluzi kazen. Zastiranje je obvezno
na javnih prostorih. PovrSina zastiranja je razlicna od drzave do drzave. Burka zakrije
celotno telo, razen o&i in rok pod zapestjem. Cador zakrije vse, razen obraza. Hidzab
pokrije lase in robove obraza. Pozoren opazovalec bo v slovenskem prostoru opazil
zadnjo vrsto pokrivala (hidzab) na glavah slovenskih muslimank. Zenska se ne sme
na samem sestajati z moskim, ki ji ni mahrem (ozji sorodnik). Prav tako ne sme
potovati, se pozdravljati ali rokovati z nekom, ki ji ni mahrem. V kategorijo oZjih
sorodnikov spadajo: moz, otroci, o€e, mama, bratje, sestre in strici po oCetovi in

mamini strani.

Siroko uveljavljena je tradicija obrezovanja zensk in moskih. Pa vendar se tudi na
tem podrocju mnenja muslimanov razlikujejo, vsaj kar se tice Zzenskega obrezovanja.
Zensko obrezovanje je anatomsko huj$i poseg, kot je to pri moskem, saj zenski
odstranijo ali vrh klitorisa ali celoten klitoris ali pa odstranijo klitoris z malimi in velikimi

sramnimi ustnami ter vulvo skoraj v celoti zasijejo.

Dolznost muslimana je biti poro€en. Tudi duhovniki so poroc€eni. V islamskem svetu
torej zavraCajo celibat. V mnogih islamskih drzavah prevladuje dogovorjena poroka.
Siiti poznajo zagasni zakon (muta). Prakticira se predvsem v Iranu in pomeni, da
moski zaCasno sklene zvezo z Zensko, ki jo ob koncu zveze nagradi. ZaZeljena je
kopica otrok. Moski ob sklenitvi zakonske zveze zeni izro€i darilo, ki je najveckrat v
obliki denarja. S tem denarjem upravlja zenska. Locitev je dovoljena, ko so iz€rpane
vse druge alternative. Pri razreSevanju problemov med zakoncema posredujejo tudi
Clani njunih druzin. Obstaja loCitev, ki jo zahteva moz (talak), potem locitev, ki jo

zahteva Zena (hula) in loCitev v obliki sodne odlocitve.

Muslimani ne smejo uZivati alkoholnih pijaC, ne smejo jesti svinjine, ne smejo

hazardirati, ne smejo krasti ali lagati in ne smejo biti napadalni (razen v primeru
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samoobrambe ali Ce je bila povzroCena krivica). Na tem mestu bom navedel primer
iraSke zakonodaje, ki muslimanom prepoveduje strezbo alkoholnih pija¢. V objektih

kjer strezejo alkohol, strezbo opravljajo nemuslimani (glej Zurnal, 16. 7. 2004:21).

2. 2. DEFINICIJE POJMA EKONOMSKI SISTEM

Poglejmo si nekaj definicij ekonomskega sistema, tako da bomo v nadaljevanju lazje
razumeli pojem islamskega ekonomskega sistema. Definicije si bodo sledile od
Casovno nam blizjih do ¢asovno oddaljenejSih. Videli bomo, da ni bistvenih razlik v
razumevanjih pojma. Na nekaterih mestih diplomske naloge namesto izraza

ekonomski sistem uporabljam pojem ekonomije’®.

V danasnjem svetu doloCenega Stevila drzav ekonomski subjekti (posamezniki,
podjetja, organizacije, drzave) sodelujejo v procesih proizvodnje, menjave, razdelitve
in potroSnje — drugace re€eno gospodarijo — da bi razreSili ekonomski problem. In
kako se kaze ekonomski problem na ravni potroSnika in na ravni celotnega

gospodarstva oziroma kako o ekonomskem sistemu razmislja Lah?

1. “Ekonomski problem potrosnika lahko opredelimo kot nesorazmerje med
posameznikovimi potrebami/Zeljami in dobrinami, ki jih ima posameznik na voljo
za zadovoljitev svojih potreb/zZelja. ... Neposredno se nakazano nesorazmerje
kaZe kot nesorazmerje med potrebami/Zeljami in dolo¢enim denarnim dohodkom,
S katerim potroSnik razpolaga. ..., toda kljub temu ostaja elementarna opredelitev
ekonomskega problema ta, da je potreb/zelja pa¢ vec, kot je na voljo dobrin
(oziroma denarnega dohodka) za njihovo zadovoljevanje” (Lah, 2002:10).
‘Izhodis¢e za pojasnjevanje ekonomskega problema na ravni celotnega
gospodarstva je dejstvo, da sleherna druzba razpolaga z doloCenimi
proizvodnimi faktorji. Proizvodni faktorji druzbe so ... zemlja, delo in kapital” (Lah,

2002:13). “Bistveno je, da so proizvodni faktorji v slehernem gospodarstvu

18“Ekonomija -e 7, ekondm, ekonomist, ekondmski, ekonomika, ekongmicen. Prevzeto po zgledu
nem. Okonomie, frc. économie in agl. economy iz gr. oikonomia ‘gospodarstvo, gospodinjstvo’, kar je
zlozenka iz gr. oikos ‘hiSa’ in izpeljanke iz némd ‘delim, imam (v oblasti), vladam’. Prvotni pomen
zlozenke je torej ‘vladanje hisi’, tj. ‘gospodarstvo’ (KlI, 515). Glej tudi ekologija, -nomija” (Snoj,
1997:112).
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omejeni. To posledicno pomeni, da gospodarstvo kot celota ne more proizvajati
neomejene koli¢ine dobrin. Proizvodni faktorji druzbe so torej dolo¢en potencial,

iz katerega druzba lahko ‘iztisne” vecjo ali manjso koli¢ino zelo razlicnih dobrin’
(Lah, 2002:14).

V procesih proizvodnje izkoriS¢amo produkcijske faktorje in se odlo¢amo, katere
produkcijske faktorje uporabiti. Proizvodnja pa ni sama sebi namen. Je odgovor na
povpraSevanje oziroma troSenje ekonomskih subjektov. Postavlja se torej vprasanje,

kako povezati (koordinirati) proizvodnjo s povprasevanjem.

“Problem usmerjanja proizvodnjih faktorjev gospodarstva oziroma podjetij je na ravni
narodnega gospodarstva kot celote mogoce institucionalno resiti na dva skrajna

nacina, z dvema mehanizmoma. Prvi je plan, drugi pa trg” (Lah, 2002:17).

Znacilnosti “Cistega” planskega gospodarstva so naslednje:
- obstaja centralni planski organ, ki nacrtno usmerja poslovanje podjetij in s tem
zaposlovanje proizvodnih faktorjev;
- posledica nacrtovane proizvodnje je nacrtovana delitev, menjava in potro$nja
(glej Lah, 2002:17).
Lah razlikuje med dvema oblikama planskega sistema in sicer totalitarnim ali
komandnim sistemom (komandno gospodarstvo) in usmerjevalno indikativnim

planskim sistemom (glej Lah, 2002:17).

Znacilnosti trznega gospodarstva pa so:

- trg je temeljni povezovalni Clen med proizvodnjo in potroSnjo; trg aktivira in
usmerja proizvodne faktorje; znacilna je mnoZica navidezno medsebojno
nepovezanih trgov; obstajajo razli€ne pojavne oblike trgov (glej Lah, 2002:18).

Danasnja zahodna gospodarstva — tudi slovensko — lahko oznacdimo kot mesana
gospodarstva (mixed economy), kar pomeni, da delovanje gospodarskih enot v
osnovi dolo€a trg, drzava pa se z ekonomsko politiko na razlicne nacine vme$ava v

delovanje trga.
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2. Kracun in Festiceva o pojmu ekonomskega sistema zapiSeta naslednje:

“Cloveska druzba je vzpostavila mnoge institucije, ki imajo v gospodarjenju
dolo¢eno viogo. Vse takSne ustanove neke druzbe tvorijo njen ekonomski sistem.
Ekonomski sistem je druzbeni pojav. Je izid druzbenega razvoja in konkretnih
politicnih  okolis¢in. OZji ekonomski pojem je ekonomski koordinacijski
mehanizem, ki deluje v okvirih nekega ekonomskega sistema. Z ekonomskim
koordinacijskim mehanizmom pojmujemo naéin, kako neka druzba resuje temeljne
ekonomske probleme. Poenostavijeno lahko temeline ekonomske probleme
prikazemo tudi kot nacin, s katerim druzba iS€e odgovor na tri vprasanja: kaj, kako
in za koga proizvajati. Sodobna druzba pozna v osnovi dva tipa ekonomskega
mehanizma: trzni in komandni. V okviru obstojeCih ekonomskih sistemov imamo
praviloma opraviti s kombinacijio med obema skrajnima tipoma ekonomskih

mehanizmov” (Kra€un in Festi¢, 1999:73).

“Trzni mehanizem temelji na samostojni odloCitvi vsakega udeleZenca: kaj, koliko in
kako bo proizvajal. Temelji na konkurenci. V njem delujejo trzne zakonitosti
(ponudba, povpraSevanje, cena). Koristno ravnanje je nagrajeno z dobickom, napake
pa so kaznovane z izgubo. Izpolnjena morata biti dva pogoja: obstajati mora red, v
katerem je zaS$Citena zasebna lastnina, ki omogoCa samostojno razpolaganje
posameznikov in gospodarskih enot s proizvajalnimi sredstvi; viladati mora
konkurenca tako med ponudniki kot tudi med povpraSevalci. Komandni ali planski
gospodarski mehanizem temelji na vladajoCi poziciji drZzavne oblasti tudi pri
reSevanju temeljnih ekonomskih vpraSanj. Gospodarske odlocCitve (kaj in koliko, kako
in za koga proizvajati) sprejema za to pooblaséeni drzavni organ, vsi udeleZzenci
gospodarjenja pa so dolzni izpolnjevati naloge, Ki jih prejmejo. Vlada torej subjektivna

prisila drzavnih organov” (Kra€un in Festi¢, 1999: 74).

3. Nomani in Rahnema zapiSeta o ekonomskem sistemu sledece:

“Ekonomski sistem je nacin organiziranja druzbe z namenom razresevanja
osnovnih ekonomskih problemov: kaj proizvajati, koliko, kako in za koga. V
ekonomskem sistemu poteka interakcija med osebami, organizacijami in

institucijami. Organizacije razvijajo lastno strukturo, ki vpliva na potek interakcije.
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Interakcija poteka v procesih proizvodnje, potroSnje in menjave. Ekonomski sistem je
urejen s pravili in zakoni, ki udeleZzencem sistema zagotavljajo varnost. Pravila in
zakoni zagotavijajo reprodukcijo ekonomskega sistema in druzbe. Razlicne oblike
stimulacij oziroma nagrad so poplacilo za tveganja udeleZzencev” (Nomani in
Rahnema, 1996:71).

4. Cerne pa pravi tako:

“Ekonomski sistemi so nacini, kako neka druzba reSuje poglavitne ekonomske
probleme kompleksno. Ekonomski problemi so neke, v zavesti registrirane
neskladnosti med nasimi (druzbenimi) potrebami, Zeljami, interesi, ki jih Zelimo ¢im
bolje zadovoljiti in nezadostno razpoloZljivimi viri — dobrinami oziroma omejitvami, Ki
so: materijalne, energetske, ekoloske, institucionalno-organizacijske, znanjske itd.

Ekonomski problemi (ki so mikro in makro) pritiskajo na nas, da jih nekako reSimo’
(Cerne, 1983:1).

3. TEMELJNE ZNACILNOSTI EKONOMSKEGA SISTEMA

Nomani in Rahnema uporabita pri razpoznavanju posameznega ekonomskega
sistema kriterije avtorjev Gregoryja in Stuarta. Gregory in Stuart ekonomske sisteme

razvrSCata na podlagi naslednjih kriterijev:

1. metode in procesi odlo¢anja (ekonomski subjekti imajo razlicne
druzbenoekonomske cilje in so bolj ali manj centralizirani/decentralizirani; cilji in
stopnja centraliziranosti/decentraliziranosti vplivajo na metode in procese
odlo¢anja v ekonomskem sistemu);

2. ekonomski koordinacijski mehanizmi (zgodovinsko identificirani mehanizmi
koordinacije so trg, plan in tradicija);

3. lastninska pravica (obstaja zasebna, drzavna in druzbena lastnina ter
kombinacije prej nastetih oblik; lastniSki model vpliva na model delitve dohodka);

4. sistem nagrajevanja (materialne in moralne stimulacije; materialne stimulacije

nadalje delita na zasebne in kolektivne stimulacije).
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N

a podlagi prej navedenih kriterijev Nomani in Rahnema razlikujeta med trznim

ekonomskim sistemom in centralnoplaniranim ekonomskim sistemom (glej Nomani in
Rahnema, 1996:71-73).

K

atere so temeljne znacilnosti posameznega ekonomskega sistema, ¢e uporabimo

prej nastete kriterije? Na vprasanje odgovarjata naslednji dve podpoglaviji.

3

. 1. TRZNI EKONOMSKI SISTEM

. Decentralizirana struktura makroodlocanja.

Ekonomski koordinacijski mehanizem je trg. Na trgu ceno oblikujeta ponudba in

povprasevanje.

3. Prevladuje zasebna lastnina.

4. Pravilno ekonomsko vedenje je nagrajeno z zasebnimi materialnimi nagradami

3

(glej Nomani in Rahnema, 1996:73).

. 2. CENTRALNOPLANIRANI EKONOMSKI SISTEM

. Centralizirana struktura makroodlo¢anja.

Ekonomski koordinacijski mehanizem je plan, ki ga nalaga drzava. Drzava

predpisuje output drzave in s tem cilje ekonomskih subjektov.

3. Prevladuje drzavna lastnina.

4. Pravilno ekonomsko vedenje je nagrajeno z zasebnimi ali kolektivnimi

materialnimi nagradami in moralnimi nagradami (glej Nomani in Rahnema,
1996:74).
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4. 1ZRAZI ISLAMSKEGA PRAVA (SARIJE) V ISLAMSKIH
EKONOMSKIH SISTEMIH ALI KAJ SO ISLAMSKI
EKONOMSKI SISTEMI

V nadaljevanju bom predstavil bistvene znacilnosti islamskih ekonomskih sistemov,
ki jih narekuje islamsko pravo oziroma S$arija. Spoznali bomo, da se islamski
ekonomski sistemi bistveno razlikujejo od slovenskega ekonomskega sistema.
Opozoriti velja, da so doloCene reSitve islamskih ekonomskih sistemov podobne

slovenskim reSitvam.

Trdim, da islamski ekonomski sistem bistveno determinira “Bozja beseda”, kar se
kaze v razlicnih oblikah vedenja ekonomskih subjektov tega sistema. Seveda
razlicne islamske pravne Sole, tako sunitske kot Siitske, razlicno interpretirajo
temeljne islamske pravne vire, kar vodi k razli¢nim reSitvam v islamskih ekonomskih
sistemih. Poleg Sarije imajo v islamskih ekonomskih sistemih pomembno viogo tudi
odredbe drzavnih poglavarjev. Gre za podobno vlogo kot so jo imeli drzavni
poglavarji v predrazsvetljenski dobi na Zahodu. Imeli so nekaksno viogo boZzjih

namestnikov.

Prej navedeno trditev bom podkrepil z navajanjem Nomanija in Rahneme, ki pravita:
“Druzbe, ki trdijo, da so islamske druzbe, proucujejo ekonomijo na temeljih Sarije ali
islamskega verskega prava. Sarija narekuije tisto, kar je odredil Bog, dz. $.” (Nomani
in Rahnema, 1996:74). Trditev je pomembna Se toliko bolj, ker Smrke pravi, da “od
36 drzav z vecinskim islamskim prebivalstvom jih 23 uradno razglasa islam za
drzavno religijo in Sarijo za pravo. lzrecno sekularne so Turcija, Gambija in Senegal”
(Smrke, 2000:263).

Nomani in Rahnema zatrjujeta tudi naslednje: “Med islamskimi pravniki obstaja
splosSno soglasje, da islamska ekonomija temelji na Sariji — temeljnih pravnih tekstih,
Koranu in hadisih” (Nomani in Rahnema, 1996:76-77). Med temeljne pravne vire

avtorja uvrs€ata tudi soglasje in sklepanje po analogiji pri sunitih ter razum pri Siitih.
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Pa vendar obstajajo nekatera nesoglasja med islamskimi pravniki. K tradiciji zavezani
pravniki trdijo, da Sarija daje odgovore na vsa tuzemna vpraSanja za vse veCne Case.
Nasprotniki temu oporekajo in pravijo, da Sarija ne vsebuje dovolj doloCil o tem,
kakSen ekonomski sistem vzpostaviti v islamskih drzavah. Zato mora biti

razreSevanje dobr8nega dela ekonomskih vpradanj prepus¢eno ¢loveSkemu razumu.

Clovek se seveda upravi¢eno vprasa, kako lahko prihaja do tak3nih razhajanj, ko pa
pravniki prebirajo iste pravne vire? Del odgovora lezi v razlicnem branju tekstov
temeljnih pravnih virov — posamezniki razlicno interpretirajo iste tekste. Potem v
samem Koranu obstajajo nasprotujoc€i si teksti o istih druzbenih vprasanjih, na primer
vprasanje akumulacije bogastva. Naslednji razlog je ta, da obstaja okoli 40.000
odredb in izjav, ki jih pripisujejo Mohamedu. Obstaja torej kar zajetna koliina
hadisov. Tudi v teh zapisih obstaja moznost razli€cnega interpretiranja istih vprasan;.
Lahko torej zakljuCimo, da kljuéno viogo odigrajo osebni pogledi pravnih

strokovnjakov.

Moderni islamski ekonomisti na temeljih islamskega prava izpeljejo takoimenovana

stiri zlata eticna pravila:

—

. maksimiranje druzbenih koristi oziroma maksimiranje ob&e dobrega (masleha),

2. prepoved oskodovanja drugih (la darere we la dirare) oziroma minimiziranje
druzbene nekoristnosti (mefseda),

3. druzbena dobrobit ima prednost pred zasebno dobrobitjo in

4. olajSevanje zivljenja drugim (‘usr we haredz), Se posebej tedaj, kadar so

posamezniki pomo i nujno potrebni (dararat we idtirar) (glej Nomani in Rahnema,

1996: 143).

Nasteta pravila narekujejo vedenje ekonomskih subjektov v islamskih ekonomskih

sistemih.

V nadaljevanju bom nanizal znacilnosti islamskih ekonomskih sistemov kot jih
doloCajo temeljni islamski pravni viri, predvsem Koran in hadisi. Navedel bom tudi
Koranska poglavja (Stevilka poglavja:Stevilka verza), ki dovoljujejo/prepovedujejo

doloCeno ekonomsko aktivnost. Znacilnosti bom najprej obravnaval v “okvirjih”
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posameznega kriterija za doloCanje znacilnosti ekonomskega sistema. Nato bom v
petem in Sestem poglavju opisal znacilnosti islamskih gospodarstev tako, da bom

uporabil mikro in makroekonomski pristop.

4. 1. METODE IN PROCESI ODLOCANJA

1. UPRAVLJANJE ISLAMSKE DRZAVE

V Koranu in hadisih najdemo Stevilne odredbe, ki se nanasajo na upravljanje celotne
druzbe. Gledano s pozicije danasnjega svetovnega ustroja gre torej za navodila,
kako upravljati islamske “nacionalne” drzave. Tonnies kot Ze reCeno takSne druzbe
imenuje Skupnosti, saj ima pri njihovem delovanju kljuéno vlogo religija. Na makro
ravni — nivoju drzave, odloCitve ekonomskih objektov narekujeta Sarija in islamska
drzava. Kot objekte jih poimenujem zato, ker so vedno v vlogi izvrSevalca odredb.
Navodila torej izhajajo iz centra navzven. Za islamske ekonomske sisteme je zato
mogoce reci, da so tip centralnoplaniranega ekonomskega sistema, saj obstajajo
veCna in nespremenljiva doloCila, ki jih narekuje Sarija na podroCju proizvodnje,
potrosSnje in menjave. Za primer vzemimo prepoved obresti, potem davka zakat in
hums in druge oblike pomoéi bogatega revnemu. Sarija torej odreja nacine

vedenja ekonomskih objektov.

2. ISLAMSKA PODJETJA (SUNITSKI IN SIITSKI PRISTOP)

Kaj pa na mikro ravni — na ravni podjetja? Med sunitskimi pravniki prevladuje mnenje,
da islamska podjetja sprejemajo odloCitve tako, da pri upravljanju podjetja
participirajo vsi zaposleni — nacin vodenja podjetja je podoben nekdanjim
delavskim svetom, kjer so delavci z vodstvom podjetja razpravljali o problemih v
podjetju, predstavijali pobude, zamisli, prav tako pa je vodstvo predstavljalo svoje
zamisli, strategije razvoja in podobno. Dvosmerna (osebna) komunikacija je
pomemben element upravljanja podjetja. TakSen nacCin vodenja do neke mere
prakticirajo tudi uspesSnejSa svetovna podijetja, katerih temeljna vrednota je tudi
zadovoljstvo delavca. V primeru sunitskih pravnikov lahko na mikro ravni govorimo o
decentralizirani strukturi mikroodlo€anija, ki je lastnost trznega ekonomskega sistema.
Napotila za takSno gledanje stvari pravniki najdejo tako v Koranu kot hadisih. V

Koranu Bog ukazuje Mohamedu, da se o posvetnih stvareh posvetuje z ljudmi
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(3:159). V Koranskem poglavju E$-Sara Bog poudarja, naj ljudje urejajo svoje posle
dogovorno (42:38).

Mnenje Siitskin pravnikov je prejSnjemu nasprotno. So mnenja, da uspesSno
upravljanje podjetja pomeni komunikacijo med vodstvom podjetja in Siitskimi
pravniki. V tem primeru bi bilo vodstvo podijetja v prvi meri odgovorno islamskim
pravnikom in Sele nato delniCarjem ali potroSnikom. TakSna struktura odloCanja na
ravni podjetja je torej centralizirana in je znaCilnost centralnoplaniranega

ekonomskega sistema.

4. 2. EKONOMSKA KOORDINACIJSKA MEHANIZMA

Zgodovinsko gledano obstajajo trije pripoznani mehanizmi koordinacije: trg, plan in
tradicija. V Koranu in hadisih najdemo tako zapise, ki jih lahko razumemo kot

argument za trzni mehanizem, kot tudi zapise, ki napotujejo k uporabi plana.

4. 2. 1. Islamsko trzno gospodarstvo

Poglejmo nekaj Koranskih “napotil” s podro€ja menjave in trgovine, ki so argumenti

za trg oziroma islamsko trzno gospodarstvo.

1. ISLAMSKA TRGOVINA

Verniki naj predvsem vstopajo v trgovino, ki bo prinasala obojestranske koristi
(4:29). Upostevajo naj reciprocnost menjave ali povedano drugace, naj trgujejo tako,
da bodo vsi udelezenci menjave “zmagovalci’ (win-win odnos). Napotilo je Se kako
identiCno tistim, ki jih konzumiramo v razlicnih marketinSkih knjigah, priroCnikih.
Koran na veCih mestih vernikom nalaga, naj dane obljube izpolnjujejo (5:1, 16:91,
23:8, 17:34, 70:32).
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2. PREPOVED OBRESTI
Menjava in trgovina nista identi¢na obrestim, zato je menjava dovoljena, medtem
ko obresti niso (2:275 in 2:279). V podpoglavju Centralno banc¢niStvo navajam dva

Koranska verza, ki prepovedujeta obresti.

3. KUPOPRODAJNE POGODBE

V najdaljSem poglavju Korana je Se posebej natantno opisan nacin in oblika
zapisovanja kupoprodajnih pogodb (2:282). Poglejmo si del zapisa iz Korana:

“O vi, ki verujete! Ce za neki dologen rok stopite v dolzniko razmerje, potem to
zapiSite! Pisar naj zapiSe v vasi prisotnosti, tako kot je pravi¢no. In noben pisar naj se
ne upira, pisati tako, kot ga je ucCil Bog. Naj piSe! Dolznik naj narekuje, in boji naj se
Boga, svojega Gospoda, in ne znizuje (tega, kar dolguje)! Ce je dolznik slaboumen
ali pa Sibak ali sam ne more narekovati, naj narekuje njegov skrbnik, tako, kot je
praviéno! Za pri¢i poklitéite dva moska izmed vas! Ce ni dveh moskih, potem
moskega in dve Zenski — taki, ki sta vam kot pri€i pogodu. (Dve pa zato), Ce se ena
izmed njiju zmoti, jo druga opomni. In priCe naj se ne branijo (sodelovati), Ce se jih

poklice ... (glej KerSevan in Svetli¢, 2003:134).

4. NEDISKRIMINATORNI ISLAMSKI TRG

Tako Koran kot hadisi govorijo o islamskem trgu kot o nediskriminatornem trgu.
Prepoveduje se goljufanje, podkupovanje in druge oblike nepostenih transakcij (565:9,
26:181-183, 11:84—-85). Mohamed je prepovedal prodajo pSenice razlicnih kvalitet po

ceni, ki pritice pSenici najvisje kvalitete.

5. PREPOVED SPEKULACIJE

Islam prepoveduje S$pekulativno vedenje trgovcev oziroma zlorabo lastnosti
nepopolnega trga. TakSna prepoved izhaja Se iz Mohamedovega Casa. Kadar so
trgovci mesta Medina zaznali, da se mestu pribliZzujejo okoliSki kmetje, so pohiteli na
obrobje mesta in pokupili pridelke. Pridelke so preprodali v mestu po viSji ceni.
Preprodajalci so obratno kupovali tudi razli¢ne izdelke pri mestnem prebivalstvu, Ki
S0 ga ob sre€anjih s kmeti prodajali po vi§ji ceni. Mohamed je obsodil takSno vedenje
medinskih trgovcev (Afzal-ur Rahman v Nomani in Rahnema, 1996:93). V islamu se
prepoveduje ustvarjanje zalog, saj tako zmanjSujemo ponudbo na trgu in izzovemo

zviSanje cen. Mohamed je rekel, da se je tisti, ki si nakupi zalog za 40 dni z
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namenom nadaljne prodaje po visji ceni, oddaljil od Boga, zato ga bo Bog zasovraZil.
Tisti, ki ustvarjajo zaloge, se enacijo s tatovi in morilci in bodo odsli v DZzehenem.
Osebe, ki povecujejo ponudbo blaga na trgu, Mohamed istoveti s tistimi, ki se borijo

za BoZje dobro.

6. SVOBODA INFORMIRANJA
V peti toCki omenjeni hadis dokazuje, da je na islamskem trgu zaZeljena svoboda

informiranja.

7. ISLAMSKO PRAVO ZAVRACA “ZAHODNO” PATENTNO PRAVO
Ajatola Homeini je nasprotoval zakonitosti patentnega prava, saj to deluje kot
prepreka na trgu. Na temelju hadisov je mogoce zakljuciti, da bi morali na islamskem

trgu obstajati homogeni in nediferencirani izdelki.

8. NASPROTOVANJE PREDPISOVANJU CEN
Mohamed je nasprotoval predpisanim cenam, zato se na islamskih trgih ekonomski

subjekti pogajajo o ceni blaga.

9. RAZSLOJENA ISLAMSKA DRUZBA
Razslojena druzba ni v nasprotju z islamsko druzbo (4:32, 6:165, 16:71, 24:38,
43:32). Razslojena druzba pomeni razlike v dohodkih in imetju prebivalcev te druzbe.

4. 2. 2. Islamsko centralnoplanirano gospodarstvo

1. SOCIALNA PRAVICNOST, BRATSTVO, ENAKOST IN SODELOVANJE TER
VLOGA ISLAMSKE DRZAVE

Koran namenja veliko pozornosti socialni praviCnosti, bratstvu, enakosti in
sodelovanju (3:180, 4:37-39, 9:34-35, 24:61, 51:19, 70:24-25). Ce trzni mehanizem
ne bi bil sposoben zagotoviti prej nastetih vrednot ekonomskega sistema, bi moral
tak8en mehanizem nadomestiti plan, katerega izvajalec bi bila islamska drzava.
Koran na vecih mestih naglasuje vrednoto socialne pravi¢nosti (2:30, 15:20, 55:10,
57:7 in 10, 59:7, 70:24-25, 74:42—-44).
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2. URESNICEVANJE TEMELJNIH POTREB MUSLIMANA IN VLOGA ISLAMSKE
DRZAVE
Siddigi pravi, da se islamski pravniki strinjajo s tem, da Sarija SCiti pet temeljnih
potreb islamskega prebivalstva: potrebo po ohranitvi Zivljenja, potrebo po veri, po
razumu, potomstvu in lastnini (Siddigi v Nomani in Rahnema, 1996:98). Prvo potrebo
gre razumeti kot potrebo, ki jo sestavljajo primarne (bioloSke) potrebe in sicer fizicne
potrebe kot so zrak, voda, prostor za bivanje in gibanje, potreba po hrani in pijaci,
potreba po varnosti in tista po oddihu oziroma pocitku. Obstajajo razlicni pogledi o
tem, kaj naj bi bile osnovne Zivljenjske potrebe. Mohamed je na primer menil, da
posamezniku zadostuje hiSa (bivalni prostor), obleka, koS¢ek kruha in nekaj vode
(Afzal-ur-Rahman v Nomani in Rahnema, 1996:99). Tudi drugi avtorji v Abrahamovi
maniri izpostavljajo hrano, obleko in dom. Moderni islamski strokovnjaki tem
potrebam dodajajo tudi medicinske storitve, izobrazevanje, goriva, elektriko in celo

prevoz.

3. DAVKA ZAKAT IN HUMS

Islam poleg tega, da opredeljuje temeljne potrebe posameznika, ki naj bi bile
uresniCene, narekuje tudi, s &im te potrebe financirati. Kot sem ze omenil v
islamskem svetu obstajata dve vrsti davkov in sicer zakat in hums. Gre za predpisani
vrsti dajatev. Poleg obveznih davs€in poznajo tudi “prostovoljne prispevke”, ki jih
imenujejo sadaka nafila. Seveda tu ne mislim prostovoljnih prispevkov slovenskega
tipa, ki jih suvereno odredi drzava. Poudarjena je prostovoljnost. Zakaj sploh
omenjam razliko med davscinami in prispevki. Zato, ker mnogo islamskih pravnikov
meni, da je vsakrSna koliCina imetja legitimna takrat, ko imetnik poravna obvezne
davscine. Islamski drzavi po Koranu pripada tudi imetje, ki ga je zapustil sovraznik ali
mu je bilo vzeto brez boja. Tovrstno imetje naj bi drzava namenila siromasnim (59:7).
Poglejmo vsebino omenjenega verza, saj je preveden v slovenski jezik: “Kar pa je
Bog (vzel od) prebivalcev mest (in) dodelil svojemu Poslancu kot vojni plen, to
pripada Bogu in Njegovemu Poslancu, sorodnikom, sirotam, ubogim in popotnikom.
To pa zato, da bi (vojni plen) ne kroZil med vasimi bogatasi. Tisto, kar vam Poslanec
dodeli, to sprejmite! Tistemu, kar vam odrecCe, pa se odpovejte! In bojte se Boga!
Zares, Bozja kazen je grozovita!” (KerSevan in Svetli¢, 2003:166). Zadovoljitev potreb
revnih morajo zagotoviti bogati, ki od svojih dohodkov in imetja odvedejo doloCeno

stopnjo davka. Zagovorniki takSnega staliS€a trdijo, da imajo po Koranu revni Bozjo
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in socialno pravico do imetja bogatih. Bogate opominjajo na peklenske muke —

seveda v primeru, ko bi bili ti skopu$ni (glej Nomani in Rahnema, 1996:103).

Argumenti zagovornikov mehanizma plana torej lezijo v koranskih verzih, ki
priporo¢ajo zadovoljitev osnovnih potreb revnih. V islamskem svetu nekateri pravniki
utemeljujejo, da bi moral biti mehanizem plana edini sprejemljivi mehanizem. Spet
drugi iSCejo argumente, ki utemeljujejo plan kot nekaj zaCasnega — kot mehanizem, ki
naj vzpostavi visjo stopnjo socialne pravi¢nosti. Nato naj bi v islamski drzavi ponovno
nastopil trzni mehanizem. V tovrstnem islamskem ekonomskem sistemu bi se v

C¢asovnem sosledju menjavala mehanizma plana in trga.

4. 3. LASTNINSKA PRAVICA

“Vecina islamskih pravnikov in sociologov se strinja, da islam razlikuje med druzbeno
lastnino, drzavno lastnino in zasebno lastnino” (Nomani in Rahnema, 1996: 107).
Temeljno nestrinjanje islamskih pravnikov in sociologov lezi v razliCnih definicijah

posameznega pojma, torej v Sirini oziroma mejah posameznega pojma lastnine.

1. DRUZBENA LASTNINA

“K islamski druzbeni (skupni) lastnini Stejemo gozdove, pasnike, vode, hribovja,
rudnike in vse kar obstaja v morjih” (Moussavi-i Isfahani v Nomani in Rahnema,
1996:107). “Sem spada tudi neobdelana zemlja in ozemlja, ki jih islamska vojska
osvoji v dzihadu. Islamska drzava nadzoruje druzbeno lastnino — opravlja
nadzorniSko oziroma skrbstveno funkcijo. Islamska drzava lahko pobira zemljiSko
rento od najemnikov zemljiSC, ki so bila osvojena v dzihadu” (Nomani in Rahnema,
1996:108).

Zanimiva pa se mi zdi naslednja trditev, ki pravi, “da kadar posameznik vlaga delo v

druzbeno lastnino, ima pravico do posedovanja te druzbene lastnine” (Nomani in

Rahnema, 1996:109) — druzbena lastnina se preobrazi v zasebno.
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2. DRZAVNA LASTNINA

Zemlja predstavlja najpomembnejSo kategorijo drzavne lastnine v islamskih drzavah.
K drzavni lastnini islamski pravniki priStevajo (vojni) plen (nafl-‘anfal) (8:1). “Vprasajo
te glede (vojnega) plena. Reci: Plen pripada Bogu in Njegovemu Poslancu. Bojte se
Boga, bodite odkriti med sabo, pokorite se Bogu in Njegovemu Poslancu, Ce ste
verniki” (KerSevan in Svetli¢, 2003:166).

SledeCi Koranski verz pravi, da pripada drzavi samo petina vojnega plena,
preostanek pa si razdelijo vojskujoCi se vojaki (8:41). “In vedite, od tega, kar
zaplenite (v vojni), pripada ena petina Bogu in Njegovemu Poslancu, pa (njegovim)
sorodnikom, sirotam, ubogim in sinu poti! (Drzite se tega), e ste verniki in verujete v
tisto, kar smo oznanili naSemu sluZzabniku na dan odloCitve, na dan sooCenja obeh

(vojska). Bog je vsemogocCen” (KerSevan in Svetli¢, 2003:166).

To obliko drzavne lastnine muslimani imenujejo ganima. Suniti enacijo nafl-‘anfal in
ganima — drzavi pripada celoten vojni plen, medtem ko Siiti pojma pravno loCujejo —
drzavi pripada samo petina vojnega plena. Islamski drzavi pripada tudi lastnina,
katero neverniki predajo muslimanom brez boja (59:6-7). V kategorijo drzavne
lastnine sodijo Se stvari brez lastnika, neobdelana zemljis¢a (mewat) in zapusCena

zemljis¢a (glej Nomani in Rahnema, 1996:110-113).

3. ZASEBNA LASTNINA

V islamskih drzavah ima posameznik pravico do zasebne lastnine. Nomani in

Rahnema nastevata tri toCke nestrinjanja islamskih pravnikov glede zasebne lastnine

in sicer:

1. kateri so dopustni mehanizmi, ki vodijo do zasebne lastnine,

2. katere pravice uziva lastnik zemlje in

3. koliksen obseg zasebne lastnine je sprejemljiv (glej Nomani in Rahnema,
1996:114).
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4. 4. MOTIVACIJSKI MEHANIZMI V ISLAMSKIH EKONOMSKIH
SISTEMIH

1. BOG

Motivacijo za delovanje v islamskih ekonomskih sistemih predstavlja Bog, oziroma
odnos med posameznikom in Bogom. Posameznik naj deluje tako, da bo v ¢im ved;ji
mozni meri ustregel Bogu oziroma bozjim zakonom. Bog bo takSne aktivnosti
posameznika nagradil tako na tem kot na onem svetu. Clovek, ki deluje v skladu z
bozjimi zakoni, bi moral biti milosten (usmiljen, prizanesljiv), dareZljiv in dobrodelen.
Vedno mora biti pripravljen pomagati drugim, tudi za ceno zmanjSanja lastnega

blagostanja.

2. MATERIALNE KORISTI

Drugi mehanizem predstavljajo materialne koristi, ki motivirajo posameznika za
delovanje v ekonomskem sistemu. Tudi takSen mehanizem obstaja v islamskih
ekonomskih sistemih. Islamski pravniki opravi¢ujejo takSen sistem z argumentom, da
vec€ kot ima musliman lastnine, laZje oddvaja del lastnine za namene, ki jih predpisuje
Bog (glej Nomani in Rahnema, 1996:123-127).

3. PRISILA

Kot tretji motivacijski mehanizem lahko islamska drzava uporabi mehanizem prisile.
Ce bi na trgu prislo do pomanjkanja hrane, oblagil ali stanovanj, bi lahko drzava
prisilila ekonomske subjekte k oskrbi trga s prej omenjenimi proizvodi. TakSno
drzavno intervencijo zagovarjajo vse Stiri sunitske pravne Sole (lbn Taymiyya v
Nomani in Rahnema, 1996:127).

5. ISLAMSKA MIKROEKONOMIJA

“Mikroekonomija proucCuje obnaSanje posameznih ekonomskih osebkov: potrosnike,

gospodinjstva, podjetja, investitorje in podobno. Zanima jo, kakSne so njihove
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odlogitve o alokaciji redkih sredstev. ... razlaga'®, kako potro$niki sprejemajo svoje
odloCitve o alternativnih nakupih in kako nanje vplivajo spremembe v njihovih
dohodkih in cenah dobrin. Prav tako je zanjo pomembno prouCevanje vzajemnega
delovanja ekonomskih osebkov. Mikroekonomija proucCuje, kako se oblikujejo cene in
koli€¢ine na posameznih trgih in kako so med seboj trgi povezani in odvisni”’
(Pradnikar, 1994:37). Tudi islamska mikroekonomija proucuje identiCne probleme.
Mikroekonomski problemi islamske druzbe se razreSujejo tako, kot to doloCa

islamsko pravo.

5. 1. ALl V ISLAMSKIH EKONOMSKIH SISTEMIH OBSTAJA
EKONOMSKI PROBLEM??

V Koranu Alah pravi, da je na Zemlji vsega v doloCeni in potrebni koli€ini za
zadovoljitev Clovekovih potreb (7:10, 54:49, 14:34).

Kljub zapisanemu Nomani in Rahnema v islamskem svetu pripoznavata tri skupine
pravnih mnenj o omejenosti ali neomejenosti zemeljskih resursov. Prva skupina
pravnikov zagovarja stalis€e, da je islamska ekonomija identicna ekonomijam
zahodnega tipa in da torej obstaja omejena koliCina resursov ter neomejeno
povpraSevanje. Naslednja skupina trdi, da je vsega v relativnem in absolutnem
izobilju — ekonomski problem torej ne obstaja. Tretje staliSCe je kombinacija prejsSnjih
dveh. Clovek s svojimi dejanji povzroéa ekonomski problem. Trdijo $e, da je Bog

namenil dovolj resursov za zadovoljitev vseh Cloveskih potreb.

5. 2. VEDENJE ISLAMSKEGA POTROSNIKA

Koran pravi, da je Clovek pridobitniSko bitje in hkrati nemirno bitje (17:11, 70:19).
Koran muslimanom nalaga zmernost (25:67, 31:19). Bog prepoveduje tako

19Miéljena je mikroekonomija. Mikroekonomija torej ponuja razlago.

DKot smo ze povedali, predstavlja ekonomski problem potroSnika neenako razmerje med
potrebami/Zeljami in dobrinami za njihovo zadovoljevanje. Zelja je torej ve¢ kot pa razpoloZljivih
dobrin. Na ravni celotnega gospodarstva se ekonomski problem kaze v tem, da so proizvodni faktorji
(zemlja, delo in kapital) omejeni.
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razsipniStvo kot Skrtost (6:141, 7:31, 30:38, 17:29, 47:38). Tiste, ki prekomerno
troSijo, Koran naziva z razsipniki in enaci s hudiCevimi brati (17:26-27, 26:151-152).
Skrtost 8kodi dusi muslimana, pravi Koran (47:38). Musliman bi moral v prvi meri
zadovoljiti Boga — spostovati njegove odredbe — in Sele nato zadovoljevati samega
sebe. Kot smo Ze spoznali, bi se moral takSen boZji narek razlikovati od Sole do Sole,

s tem pa tudi vedenje islamskih potroSnikov.

5. 2. 1. Prepoved prekomerne potrosnje

Islam prepoveduje tri oblike prekomerne potroSnje:

1. israf (kvantitativni presezek zmernosti; na primer velika hisa),

2. itfar (prekomerna potrosSnja kot posledica vzviSenosti, narcisizma; smoter takSne
potroSnje je ponizanje drugih; takSen potroSnik se postavlja na mesto Boga;
primer je velika ali marmorna hiSa sredi revscine) in

3. tebzir (gre za potrodnjo, ki zlorabi Bozje stvaritve kot na primer pijanevanije,
hedonizem; Clovek tako pozablja na Boga; primer je luksuzna hi$a iz marmorja)
(glej Nomani in Rahnema, 1996:135).

5. 2. 2. Potrebe/zelje?! islamskega potro$nika

Muhammed Ariff pravi, da se “homo economicus” vrti v zaaranem krogu ustvarjanja
Zelja, zadovoljitve teh zelja in ponovnega kreiranja novih Zelja (glej Nomani in
Rahnema, 1996:135). Nomani in Rahnema ciklicni proces primerjata s Sizifovim

opravilom.

Potrebe islamskega potroSnika so:
1. resnic¢ne in

2. neresni¢ne oziroma lazne (glej Nomani in Rahnema, 1996:135-136).

Z“Potrebe opredeljujemo kot stanje temeljnega psihofizicnega pomanjkanja blaga, medtem ko so Zelje
“izpeljane potrebe”, kot se izrazijo tako ali drugace v dolo¢enem druzbeno institucionalnem okolju. Na
primer, posamezni potros$nik ima potrebo po odpravljanju zeje, v danem okolju pa ima zeljo oziroma
zelje po doloc¢enih blagovnih znamkah sadnega soka” (Lah, 2002:10).
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Med resni¢ne potrebe priStevamo osnovne bioloSke potrebe in doseZene druzbene
potrebe, ki so v skladu s Sarijo. Med laZne pristevamo tiste druzbene potrebe, ki niso

v skladu z obstojeCim islamskim pravom.

Poglejmo si klasifikacijo resniénih potreb avtorja Anasa Zarqa. Zarqa loCuje med
koristnimi (mesalih) in nekoristnimi (mefasid) resni¢nimi potrebami. Nadalje na tej
osnovi loCi tri vrste izdelkov in storitev:

1. nujno potrebni izdelki in storitve (izdelki in storitve, ki izpolnjujejo pet temeljnih
islamskih potreb: potrebo po ohranitvi Zivljenja, potrebo po veri, razumu,
potomstvu in lastnini),

2. izdelki in storitve, ki niso nujno potrebni, a vendar Cloveku olajsajo zivljenje in

3. okrasje, ki spada med izdelke in storitve, ki ne sodijo med nujno potrebne in so

luksuz.

Zarqa odobrava potrosnjo prve in druge skupine izdelkov in storitev (glej Nomani in
Rahnema, 1996:136).

5. 2. 3. Oblike vedenja islamskega potrosnika

Nomani in Rahnema na podlagi razli¢nih interpretacij pojma zmernosti nastejeta Stiri

tipe vedenja islamskih potroSnikov.

1. POTROSNJA JE OMEJENA Z INDEKSOM ZMERNOSTI

V tem primeru bi v islamski drzavi dolocCili povpre¢no stopnjo potroSnje muslimanov,
ki bi bila izrazena v nekaksni tipicni potrosniski koSarici. Na podlagi tega bi dologili
kvantitativni kazalec imenovan (nacionalni) indeks zmernosti. Ce bi torej nekdo trosil
ve€ ali manj kot nakazuje indeks zmernosti, bi pomenilo, da ali troSi prekomerno ali
pa skopari. S povefevanjem dohodkov muslimanskega prebivalstva bi se zviSeval
tudi indeks zmernosti. V primeru uporabe takSne metode bi postal dohodek bogatih
ljudi neusahljiv. V islamu se neproduktivni resursi pojmujejo kot razsipnistvo, zato bi
bogatim potro$nikom svetovali naj presezke odstopijo v humane namene. TakSen tip
zmernosti in potroSnje avtorja pripisujeta islamskemu planskemu gospodarstvu. V

hadisih lahko najdemo izreke, ki bi potrdili takSen nacin razmisljanja. Ebu Se’'id
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Hudri, Mohamedov spremljevalec, navaja Mohamedove besede: “Tisti, ki imate
preveC obleke in hrane, ju morate dati tistim, ki jim tega primanjkuje.” Mohamedu
pripisujejo tudi naslednja dva izreka: “Adamovim otrokom so dovoljene tri stvari: hiSa
v kateri bodo Ziveli, obleka s katero bodo prikrili svoja telesa in en obrok hrane
dnevno.” In: “Dokler bo obstajala ekonomska diskriminacija, nimamo pravice imeti

eno zrno vec, kot znasajo nase potrebe.”

2. POTROSNJA JE OMEJENA S POVPRECNIM DOHODKOM GOSPODINJSTVA
Pri tem tipu bi pojem zmernosti opisoval povpre¢ni dohodek gospodinjstva. Ker
gospodinjstva razpolagajo z razlicnimi dohodki, bi se tako razlikovale povprecne

vrednosti gospodinjstev in kot posledica tega tudi stopnje zmernosti gospodinjstev.

3. POTROSNJA NI OMEJENA
Pri tretiem tipu ne obstajajo omejitve v potrosnji. Veljata predpostavki, da potrosnik

troSi na Bozji poti in v dobrobit islamske skupnosti.

4. OMEJITVE SO PRI POTROSNJI HRANE IN PIJACE
V slednjem primeru je potrebno upostevati zmernost pri potrosnji hrane in pijace.

Ostala potro$nja ni podvrZzena nikakrSnim omejitvam (glej Nomani in Rahnema,
1996:137-140).

Nomani in Rahnema naredita primerjavo med neoklasi¢nim potrosnikom in islamskim
potroSnikom. Prvega opiSeta kot osebo, ki tezi k maksimiranju koristi. Zanj obstaja
Cas dela in Cas pocCitka. Islamskega potroSnika poleg prej omenjenih Casovnih

kategorij opredeljuje Se “Cas duhovnosti” — Cas, ki je namenjen duhovnim opravilom
(glej Nomani in Rahnema, 1996:141-142).

Mislim, da so te trditve in delitve morda nekoliko zastarele, saj zahodni, ali kot pravita
avtorja, neoklasicni potrosnik, ponovno is€e Cas, ki ga namenja duhovnosti. Torej je
njegov prosti ¢as lahko tudi ¢as duhovnih premislekov. Je pa res, da obstaja v
zahodnem svetu pluralnost pristopanja k religijam oziroma menjavanja religij. To
pomeni, da ne obstaja ve€ ena velika religijska skupnost ampak se ta “veli€ina” lomi

na manjSe dele. Torej se zahodne druzbe spreminjajo v druzbe mnogoterih religij, ki
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bodo morale bivati druga ob drugi. Ta raznolikost religijskih skupnosti pa bo do neke

mere nujno spremenila tudi vedenjske navade potroSnikov.

5. 3. ISLAMSKO PODJETJE

Koran na nekaterih mestih nalaga, naj ljudje na prvem mestu zadovoljujejo Bozjo
voljo (11:52, 61:10-14). Clovek mora zadovoljiti Boga, &e Zeli biti uspesen tako na
Zemlji kot v onostranstvu (30:38-39, 98:14). Posameznikove aktivnosti morajo biti
zato usmerjene v doseganje fellaha — doseganje vsestranske blaginje, tako tu kot v

onostranstvu.

Ze omenjena zlata etiéna pravila, ki postavljajo v ospredje ob&e dobro, narekujejo

vedenje podjetnika — kaj bo proizvajal, za koga, na kakSen nacin in koliko.

V kolikSni meri muslimanski podjetniki spostujejo takdne predpise, je odvisno od
njihove iskrene poboznosti, torej spostovanja doloCenega islamskega pravnega reda.
Tako kot drzava tudi religija narekuje spoStovanje raznolikih pravil. SposStovanje
zakonov ali njihovo krSenje je vedno osebna odloCitev posameznika, saj v primeru

krSitve nad krsiteljem visi groznja kazni ali nagrada v primeru spostovanja zakonov.

Nomani in Rahnema na podlagi zlatih eticnih pravil izpeljeta Stiri vrste odzivov
islamskih podjetij v dolo€enih trznih okolis€inah, ki jih bom predstavil v nadaljevanju
(glej Nomani in Rahnema, 1996:144—149).

5. 3. 1. Vrste odzivov islamskih podjetij, ki jih narekujejo zlata eti€na

nacela

1. PROIZVODNJA IN MORALNA DOLZNOST ISLAMSKEGA PODJETJA

Islamska podjetja morajo zagotoviti zadostno koli¢ino nujno potrebnih izdelkov po
vsem dostopni ceni. V poglavju o islamskem potroSniku sem razgrnil primarne
potrebe islamske druzbe oziroma muslimanskega potroSnika. Poglejmo si primer.

Podjetnik je pred dilemo, ali proizvajati nujno potrebno dobrino ali luksuzen izdelek.
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Cena luksuznemu izdelku naras¢a zaradi poveCanega povpraSevanja. Podjetnik bi
lahko s proizvodnjo takSnega izdelka ustvaril ekstra profit, pri proizvodnji nujne
dobrine pa samo normalni profit. Podjetnik bi se po logiki maksimiranja dobicka
preusmeril v izdelavo luksuznega blaga. Ce bi zaradi takdnega ravnanja islamski
potrosniki teZje kupovali nujno potreben proizvod, bi se moral islamski podjetnik
odredi izdelavi in prodaji luksuznega blaga, s tem pa tudi ekstra profitu. Tako bi
deloval za skupno korist muslimanske skupnosti. Avtorja pravita, “da bi bilo islamsko
podjetje upraviceno do drzavne subvencije, €e bi zaradi uresniCevanja taksne
zahteve, zaSlo v rdece Stevilke” in se pri tem sklicujeta na avtorje Siddigija, Mannana
in Sadra (Nomani in Rahnema, 1996:145).

2. ODZIV ISLAMSKEGA PODJETJA NA SPREMEMBO TRZNE CENE IZDELKA

Vzemimo, da se cena izdelka na trgu zniza. Podjetnik bi bil primoran ali zmanjSati
obseg proizvodnje ali odpustiti doloCeno Stevilo delavcev. Islamski podjetnik bi
delavce lahko odpustil v primeru, ko bi odpus€enim delavcem zagotovil novo delo ali
v primeru, ko bi bili celotni stroski vecji kot celotni prihodki podjetja. V zadnjem
primeru bi zaradi neodpusc€anja delavcev naredil Skodo vsem zaposlenim, saj bi
podjetje propadlo in vsi delavci bi se zna$li na cesti. Od idealnega islamskega
podjetja se pri¢akuje, da proizvaja na taksni ravni, kjer je skupni prihodek (TR) enak
skupnim stro§kom (TC). Islamsko podjetje se ne bi smelo okoristiti s presezkom TR
nad TC, Ce bi se cena proizvajanega izdelka zviSala. Namesto tega bi podjetje

moralo povecevati proizvodnjo toliko ¢asa, dokler se TR in TC ne bi izenadila.

3. ODZIV ISLAMSKEGA PODJETJA NA SPREMEMBO CENE PRODUKCIJSKIH
FAKTORJEV
Islamski podjetnik bi lahko pla¢al delovno silo vec, kot to doloCa trZzna cena za taksno
delovno silo. PlaCe delavcev se ne bi zviSale zaradi njihove vecje produktivnosti,
temveC zaradi podjetnikove moralno-eticne zavesti. ZviSanje osebnih dohodkov lahko
doseze tako, da ali zmanjSa Stevilo zaposlenih ali delovno silo nadomesti s cenejSim
produkcijskim faktorjem. Ker se je delodajalec sam odloc€il, da zvida plaCe, bo kljub
prej opisanemu dejstvu obdrzal vse zaposlene. Podjetje bo poslovalo z izgubo, ki bi
jo morala pokriti ali islamska drzava s subvencijo ali delodajalec iz lastnega

premozenja. Taksna odlocCitev bi trajalo toliko ¢asa, dokler ne bi izCrpal drzavnih ali
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lastnih sredstev. Avtorja se zavedata dolgoro¢nih omejitev takSnega vedenja v

pogojih trga.

4. TEMELJNI SILI ISLAMSKEGA PODJETJA — KONKURENCA ALI HUMANOST?

Proizvodni proces islamskega podjetja Zeneta sodelovanje in skupna odgovornost,
ne pa konkurenca, zatrjujejo nekateri avtorji (glej Nomani in Rahnema, 1996:147).
Postavljanje skupnih interesov pred interese posameznika korenini v pojmovanjih

islamskega bratstva.

El- Gazali loCi tri oblike muslimanskega bratstva:

1. ihsan ali dobrodelnistvo pomeni zadovoljitev lastnih potreb in potem
zadovoljitev potreb drugih muslimanov,

2. muwasat ali ljubezen do bliznjih pomeni isto¢asno zadovoljitev lastnih potreb in
potreb drugih muslimanov,

3. T1sar ali zrtvovanje pomeni najprej zadovoljitev potreb muslimanov in Sele nato

zadovoljitev lastnih potreb (glej Nomani in Rahnema, 1996:147).

Tudi Koran pravi, da kon¢na srec€a pripada dobrodelnikom (9:100, 16:91). V hadisih
je zapisan naslednji Mohamedov izrek: “Va$a vera ne bo popolna toliko ¢asa, dokler
ne boste svojim bratom Zeleli isto kot sebi” (Siddigi v Nomani in Rahnema,
1996:147).

5. 3. 2. Tri vrste ciljev in s tem povezano vedenje islamskih podjetij

Cilie in vedenje islamskih podjetij Nomani in Rahnema razvrs€ata v tri skupine.
Razvrstitev utemeljujeta na osnovi treh stopenj islamske zavesti, ki opredeljujejo cilje

in vedenje.

1. CILJ JE MAKSIMIZACIJA PROFITA

Primitivna islamska zavest muslimana pomeni, da podjetnik ne proizvaja
prepovedanih izdelkov in ne goljufa, zato sklepa, da si lahko prisvaja maksimalno
mozno stopnjo profita. Lastno vedenje bo opraviCil z argumentom, da ne obstajajo
pravni teksti, ki prepovedujejo maksimizacijo profita. Podjetnikovo vedenje je enako

vedenju sekularnega podjetnika. Edina razlika je v tem, da islamski podjetnik ne
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proizvaja prepovedanih izdelkov. Teorija, ki opisuje tovrstno podjetnisko vedenje je

enaka neoklasicni teoriji podjetja.

2. CILJ JE ALTRUIZEM

Podjetnik bi moral proizvajati v duhu dobrodelnosti, ljubezni do bliznjih ali Zrtvovanja.
Podjetja, ki bi udejanjala idejo dobrodelnosti, bi morala uravnavati proizvodnjo na
ravni, kjer so celotni dohodki enaki celotnim stroSkom (TR=TC). Podjetje, ki bi
uresniCevalo idejo ljubezni do bliznjih, bi moralo uravnavati obseg proizvodnje, ceno
izdelka in ceno delovne sile. S tem bi blazilo krivice trga. Tovrstni podjetnikovi ukrepi
bi se na dolgi rok iz€rpali. Na koncu bi podjetnik-altruist postavil v ospredje obce
koristi druzbe. Podjetnika bi zadovoljevala misel, da sluzi Bogu in da bo njegovo delo
Se kako popladano na drugem svetu. Stevilni hadisi narekujejo altruizem (glej
Nomani in Rahnema, 1996:147-148).

3. CILJ JE MESANICA PREJ NASTETEGA, MESANICA ISLAMSKIH VREDNOT IN
NEOKLASICNIH KONCEPTOV

Avtorja pravita, da poskusajo Stevilni islamski ekonomisti izdelati hibridni ekonomski

sistem, torej mesanico islamskih vrednot in neoklasi¢nih konceptov in teorij, kar pa

po njunem mnenju vedno vodi v oSkodovanje enega idejnega koncepta (glej Nomani

in Rahnema, 1996:149).

5. 3. 3. Oblike islamske poslovne organizacije

Islamska podjetja razvrs€amo v dve skupini:
1. idzara ali podjetja, kjer delavci za delo prejemajo placilo in
2. podjetja, ki delijo dobi¢ek, imenovana muzare’a (v poljedelstvu), musakat (v

vrtnarstvu), mudareba ali kard (v trgovini).

V islamskem pravu z besedo idzara poimenujemo najem ali zakup zemlje, orodja
in/ali strojev in delovne sile. Najemanje delovne sile za pladilo dovoljuje Koran
(28:26-27). V tovrstnem podjetju lastnik ali ve¢ lastnikov podjetja najema delovno
silo za Zeljena dela, za doloCen Cas in po dogovorjeni ceni. Dobicki, ki jih ustvari

tak8no podjetje, pripadajo lastniku oziroma lastnikom podjetja. Musareka imenujemo
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pogodbo, kjer dva ali ve€ partnerjev ustanovi podjetje. V islamskem svetu so delnidke
druzbe legitimna oblika gospodarskih zdruzb. TakSne zdruzbe so na primer zakonite
v lranu. Z delnicami podjetij se trguje na organiziranih trgih. Obstajajo pa tudi
islamski pravniki, ki trdijo, da je trgovanje z delnicami hudi€evsko in dovoljeno samo

v kapitalizmu.

Muzare’a je oblika partnerstva v poljedeljstvu. V partnerstvu imamo lastnika zemlje in
delavce. Lastnik zemlje in delavci se dogovorijo, kdo od njih bo nosil kolikSen delez
stroSkov obdelovanja zemlje in pridelave rastlinskih kultur. Delavci ne prejemajo
plaCe za svoje delo. Udelezba v dobicku — miSlijen je pridelek — je odvisna od
pogajalske mocCi posameznega delavca. Partnerji delijo tveganja, ki jih prinaSa
poljedelstvo. Lastnik zemlje je odgovoren za placevanje fiksnih stroskov, kot je na

primer placilo zemljiSkega davka.

Nomani in Rahnema navajata, da obstajata dva razlicha pogleda na legitimnost prej
omenjenega partnerstva. Obstajajo zagovorniki muzare’'a in nasprotniki, pri tem pa
se tako eni kot drugi sklicujejo na iste hadise, ki jih interpretirajo razli¢no ali pa
poslovno obliko argumentirajo tako, da vsaka stran navaja hadise, ki potrjujejo
njihova razmisljanja — se sklicujejo na razlicne hadise (glej Nomani in Rahnema,
1996:151).

Musakat je pogodba med partnerji, ki velja v vrtnarstvu in je kopija pravil in
postopkov, ki veljajo za muzare’a. Imamo lastnika sadnega drevja, ki ga ne Zeli
negovati. Lastnik in delavec se dogovorita, da bo delavec urejal sadno drevje in za
svoje delo prejemal placCilo v obliki plodov sadnega drevja. Seveda se lastnik in
delavec dogovorita o razmerju delitve plodov.

Mudareba je oblika partnerstva v trgovini, kjer ena stranka prispeva kapital in druga
delo. Lastnika kapitala lahko zastopa zastopnik, ki najema delavce, najema poslovne
prostore, skladiS€a, ne prejema place in ni odgovoren za izgubo podjetja. Delavci
izrabljajo kapital v obliki izdelkov ali denarja, da bi ustvarjali dobi¢ek. Partnerji se med
seboj dogovorijo o delitvi dobiCka. Tovrstna pogodba ima opredeljen Cas trajanja
pogodbe in preneha s smrtjo enega izmed pogodbenikov. Zastopnik je upravi¢en do

nadomestila, Ce lastnik kapitala prekrsi pogodbo.
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Nomani in Rahnema pravita, da moderni islamski ekonomisti prenasajo oziroma
razSirjajo model mudareba v industrijo. Prav tako pa tudi nakazujeta nestrinjanje
nekaterih islamskih pravnikov, ki pravijo, da je mudareba znacilna v trgovini in je ni
mogocCe prenasati na druga podrocja. Sporno podrocje predstavlja tudi udelezba
lastnika kapitala v dobicku. Obstajajo celo pravniki, ki pravijo, da so tovrstne oblike

zdruzevanja v nasprotju z islamom (glej Nomani in Rahnema, 1996:152—153).

5. 3. 4. Ali islamska podjetja oglasujejo?

Oglasevanje je ena izmed oblik marketinSkega komuniciranja. Lo€imo tri temeljne
vloge oglasevanja: informiranje, prepri¢evanje in spominjanje (opominjanje). Jancic
pojmuje oglaSevanje kot kreativno mnozicno komunikacijo, katere namen je
spodbujanje procesov menjave med ponudniki in javnostmi potrosnikov (glej Jancic,
1995).

Muhammad Abdul Mannan pravi, da manipulativho, zavajajoCe oglasevanje ni v
duhu islama, medtem ko zagovarja edukativno, informativno oglasevanje (Mannan v
Tahir, Ghazali in Agil, 1996:239). V tem smislu je oglasevanje v islamu dovoljeno,
niso pa dovoljeni naslednji elementi oglasevanja: pretirano hvaljenje, zavajanje,
lazne ali prazne obljube. Kot smo Ze spoznali, Koranska poglavja tovrstno vedenje
muslimanov prepovedujeta. Koran na vecih mestih vernikom nalaga, naj dane
obljube izpolnjujejo (5:1, 16:91, 23:8, 17:34, 70:32). Idealna islamska ekonomija
zavraCa prekomerno potrodnjo (israf). TakSen odnos do potroSnje bi vplival na

stroSke oglasevanja podjetja in sam odnos do oglasevanja.

6. ISLAMSKA MAKROEKONOMIJA

Makroekonomija proucuje agregatno ponudbo (vsoto vseh proizvodov in storitev
gospodarstva v dolo€eni ¢asovni enoti) in agregatno povprasSevanje (seStevek vseh
izplaCanih dohodkov) gospodarstva neke drzave. ProucCuje delovanje ekonomije kot
celote. “Zaradi tega poenostavlja posamezne dele analize, s ciljiem pridobiti celotno

sliko delovanja gospodarstva” (Prasnikar, 1994:37).
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V islamskem svetu obstaja mnoStvo makroekonomskih reSitev, ki so posledica
razli¢nih interpretacij islamskega prava. V nadaljevanju bom predstavil klju¢ne

institucije islamske makroekonomije.

6. 1. ISLAMSKI FINANCNI SISTEM

Finan¢ni sistem drZzave tvorijo centralna banka, poslovne banke, hranilnice,
investicijska podjetja, zavarovalnice, zdravstveni in socialni skladi, trg vrednostnih
papirjev in podobno. Islamski financni sistem se do neke mere razlikuje od nam

znanega finanénega sistema.

6. 1. 1. Centralno banc¢nistvo

Centralna banka je banka vseh bank in vseh drugih finan€nih institucij znotraj drzave.
Uravnava plaCilni promet, skrbi za likvidnost gospodarstva, uravnava poslovne
banke, ki ustvarjajo kreditni denar in uravnava mednarodni placilni promet, skrbi za
stabilnost domace valute in za mednarodno likvidnost. Instrumenti centralne banke
so diskontna stopnja, obvezna rezerva in finanCne operacije na odprtem trgu

kapitala.

Ker islamsko pravo prepoveduje obresti, odpadejo tudi dolo€ene funkcije centralne
banke in nekateri njeni instrumenti. Igbal in Khan pravita, da centralne banke
plaCujejo obresti nemuslimanom v primeru drZzavnih vrednostnih papirjev in bancnih

rezerv tuje valute (glej Nomani in Rahnema, 1996:160).

Na tem mestu bom navedel dva verza, ki prepovedujeta obresti:

“3:130

O, vi, ki verujete! Ne jemljite mnogokratno podvojenih obresti! Bojte se Boga, morda
se vam bo dobro godilo!

2:275

Tisti, ki jemljejo obresti, se ne vedejo (drugace) kot tisti, ki jih je s svojim dotikom

obnorel Satan. To pa zato, ker govorijo, da so trgovanje in obresti eno in isto. Bog je
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dovolil trgovanje in prepovedal obresti! H komur pride svarilo od njegovega Gospoda,
pa preneha — tisto, kar je preteklo, njegovo. Poslednja odlocitev je pri Bogu, kdor pa
se povrne — tisti so druzabniki peklenskega ognja, v njem bodo vecno bivali” (glej
KerSevan in Svetli¢, 2003:90).

6. 1. 2. Poslovno bancnistvo

Islamsko pravo prepoveduje obresti. Riba pomeni neupravi¢eni zasluzek. Obresti
med drugim predstavljajo neupravieni zasluzek. Islamske banke poslujejo v skladu z
islamskim pravom. Kardu | hasen imenujejo osnovno obliko brezobrestnega
posojila. Ce ne obstajajo obresti tudi depoziti ban&nih komitentov niso obrestovani.
Islamske banke upravljajo osebne racune in varevalne racune komitentov. Osebni
raCuni ne prinaSajo zasluzkov, medtem ko je na podlagi varCevalnega racuna
komitent upraviCen ali do gotovinskega nadomestila, ki je del dobicka banke in se
izplaCa na koncu finan¢nega leta ali do bonitet, ki jih ponudi banka komitentu.
VarcCevalec je udelezen tudi v izgubi banke. Islamske banke imajo vlogo finanénega
posrednika med varCevalci in potroSniki. S posredovanje finanénih sredstev
ustvarjajo prihodke. Alternativo obresti predstavlja udelezba v dobiku/izgubah, ki jih
prinadajo financ¢ni posli in brezobrestni krediti. Musareka je oblika finanCnega posla,
kjer banka in komitent vlagata kapital. Banka in komitent proporcionalno delita
dobicek ali izgubo. Tovrstne posle uporabljajo pri investicijskih projektih ali pri nakupu
premicnin in nepremicnin. Mudareba je oblika finanénega posla, kjer banka financira
celoten poslovni projekt, medtem ko komitent zagotavlja uresnicitev projekta. Stranki
se dogovorita o delitvi dobiCka ali izgube. V primeru izgube komitent ne izgubi
kapitala — v tem primeru ga izgubi banka — ampak vlozen trud. Zato je v primeru
dobiCka banka upravicena do deleza dobi¢ka. Islamske banke poznajo
manipulativne stroske in indeksacijo banénih vlog ali avansov. Islamske banke
ponujajo lizing ali finanéni zakup, kjer banka kot ponudnik zakupa zadrzi lastnistvo
nad predmetom zakupa, zakupnik pa mora plaCevati zakupnino za zakupni predmet.
Gre za Casovno opredeljene pogodbe. Licitiranje investicijskih projektov je oblika
srednje oziroma dolgoro¢nega financiranja. V tovrstnih projektih banka vstopa v
konzorcij z drugimi finan&nimi udelezenci. K projektu pristopi(jo) najboljsi ponudnik(i).

Za potrebe tekoCih vlaganj podjetij banke ponujajo finanéni instrument, imenovan
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bej’ muedzdzel ali murabeha. Podjetja z ban¢nimi sredstvi kupijo blago. Podjetjem
je na voljo odlog placila v obliki obro¢nega odplacila ali pavSala oziroma povprecnine.
TakSna finan€na oblika vsebuje dogovorjen oziroma fiksni odstotek dobicka banke.
Mnogi med islamskimi pravniki se hudujejo nad tovrstno finan¢no prakso, saj rusi

temelje brezobrestnega poslovanja.

6. 2. ZAVAROVALNISTVO

ZavarovalniStvo predstavlja kamen spotike med obstojeCimi islamskimi pravnimi
Solami. Zavarovalne pogodbe vsebujejo prepovedane elemente, kot so riba, garare
(tveganje) in dZuhale (negotovost). Po mnenju nekaterih pravnikov so zavarovanja
dopustna, Ce v zavarovalnih pogodbah nastopajo elementi zrelosti in sodelovanja.
Spet drugi pravijo, da je kolektivho zavarovalniStvo edina dopustna oblika islamskega
zavarovalnisStva. Vsak zavarovanec je delniCar zavarovalnice in zato nosilec njene
poslovne politike. Dobicki takSne zavarovalnice se delijo med delni€arji. Saudova

Arabija in njej podobne drzave zavarovalnistvo prepovedujejo.

6. 3. DELNISKI TRG

Vecina islamskih drzav dovoljuje trgovanje z delnicami na delniskih trgih. Islamske
pravne Sole imajo razli¢na staliS€a do trgovanja z delnicami. Eno izmed staliSC je, da
islam prepoveduje Spekulativne transakcije. Spet drugi dovoljujejo tovrstno
ekonomsko vedenje. Bej’ selem smatrajo za legitimno ekonomsko vedenje in
pomeni nakup blaga po vnaprej dogovorjeni ceni, ¢as dobave blaga pa je postavijen
v dolo€en prihodniji €as. Gre za dovoljeno transakcijo, ki se uporablja tudi za podrocje

trgovanja z delnicami (glej Nomani in Rahnema, 1996:158 in Sadeq, 1996:244).

6. 4. ISLAMSKI DAVCNI SISTEM: ZAKAT IN HUMS

Sarija narekuje, kako financirati temeljne potrebe muslimanov. Islamsko pravo

razlikuje med davki (sadakatu-l-wadziba) in prispevki (sadaka nafila). V prvo
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kategorijo davkov spadata zakat in hums. Sodobne islamske drzave so ju vklju€ile v
davcni sistem. Zakat je miloS€ina in pomeni pomo¢ bogatega revnemu. Je eden od
petih stebrov islama oziroma verskih dolznosti muslimana. Zakat je 2,5-odstotna
davCna stopnja, ki se obracuna od prihrankov, dohodkov in imetja muslimanov. Z

zakatom se obdavcuje tudi kapital, ki miruje ve€ kot eno leto.

“2:177

Ni poboznosti v tem, da (pri molitvi) obracCate obli¢je proti vzhodu ali zahodu, pac¢ pa
so pobozni tisti, ki verujejo v Boga in poslednji dan, v angele in v Knjigo in v preroke
in dajejo od svojega premozenja — pa naj (jim) bo (le-to) Se tako ljubo — sorodnikom,
sirotam, ubogim, sinovom poti, beratem, za (osvoboditev) suznjev, opravljajo
molitev, darujejo miloS€ino, izpolnjujejo obljube, katerim so se zavezali, so potrpeZljivi
v nesreci, stiski in vojni ujmi. Ti so posteni in bogabojeli” (KerSevan in Svetlic,
2003:92-93).

Omenjeni verz je napotilo za plaCevanje zakata poleg 82. verza 2. poglavja Korana.

Hums je 25-odstotna dav€na stopnja, ki se odvaja v Siitsko drzavno blagajno.
Obracuna se od dohodkov, ki jih Siiti zasluzijo pri gospodarjenju z naravnimi bogastvi
in rudniki. Hums je namenjen revnim druzinam, sirotam, ubogim in popotnikom, kot to

narekuje naslednji verz:

“8:41

In vedite, od tega, kar zaplenite (v vojni), pripada ena petina Bogu in njegovemu
Poslancu, pa (njegovim) sorodnikom, sirotam, ubogim in sinu poti! (Drzite se tega),
Ce ste verniki in verujete v tisto, kar smo oznanili naSemu sluZzabniku na dan
odlocitve, na dan sooCenja obeh (vojska). Bog je vsemogocen” (KerSevan in Svetlic,
2003:166).
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7. IDEALNA ISLAMSKA EKONOMIJA

Islamski ekonomisti pravijo, da naj bi bila idealna islamska ekonomija brez obresti
(riba), v bancnistvu naj bi se uveljavil model delitve dobicka, veljalo naj bi islamsko
obdavCevanje (zakat in hums) in ekonomski subjekti naj bi se izogibali prekomerni

potrosniji (israf).

Mnogi islamski ekonomisti celo menijo, da bi bila idealna islamska ekonomija
uspeSnejSa v primerjavi z drugimi svetovnimi ekonomijami. V idealni islamski
ekonomiji bi bili poslovni cikli manj izraziti zaradi:

1. nicCte obrestne mere (ker ni obrestnih mer, ni investicijskih cikli¢nih gibanj),

2. direktnejSe povezanosti varéevanja in potrosnje,

3. zakata, ki odvraCa varCevalce od brezplodnega varCevanja (zakat se plaCuje za
sredstva, ki mirujejo ve€ kot eno leto),

4. oblike finanCnega posredniStva (ekonomija bi bila manj izpostavljena
likvidnostnim Sokom; likvidnostni Soki ustvarjajo poslovne cikle; takSna ekonomija
bi se osredotocala na vlaganja) in

5. manjSe stopnje Spekulativnih poslov (banke bi uporabljale mehanizem delitve
dobicka) (glej Nomani in Rahnema, 1996:160-161).

8. SKLEPNA MISEL

V diplomski nalogi je tezko potrditi ali zavrniti hipotezo. Kljub temu mislim, da se
islamski ekonomski sistemi v pomembni meri razlikujejo od slovenskega
ekonomskega sistema in njemu podobnih sistemov. V diplomski nalogi sem prikazal
bistvene znacilnosti islamskih ekonomskih sistemov, ki jih ponovno poudarjam v

sledecCih toCkah.
e |slamske drzave v izhodiS€u uporabljajo “versko” pravo v primerjavi s “sekularnim”

slovenskim pravom. Islamsko “Bozje” pravo opredeljuje politi€ni ustroj drzave in

njegovo delovanje, zato se ustroj nujno razlikuje od nam znanega.
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Islamsko “Bozje” pravo narekuje vzpostavitev in delovanje islamskih ekonomskih
institucij. Islamsko ekonomijo bistveno doloCajo interpretacije temeljnih pravnih
virov (Koran, hadisi, soglasje islamskih pravnikov in sklepanje po analogiji pri
sunitih ali razum pri Siitih), ki jih oblikujejo islamske pravne Sole.

Islamske ekonomske subjekte pri njihovem delovanju med drugim motivira zelja
sluziti Alahu. Ce musliman sledi BoZjim besedam, sledi islamskemu pravnemu
redu.

Sarija na vedih mestih poudarja ob&e dobro, ki ima prednost pred osebnim
zadovoljstvom. To izkazujejo tudi razmis$ljanja islamskih ekonomistov (zlata eti¢na
pravila, muslimansko bratstvo).

Aktivnost islamskih ekonomskih subjektov je odvisna od islamskega “verskega”
prava, ki odreja nacine delovanja teh subjektov. Pri Siitih uspesSno upravljanje
podjetia pomeni komunikacijo med vodstvom podjetja in Siitskimi pravniki.
Islamskim ekonomskim subjektom je prepovedano Spekulativno vedenje in
kopiCenje zalog. Zavedam se, da ljudje krSijo slovensko “posvetno” zakonodajo,
slovenski verniki najverjetneje ne delujejo vedno v skladu kr§€¢anskimi BoZjimi
odredbami in to verjetno velja tudi za muslimane. Ni torej nujno, da muslimani
vdano sledijo islamskim pravnim odredbam.

Islamsko pravo (Sarija) prepoveduje neupravi¢ene zasluzke (riba), kar se odraza
v prepovedi obresti. Neobstoj obresti izkazuje islamski financ¢ni sistem.

Sarija nalaga davka zakat (sunitom) in hums (Siitom). Zavedam se, da gre $e
vedno za obliko dav€nega sistema, ki ga pozna tudi slovenska ekonomija, a prej
omenjena davka sta opredeljena v temeljnih islamskih pravnih tekstih in pritiCeta
le islamskim ekonomijam. Namen davkov je odpravljanje revscine v islamskih
drzavah. Davkov, ki bi bili namenjeni izkljuéno odpravljanju revscine, slovenska
ekonomija ne pozna.

Islamsko pravo nasprotuje predpisanim cenam, ki so del slovenskega vsakdana.
Slovenec ali Slovenka se o ceni blaga na¢eloma ne moreta pogajati, medtem ko
se muslimani o ceni pogajajo (barantajo). Omenjeno znacilnost lahko opazite ali
prakticirate v islamskih drzavah.

Katere naj bi bile temeljne potrebe slehernega Slovenca, ki naj bi jih pomagala
uresnicCiti tudi drzava? Ne vem. Temu nasprotno, islamsko pravo opredeljuje pet

temeljnih potreb vsakega muslimana in sicer: potrebo po ohranitvi Zivljenja,
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potrebo po veri, potrebo po razumu, potrebo po potomstvu in potrebo po lastnini.
Nekateri islamski pravniki in ekonomisti tem potrebam dodajajo Se druge.

e Sarija prepoveduje prekomerno potrodnjo muslimanov (israf, itfar in tebzir), a tudi
skopost. Zazeljena je zmernost.

e Nekateri islamski pravniki pravijo, da ekonomski problem v islamskem svetu ne
obstaja. Ne obstaja torej neskladje med potrebami/zeljami posameznika in
njegovim omejenim dohodkom (mikro gledanje) in ne obstaja omejena koli€ina
produkcijskih sredstev, kot so zemlja, delo in kapital (makro gledanje).

e Nega telesa, njegovo kraSenje in oblacenje muslimanov sta posebna in to se
odraza tudi v ekonomiji.

e Vislamskem svetu drugae merijo ¢as, praznujejo druge praznike, kar vpliva tudi

na ekonomsko aktivnost/neaktivhost muslimanov.

To S8iroko zastavljeno diplomsko nalogo bi v prihodnosti morali dopolniti s
poglobljenimi Studijami islamskega ekonomskega prostora, najbolje v islamskih
drzavah samih (v okviru slovenske univerze, diplomacije, s pomocjo slovenskih
ekonomskih subjektov, ki tam Ze delujejo in podobno). Poudarjam, da so zaradi Sirine
diplomske naloge v njej mozne netoCnosti. Upam, da mi jih bodo bralci odpustili.
Upam tudi, da s pisanjem nisem na kakrSenkoli na€in uzalil tu zive€ih muslimanov

oziroma muslimanov na splos$no.

S pisanjem diplomske naloge sem zelel preseci trenutni prepad med muslimani in
slovenskim Zzivljem — najverjetneje je “kopija” vsiljenega globalnega prepada —, izraza
pa se v medijskem poro€anju in kot posledica tega v stereotipnih pogovorih
Slovencev. Med drugim ga narekujejo doloCeni svetovni mediji oziroma njihovi
lastniki, ki tako uresniCujejo svoje ozke interese. Mislim, da se je slovenska javnost
nekriticno postavila na stran, ki ne tezi k sozitju razlicnih si ljudi. Seveda so v

slehernem Casu in prostoru izjeme, ki vselej gradijo in bodo gradile mostove.
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