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KATOLISKA CERKEV IN DISKRIMINACIJA ZENSK <"V

Povzetek. Kljub zmanjsevanju religijske usmeritve med Zen-
skami v drugi polovici 20. stoletja, doktrine Katoliske cerkve
ni mogoce potisniti na obrobje preteklosti, Se zlasti ne zaradi
sistematicne in v celovitost usmerjene »nove evangelizacije«.
Z razkrivanjem kljucnih znacilnosti religijskega in cerkve-
nega dolocanja Zenske identitete in druzbene vioge Zenske
avtorica potrjuje stevilne novejse ocene o seksisticnem delo-
vanju te cerkve tako znotraj kot zunaj njenih institucional-
nih okvirov. Na podlagi analize razlicnih cerkvenih doku-
mentov sklepa o tem, da je »aggiornamento« glede poloZaja
spolov zgolj pouvrsinski in da se ohranja tradicionalna mizo-
gina usmerjenost. Ta je tudi eden od dejavnikouv, ki s povece-
vanjem samostojnosti zensk prispeva k vecjemu razcerkve-
njenju Zensk v razlicnih druzbah v Evropi (in Sloveniji) ne
glede na politicni sistem. Kljub temu Zenske povsod Se vedno
previadujejo med vernim prebivalstvom. Avitorica je prepri-
cana, da je treba celovitejse odgovore o povezanosti spola in
religioznosti in tudi odgovore na vprasanje o vsebinsko raz-
licni religioznosti ter o reproduciranju te razlicnosti glede
na spol iskati v veliki androcentricni delitvi druzbenega
dela, v asimetricnem spoju koristnosti Zensk (Zivljenja za
druge) in njihove izkljucenosti iz obvladovanja celovitih bi-
vanjskih okoliscin. Zaradi institucionalno zagotovljene vple-
tenosti v prav vse formalne in neformaine sestavine dina-
micne druzbene strukture se ta spoj zelo pocasi razkraja,
Katoliska cerkev pa poskusa ta proces cimbolj upocasniti.
Klju¢ni pojmi: androcentrizem, diskriminacija Zensk, iden-
titeta zenske, Katoliska cerkev, mizoginija, religioznost, se-
kularizacija.

»Gospa, vi bi nam morali predavati s priznice, ne pa duhovnikil

Tako je ob koncu bogate razprave, ki je sledila mojemu predavanju kmeckim
zenskam o Zenskah, cerkvi in religiji (27. januarja 1994 v Svecini pri Mariboru)
rekla ena od starejsih udelezenk, ki si dolgo ni upala z besedo na dan. To sporoci-
lo, ki se je porodilo iz spoja dolgoletnih zivljenjskih izkusenj kmecke zenske z raz-
lago nacinov obvladovanja »drugega spolas, se mi je vtisnilo globoko v spomin -
kot priznanje za raziskovalni trud, da bi se v odkrivanju bistvenih znacilnosti delo-
vanja cerkve ¢imbolj priblizala resni¢nemu svetu.

* Dr. Maca Jogan, zasluzna profesorica Univerze v Ljubljani.
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Zdi se mi vredno, da poskusim pojasniti okolis¢ine, na podlagi katerih je moz-
no presojati, zakaj je uvodna misel utemeljena in smiselna. Zato bom v tem pris-
pevku osvetlila klju¢ne znacilnosti religijskega in cerkvenega oblikovanja zenske
identitete in druzbene vloge Zenske ter s tega vidika obravnavala spolno neenako
religioznost in sekularizacijo. Glede na vodilno vlogo v nasem prostoru se bom
osredinila na Katolisko cerkev in njeno krs¢ansko religijsko podlago.

KatoliSka cerkev in (Zenskosovrazna) tradicija

Podobno kot vse velike svetovne cerkve je Katoliska cerkev - vsaj v zahodni
civilizaciji - zgodovinsko ena najbolj uc¢inkovitih oblikovalk »prave zenske«. Za to
cerkev pa sta po oceni profesorja za cerkveno zgodovino na univerzi v Bambergu
Georga Denzlerja (1997: 337) znacilni »stoletja trajajoce obrekovanje in diskrimi-
nacija Zenskex, kar sodi k »najbolj Zalostnim poglavjem v zgodovini cerkve«. Zlora-
bo premoci nad drugimi »prav do danasnjih dni« razkriva v znotrajcerkvenem in
sirsem druzbenem delovanju katoliske (in protestantske) cerkve tudi $vedski teo-
log in psihoterapevt Goran Bergstrand (1996: 79): »Prav tako smo pripomogli k
ustvarjanju religioznega temelja, kjer je imel vodilno viogo moski in ob katerega se
Je lahko opirala patriarhalna druzba pri ustvarjanju cloveskih socialnih vzorcev
od najmanyjse enote, kakrsna je druzina, do najvecje, kakrsna je drzava. Postav-
ljanje moskega pred zZensko je bilo mogoce podpreti s sklicevanjem na biblijske
argumente.«

Da se ta zgodovina Se ni nehala in da »cerkvena uprava in inkvizicija nenehno
proizvajata nove Zrtve«, ugotavlja med drugim tudi Hans King (2004: 7,8): »Komaj
kje je se kaksna velika ustanova, ki bi v nasih demokraticnih casih z drugace
mislecimi in kritiki iz lasinih vrst ravnala tako ljudomrzno in nobena tako ne
diskriminira Zensk - s prepovedovanjem preprecevanja nosecnosti, porok duhov-
nikov in masniske posvetitve Zensk. Nobena ne polarizira druzbe in politike tako
mocno ter po vsem svetu z rigoristicnimi stalisci glede splava, homoseksualnosti,
evtanazije in podobnega. Vse to pa s sijem nezmotljivosti, kot da bi slo za voljo
Boga samega.« Po Kingovem (2004: 179) mnenju v sodobni Katoliski cerkvi
»namesto aggiornamento v duhu evangelija zdaj spet velja tradicionalni integral-
ni katoliski nauke.

Zato se G. Denzler (1997: 339) gotovo upravi¢eno sprasuje: »Kdaj se bo Katolis-
ka cerkev osvobodila zastarelih tradicij in osvobajajoce vplivala na svoje vernike.
Kdaj koncno?« To vprasanje postaja toliko bolj aktualno, kolikor ocitneje - ¢eprav
vendarle pocasi - se zlasti zunaj cerkve spreminja tradicionalna, »naravna« vloga
zensk, kolikor se odpravljajo vseobsegajoce dolocilnice seksisticne urejenosti
druzbe, kajti enakopravnost med moskim in zensko »prinasa moralno obtozbo
Cerkve«, kot je prepri¢an G. Bergstrand (1996: 81).

Preden preidemo k razkrivanju posebnih nac¢inov katoliskega »duhovnega obli-
kovanja« zensk, je prav, da poskusimo odgovoriti na preprosto vprasanje, ki se zdi
marsikomu paradoksalno, namre¢: kako je mogoce, da pa zenske predstavljajo
vecino vernikov in to kljub ocenam o zenskosovraznosti, drugace povedano -
zakaj je cerkev navzven bolj »zenska cerkev«.
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Zakaj je vecina vernikov Zenskega spola?

Do sorazmerno prepricljiivega odgovora o tem ne moremo priti, ¢e ostajamo le
znotraj cerkvenega nauka, ker nas ta vselej in po vseh vidikih privede samo do
Stvarnika oziroma do njegovega popolnega nacrta, po katerem naj bi bila zenska
po sebi, po svoji bistveni naravi kot roditeljica blize Bogu. Iskanja odgovorov »od
zunaj« pa se gibljejo glede na stroke na kontinuumu od telesno-duhovnih znacil-
nosti individua do druzbene vloge posamezne osebe. Tako se psiholoska pojasni-
la za vecjo in tudi spolno neenako religioznost usmerjajo na obstojece osebnostne
lastnosti (npr. spolno razlicno ¢ustvenost), sociobioloske poskusajo pojasnjevati z
gensko sestavo, socioloska pa predvsem z razli¢no socializacijo in neenakostjo
druzbenih vlog (Flere, 2005: 251-254).

Kolikor ti pristopi izhajajo zgolj iz obstojecega stanja na eni ali drugi tocki »zre-
njag, dajejo - bolj ali manj zanesljive - delne odgovore na vprasanje o kompleksni
pogojenosti tega ocitnega pojava. Zdi se, da je po eni strani med razli¢nimi delni-
mi odgovori premalo povezave, predvsem pa ostajajo premalo pojasnjena deter-
minacijska ozadja za (v raziskovanem casu) vidne znacilnosti od mikro- do makro
druzbene ravni. Tako npr. razkrivanje psihi¢ne posebnosti zenske identitete (femi-
ninosti) ostaja na pol spoznavne poti, ¢e zanemari namen in nacin produkcije
(ustvarjanja) te identitete na ravni druzbeno veljavnih in obveznih vzorcev ter naci-
ne prenasanja in nadzorovanja u¢inkovitosti mnogoplastnega delovanja posamez-
ne osebe.

Ce se torej zanimamo za vedjo religioznost Zensk, ne moremo mimo dejstva, da
je eden od pomembnih producentov njihove osebnostne identitete (bila) ravno
cerkev. Razloge za zensko vecjo in vsebinsko posebno religioznost in cerkvenost
je treba iskati v resni¢nem kompleksnem (tuzemskem) produciranju (skréene,
enostranske) osebnostne identitete, druzbenega polozaja in vloge (vecine) zensk
(oziroma obeh spolov) z vklju¢enimi specifi¢nimi prefinjenimi prijemi cerkve v
duhovnem in moralnem oblikovanju in nadzorovanju (ustrahovanju) zensk (in lju-
di nasploh). Domnevam, da nas ta pot lahko pripelje blize k Zelenemu cilju kakor
prvenstveno psiholoske razlage, kot predlagajo nekateri (Flere, 2005: 259). Verjet-
no tudi ponujeni fenomenoloski pristop v raziskovanju religioznosti (Volf, 2005:
56-63) ne bi prispeval k bistvenemu napredku glede na temeljno postavko o nev-
prasljivosti obstojecega objektivnega stanja.

Glede na to, da na drugih mestih podrobneje obravnavam razli¢ne vidike druz-
bene re/konstrukcije neenakosti po spolu (Jogan, 1990; Jogan, 2001), naj orisem le
klju¢ne znacilnosti polozaja zensk, ki so (bile) sicer tudi statusno prilagojene. Za
vecino zensk v preteklosti in sedanjosti je znacilen slabsi polozaj, v katerem so bile
veckratno prikrajsane (diskriminirane) - ne le kot pripadnice Zenskega spola,
ampak hkrati kot pripadnice druzbene plasti, ki je bila ekonomsko in politi¢cno
nemocna. Za to, da so taksen polozaj sprejemale kot smiseln, je bilo potrebno po-
sebno resno in trajno duhovno predelovanje njihovih lastnih zaznav in razlaganje
njihovih negativnih izkusenj tako, da je prikrajsanost v njihovih predstavah postala
prednost, dejavnik samoponosa in zavedanja o osebnem dostojanstvu. Vcepljanje
sprevrnjenih pomenov je bilo mogoc¢e samo v okolis¢inah, ko je bil moralni in
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duhovni razvoj vsake osebe - predvsem Zenskega spola - strogo nadzorovan in
voden, ko ni bilo moznosti izbiranja. V tem okviru je mogoce iskati odgovor na
vprasanje, ki se v religioloskih delih redko pojavlja, zakaj so ravno zenske tiste, na
katere je (bila) usmerjena posebna pozornost »Matere Cerkve«.

Pri pojasnjevanju tega pojava je treba omeniti vsaj nekaj preprostih klju¢nih
elementov, ki so (bili) aktualni v vectisocletni preteklosti in - v nekoliko spreme-
njeni obliki - tudi v sodobnosti. Prvi¢ - Zenske so »producentke« ljudi, tudi »bozje-
ga ljudstva¢, brez rojevanja, nege in vzgoje ne bi bilo mogoce nikakrsno obcestvo.
Drugi¢ - ta vloga zensk ni lahka in je v primerjavi z mnogimi drugimi ¢loveskimi
(ve¢inoma »moskimi«) dejavnostmi bolj (psihofizi¢no) izérpavajoca ter po svoji
naravi omejuje svobodo izvajalk. Tretji¢ - zaradi izkljucenosti Zensk iz pomembnih
podrodij zivljenja (ustvarjanje znanja, izobrazevanje, politicno odlocanje), kjer se v
bistvu ustvarjajo temelji za skupno sozitje, je neko obliko druzenja in javnega zdru-
zevanja vendarle bilo potrebno omogociti tudi »govorec¢im orodjem«. To svojo
potrebo po druzbenosti so Zenske lahko izrazale v cerkvi, v nekaterih cerkvah stro-
go lo¢ene od moskih. Prav cerkev je po eni strani zadovoljevala to individualno
potrebo po medcloveskih stikih in druzenju, po drugi strani pa je »pravilno«
duhovno oblikovala njihove vzorce Zivljenja s tem, ko je razlagala, katere lastnosti
in katera dejanja so moralno pozitivna («prava«) in bogovsecna in torej pogoj za
priznanje njihovega dostojanstva, katera dejanja pa so pogubna, nezazelena in
vodeca proc¢ od zveli¢anja.

Preprosto, skozi stoletja je bila cerkev z »gospodom« edini priznani javni pro-
stor za zenske, mesto njihovega duhovnega in moralnega oblikovanja in nadzoro-
vanja ter tudi kaznovanja. Prav zadnja vrsta »upravljanja« z drugim spolom je (bila)
iziemno razvejena in usmerjena na vidne in nevidne dejavnosti. Ce zanemarimo
vidna obmocja (kamenjanje, seziganje, besedno stigmatiziranje ipd. - ve¢ Hein-
sohn, Steiger, 1993; Wolf, 1998), se je velik del oblikovanja »pravih« zensk odvijal v
nevidnem obmodju vesti. Za slabo vest, »grizenje vestic, je zadosc¢ala (zadosca) ze
»gresna« misel, kaj Sele dejanje.

Ze z malo domisljije si je mogoce predstavljati, kaj je pomenila cerkev kot
dopustna duhovno-prostorska oaza zenski, ki je bila pod nenehnimi obremenitva-
mi. Vsaj za ¢asa obreda je bil to kraj sprostitve in osvoboditve od nenehnega gara-
nja. Kaj to pomeni, si prav lahko predstavlja ve¢ina zensk - mater majhnih otrok.
V tej zacasni osvobojenosti je Zenska prihajala do potrditve svojega ¢loveskega
dostojanstva, hkrati pa je vedno znova dobivala primeren odmerek »zdravilag, ki
jo je duhovno krepilo in osmisljalo njeno pokornost in nadobremenjenost ter
koristnost.

Gotovo ni naklju¢je, da z omejevanjem nadzorovalne vloge (moske) cerkve, s
siritvijo pristojnosti necerkvenih ustanov v urejanju drzavljanskih zadev, z moz-
nostjo samostojnega izbiranja vzorcev duhovnosti in moralnosti, in vzporedno z
odpiranjem prej zaprtih prostorov javnega zivljenja in delovanja tudi zenskam
(vstop v vse stopnje izobrazevanja, pridobitev in uresnic¢evanje volilne pravice,
itd.) zlasti v 20. stoletju naras¢a odpadnistvo zensk od cerkve. Odpadnistvo od
cerkve je pri zenskah nekoliko moc¢nejse kot pri moskih, o ¢emer lahko sklepamo
na podlagi zanesljivih empiri¢nih raziskav v evropskem prostoru.
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Spolno neenako razcerkvenjanje

Po izsledkih reprezentativne raziskave, izvedene leta 1992 (Frauen und Kirc-
he,1993: 19), predstavljajo zenske dve tretjini rednih obiskovalcev bozje sluzbe v
ZR Nemciji in »60 % vseh rednih obiskovalcev bogosluzja v Evropi«. Po istem viru
se je v zacetku 90. let 20. stoletja v ZRN opredelilo kot religiozni 46 % moskih in 61
% zensk; za ve¢ kot vsako drugo Zzensko katolicanko v ZRN in le za vsakega tretjega
moskega katoliskega vernika je vera eksistencialnega pomena. Zenske se ¢utijo tu-
di precej mocneje kot moski povezane s cerkvijo: med moskimi katoli¢ani v ZRN
se jih 48 % cuti slabo ali sploh nepovezanih s cerkvijo, med Zenskami pa je taksnih
le 32 %. Dalj ¢asa trajajocCe zapuscanje cerkve se je v ZRN zelo okrepilo v 80. letih,
in to mo¢neje pri zenskah kot pri moskih. Tako se je delez tistih katolicank, ki se
cutijo zelo tesno povezane s cerkvijo, v letih od 1982 do 1992 zmanjsal od 40 % na
25 %. Podobna tendenca je tudi pri protestantih, kjer se je delez Zensk, ki so s cerk-
vijo tesno povezane v ¢asu od 1975 do 1992 zmanjsal od 27 % na 14 %.

Podobno pravilnost je odkrila tudi raziskava Druzbeno-kulturni razvoji na Ni-
zozemskem 1990, ki so jo izvedli na vzorcu 2384 odraslih prebivalcev: zenske so na
splosno bolj religiozne in intenzivneje vkljucene v cerkev kot moski (47 % zensk in
40 % moskih je vkljucenih v cerkev), ¢eprav razlika ni tako velika kot v Nemciji.

V Sloveniji je spolna razlika blize nemskemu stanju tako glede religioznosti kot
cerkvenosti. Tudi nasploh je po najnovejsih analizah Slovenija glede religioznosti
blize sekulariziranim zahodnoevropskim drzavam (Tos, 2005: 193). Po podatkih ra-
ziskav Slovenskega javnega mnenja 1992 (Jogan, 2001: 135) je npr. med tistimi, ki
vec kot enkrat mesecno obiskujejo cerkev 60 % zensk, med tistimi, ki verujejo v bo-
ga brez dvomov (od vseh anketiranih 1992 je taksnih 21,2 %), je 61,6 % Zzensk. Dok-
ler je napredovala sekularizacija, je tudi v Sloveniji ta mo¢neje izrazena pri Zenskah
kot pri moskih, o ¢emer moremo sklepati iz spolno neenakega zmanjsanja delezev
religioznih (po samoopredelitvi) v letih 1978 in 1991: pri moskih se je delez zmanj-
sal od 39 % (1978) na 31 % (1991), pri zenskah pa sta ustrezna deleza 52 % in
42,3 %.

Kot lahko sklepamo iz navedenih podatkov, je razkristjanjenje potekalo tako v
»starih demokracijah« kot v »totalitarnih« socialisti¢nih »diktaturah« Glede na to
dejstvo moremo s precejsnjimi pridrzki in dvomi sprejeti oceno, da je v Sloveniji v
polpreteklem »totalitarnem druzbenem redu«»nacrtna ateizacija« vodila k sekulari-
zaciji, kar je nedvoumno poudarjeno npr. v Sklepnem dokumentu Plenarnega
zbora Cerkve na Slovenskem - Izberi Zivljenje (2002: 26). Kon¢no so se cerkve v
stevilnih okoljih v Evropi precej izpraznile (ponekod $e bolj kot v Sloveniji) brez
»komunizmac.

Prav prej navedeni podatki o sekularizaciji, ki kazejo na nizjo stopnjo moske
religioznosti in cerkvenosti ter hkrati na razcerkvenjanje, ki je pri moskih nekoliko
Sibkejse kot pri zenskah, potrjujejo sklepanje, da se individualna potreba po religij-
ski identifikaciji cloveka (obeh spolov) zmanjsuje, kolikor se povecuje moznost
izbiranja, avtonomije ¢loveka, kolikor ve¢ pravic v oblikovanju lastnega Zivljenja
ima. To je povezano z demokratizacijo druzbe in stopnjo odpravljanja razli¢nih
neenakosti (in izob¢enosti, izkljucenosti). Zato lahko sklepamo tudi narobe: koli-
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kor vecja je potreba po ohranjevanju neenakosti (razredne, spolne in morebitnih
drugih), toliko vec¢ja je potreba nosilcev moci, da se individualno mnozi¢no skusa-
ne prikrajsanosti, zapostavljenosti poskusa odpraviti na duhovni ravni tudi s
pomogjo ustreznih religijskih razlag in delovanja cerkva. V tem smislu se je pojavi-
lo jedrnato oznacevanje religije kot »opija ljudstva«. Rada bi opozorila, da to nika-
kor ni »marksisti¢ni« izum, temvec je v preteklosti $lo (in delno $e gre) za obic¢ajno
prakso v marsikateri drzavi. Kot dokaz za to lahko vzamemo odkrita stalis¢a Napo-
leona, ki jih je javno izpovedal o veri in cerkvi pred vec kot 200 leti.

V govoru duhovnikom (Camp, 1983: 36, 37) iz Milana je 5. junija 1800 med dru-
gim poudaril: »Preprican kot sem, da je rimskokatoliska vera edina, ki lahko zago-
tovi resnicno sreco v dobro urejeni druzbi in okrepi temelje viade, vam zagotav-
liam, da se bom vselej in povsod trudil zavarovati in braniti vero.... Sedaj, ko imam
moc, sem odlocen, da bom storil vse, kar je potrebno za zavarovanje in zajamce-
nje vere« V govoru v Parizu pa je 13. avgusta istega leta izjavil: »Kako more biti dr-
zava dobro vladana brez pomoci religije? Druzba ne more obstajati, ce ni neena-
kosti v bogastvu, neenakost v bogastvu pa je brez religije nedopusina. Ce clovek
strada ob drugem, ki je prenazrt, te razlike ne more sprejeti brez neke avtoritete, ki
pravi: Bog je dolocil, da morajo na tem svetu biti bogati in revni, toda v prihodno-
sti in vsej vecnosti se bo to zaobrnilo....«

Po tem odkritosrénem priznanju o »druzbotvorni« blazilni in kompenzacijski
vlogi religije se moremo vprasati, kako je v neprekinjeni reprodukciji androcen-
tricnega reda potekalo »pravilno« oblikovanje ljudi. Pri tem nas zlasti zanima
posebno delovanje na zenske, ki so bile podvrzene vec vrstam gospodovanja. Po-
leg najvisje, nadzemske »bozje volje« glede obce druzbene neenakosti, je namrec
na zenske delovala se dodatna, neposredno zemeljska »voljac, ki je moskemu delu
velevala gospodovanje nad naslednicami povzrociteljice izvirnega greha. Kako je
(bila) razlozena in opravic¢evana posebnost bivanja Zenske kot koristnega in vec-
kratno gospodovanega ¢loveka?

Posebna vloga Zenske v svetu

Pri doloc¢anju zenske istovetnosti je v bistvu klju¢na sestavina razlag v vseh
predkoncilskih in pokoncilskih dokumentih Katoliske cerkve, ki se ukvarjajo z
vprasanjem spolov oziroma s posebnim mestom zenskega spola (kar je priznano
kot pomembno »znamenje c¢asa«), trditev, da so Zenske zaradi naravnega poslans-
tva - to je materinstva - blize Bogu. Ta trditev je tisti temelj, ki omogoca po eni stra-
ni laskanje zenskam, po drugi strani pa je vir za nenchno sklicevanje na njihovo
»pravo vlogo«. To pa je mati in Se enkrat mati, kar je najbolj nedvoumno razlozeno
v znamenitem Apostolskem pismu o dostojanstvu Zene (Mulieris dignitatem, 1988),
in kasneje nenehno poudarjano.

Tako je papez Janez Pavel II (1995: 24, 47, 100) v okroznici Evangelij Zivljenja
leta 1995 jedrnato predstavil katolisko razlago bistva posebnosti zivljenja zenske:
ziveti za druge(ga) kot mati.«<Bog daje vsakemu cloveku svobodo, ta svoboda pa je
velik dar, kajti postavijena je v sluzbo osebe in njenega uresnicenja po podaritvi
samega sebe in sprejemanju drugega...Omejitev, ki jo je Stvarnik sam od zacetka

TEORIJA IN PRAKSA let. 42, 4-6/2005

599



600

Maca JOGAN

nalozil ... jasno kaze, da smo v okviru vidne narave in prvin, ki sestavijajo ‘koz-
mos’, podrejeni ne samo bioloskim, temvec tudi moralnim zakonom, ki jih ne mo-
remo prestopati brez kazni...V kulturnem preobratu v prid Zivljenja imajo Zene
posebno in morda odlocilno moznost misli in dejanja.: njihova naloga je, da pospe-
Sujejo ‘novi feminizem’, ki je zmozen, ne da bi padel v skusnjavo ‘moskosti’, pre-
poznati in izraziti pristnega Zenskega duha... Na vse Zene naslavljam nujen klic:
Napravite spravo med zZivljenjem in ljudmi! Poklicane ste za pristen cut ljubezni,
tisto podaritev sebe in tistega sprejetja drugega, ki se uresnicujeta na poseben na-
¢in v zakonskem odnosu... Izkusnja materinstva pospesuje v vas Ziv cut za drugo
osebo in vam hkrati daje posebno nalogo...«

S taksno opredelitvijo narave in vloge zenske je Janez Pavel II. nadaljeval Zen-
skosovrazno (mizogino) tradicijo Katoliske cerkve ter se odmaknil od pri¢akova-
nega temeljitejSega aggiornamenta, ki ga je nakazoval II. vatikanski koncil
(1962-1965). Ni nakljugje, da je moskosredis¢na drza zlasti konec 20. in v zacetku
21. stoletja vedno pogosteje predmet kriti¢nih presoj tako v lai¢nih (strokovnih)
krogih kot znotraj cerkve. Zagovarjanje in utrjevanje podrejenega in pomocniske-
ga polozaja zensk je namre¢ toliko bolj vprasljivo, kolikor bolj se povecuje dejan-
ska neodvisnost in samostojnost zZensk na vseh podro¢jih Zivljenja in delovanja -
zunaj cerkve in kljub prizadevanjem cerkve.

Lepo in ¢lovekoljubno je, da je veliko zanimanje za materinstvo in da papezeva
sporodila preveva spoznanje o tem, kako je materinstvo edinstveno, skrivhostno in
tezje kot ocetovstvo, in da papez priporoc¢a mozem, naj ne gospodujejo Zenam.
Vendar pa vse to sloni na predpostavki prave zenskosti, ki Se ni »pomozenas, ki
skrbno varuje svoje posebne zmoznosti, doloc¢ene ob stvarjenju, ki spostuje razlike
(po »bozji volji<) med spoloma in ki ve, da se je Marija prostovoljno odlocila za »fi-
ats, da je torej svobodno pristala na to, da je »pomocnica« mozu, kateremu pa je
(od izvirnega greha naprej) tudi nalozeno, da gospoduje zeni (zenski). »On ti bo
gospodoval,« je poudarjeno tudi v Mulieris dignitatem (Janez Pavel 11, 1989: 20).

Poudarjanje posebne povezanosti zbogom pomeni za zenske predvsem ubog-
ljiivost in pokornost. Ker je Devica Marija »najpopolnejse uresnicenje posiusnostic
kot doloca Katekizem katoliske Cerkve (1993: 53, 54), verjetno ni nakljucje, da je
riskrena in globoka poboznost do Marije, Matere Cerkve, Kraljice druzine« tudi
iziemno pomembna sestavina neposredne priprave na zakonsko zvezo, »zakra-
ment zakonag, kot poudarja Papeski svet za druzino (Priprava na Zakon, 1997: 36).
Kot se vidi Ze iz teh odlomkov opisa lika, ki naj pomaga zenskam ohranjevati njiho-
vo posebno poslanstvo, so uporabljene besede izjemno privla¢ne in na duhovni
ravni dvigajo vernice, Zenske na skrajno visino tuzemske statusne lestvice. Verjet-
no ni mnogo zensk, ki ne bi Zelele biti kraljice.

Casc¢enje Device Marije predstavlja u¢inkovito simbolno sredstvo malikovanja
(fetisizacije) in povisSevanja Zensk, ki so sicer dolo¢ene za pomocniski polozaj
(moskemu). Glede Marije je zanimivo to, da se je njeno ¢ascenje krepilo in dobiva-
lo uradno spodbudo zlasti takrat, kadar je prihajalo do mnozi¢nih izzivov Katoliski
cerkvi z izrazanjem upornosti zensk (ve¢ v Jogan, 2001: 23-29, 127). Lik Marije,
»Bozje Matere« je nastopal kot vsestransko sredstvo »pravilnega« oblikovanja ljudi
in za odvracanje vernic/kov od »zlag to pa je bila skupna oznaka za vse, kar je bilo
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povezano z bojem za osnovne ekonomske, socialne in politi¢ne pravice vseh, zla-
sti Zensk. V tem smislu lahko - vsaj delno - pojasnimo tudi nastajanje in delovanje
Marijine druzbe, ki je bila na Slovenskem zlasti dejavna v prvih dveh desetletjih 20.
stoletja.

Lik Marije je na Slovenskem ponovno ozivljan v zadnjem desetletju 20. stoletja,
molitev k njej pa je pomembna sestavina »nove evangelizacije« slovenske druzbe
na zacetku tretjega tisocletja. Sklepni dokument Plenarnega zbora Cerkve na
Slovenskem Izberi zZivijenje (2002: 190) vsebuje molitev »Bozja Mati in precista
Devicay, v kateri je prodnja: »posreduj pri Bogu za ves slovenski rod doma in po
svetu...«.

V zvezi s poudarjanjem materinstva (v okviru zakonske zveze) je v Katoliski
cerkvi tudi zavzemanje »za zivljenje«, zagovarjanje »svetosti zivljenja«. V tej usmeri-
tvi lahko uzremo sedanjemu ¢asu prilagojeno dolgotrajno prizadevanje cerkve, da
bi nadzirala Zenske kot producentke (tudi) »bozjega ljudstva«. Temu nadzoru pa se
marsikatera Zenska Ze lahko izmakne. Stevilne Zenske ne nastopajo (in nocejo ve¢
nastopati) zgolj kot sredstva za povecevanje prebivalstva (in s tem potencialno
»bozjega ljudstva«), ker jim je dana moznost, da se same odloc¢ajo, koliko in kdaj
bodo rodile otroke in v kaksni zvezi. Zaradi realne moznosti izbire se je v Sloveniji
tudi pri vernikih zmanjsala nestrpnost do razveze zakonske zveze, podobno pa
tudi ni popolnega zavracanja moznosti prekinitve nosec¢nosti, kar kazejo raziskave
SIM v zadnjem desetletju (Tos, 2005: 210-212).

Skratka vecja »samourejevalnost« zensk v sodobnosti je po svoje nevarna, ker s
tem Zenske izpodkopavajo sam temelj za uresnicevanje Bozjega nacrta - druzino.
Po oceni papeskega sveta za druzino (2001: 16) pa ravno »druzina, utemeljena na
zakonski zvezi, ustreza nacrtu Stvarnika - ‘od zacetka’ (Mt 19,4).« Glede na
mnostvo oblik druzinske skupnosti je seveda treba vedeti, kaksna druzina je sklad-
na z Bozjim nacrtom. Po napotkih papeskega sveta za druzino (1995) je to druzina,
v kateri »resnicna razlika med spoloma ne sme biti ignorirana ali minimalizirana.
Zdravo druzinsko okolje bo otroke naucilo, da obstaja nedvomna razlika med obi-
Cajnimi druzinskimi in gospodinjskimi viogami za moskega in Zensko.« V taksni
druzini bodo v ¢asu odrascanja »dekleta na splosno razvijala materinski interes za
otroke, materinstvo in gospodinjenje. S konstantnim dajanjem za zgled materin-
stva svete Device Marije bodo opogumlijene za vrednotenje svoje Zenskosti.« Jedr-
nato oznaceno - temu tipu druzine res ni mogoce ocitati, da bi vseboval vzorce
»naprednegag, s svojo tradicionalno seksisticno usmerjenostjo je dale¢ od »mita o
napredku, ki se je izkazal za prevaro,« kot za vse »napredno« ugotavlja D.K. Ocvirk
(2005: 5).

Zato je tudi poudarjeno zanimanje za Zenske in njihovo dostojanstvo (kot
mater) mogoce razumeti kot odgovor na teznjo po samourejevalnosti, ki je sicer
nasploh v dokumentih Katoliske cerkve grajana, kajti izhaja iz premajhne poveza-
ve z Bogom in iz »¢lovekovega napuhag, kot je npr. poudarjeno tudi v strategiji
delovanja Cerkve na Slovenskem v 21. stoletju Izberi zivljenje (2002: 51). Sploh pa
naj bi zenske v sodobnosti pretirano poudarjale svojo podrejenost in neenako-
pravnost ter postajale nasprotnice moskih, kar pa vodi v »skodljivo zmesnjavo, ki
ima takojsnje in smrtonosne ucinke na strukturo druzinec, kot je poudaril (lani
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$e) kardinal Joseph Ratzinger v Pismu o sodelovanju med moskimi in Zenskami v
cerkuvi in svetu (sporoceno javnosti 31. julija 2004).

V Pismu o sodelovanju med moskimi in Zenskami v cerkvi in svetu je aggiorna-
mento izrazito povrsinski in se kaze v tem, da ob blagi kritiki diskriminacije Zensk
prevladuje ostra kritika boja zoper diskriminacijo zensk. Priporoc¢ila za prihodnji
razvoj v tem pismu se navdihujejo v biblicnem spoznanju »ni dobro za cloveka, da
Je sam; naredil mu bom pomoc..., pomocnica naj bi bila partnerica »¢lovekug, za
partnerski odnos pa velja zapoved »odnos med njima mora Ziveti v miru in sreci
skupne ljubezni«. Domnevamo lahko, da bo sodelovanje katolicanov v »pristnem
druzbenem razvoju, ki spostuje dostojanstvo slehernega cloveka« (cit. po Ocvirk,
2005: 5), kot je v prvem nagovoru javnosti poudaril sedanji papez Benedikt XVI,
$e naprej sledilo tradiciji v delu za »blaginjo Cloveka«, ne pa toliko za njegovo
pomocnico.

To pismo vsebuje vse tiste znacilnosti, ki so tradicionalne in ki so vedno znova
omogocale, da je Katoliska cerkev delovala kot »stara, a ve¢no mlada ustanova«. To
pomeni, da se prilagaja sodobnemu obdobju, ki naj bi ga zaznamovala »kultura
smrtiq, in v katerem je prislo do tega, da je »moralno neodgovorno obnasanje
postalo nekaj vsakdanjega, splosno veljavna eticna merila so odstopila prostor
osebnemu prepricanju, ki ga druzbena zakonodaja priznava kot uveljavitev oseb-
nih pravic in podobno.» (Valencic, 2001: 5). Se kot kardinal J. Ratzinger je sedanji
papez dolocil krs¢anski veri (in Katoliski cerkvi) pomembno vlogo v vzpostavlja-
nju skupne morale in delovanja druzbe, kajti »vera ni zgolj zasebna in subjektivna
zadeva, ampak je izjemna duhovna sila, ki se mora dotakniti in razsvetljevati
Jjavno Zivljenje.« (po Ocvirk, 2005: 5). Ce je onemogoceno javno izrazanje, uresni-
¢evanje vere v »polni ob¢estvenostis, pa gre za diskriminacijo, kot po R. Rémondu
sklepa A. Stres (1996: 125). Mimogrede - avtor dela Svoboda in pravicnost (Stres),
ki je izslo tik pred koncem drugega tisocletja, diskriminacije niti od dale¢ ne pove-
zuje tudi z zenskami; podobno je emancipacija povsem »deviskas, nedotaknjena z
vidika zenskih ¢lovekovih pravic. In na tak$nih duhovnih temeljih poteka vracanje
»etike in morale« v »nase javno zivljenje in politiko« (Stres, 1991: 11).

V moralno »prenovo« druzbe sodi torej tudi ozivljanje tradicionalnih vzorcey,
po katerih se je oblikovala »prava« Zenskost«. Ta »razumnac Zenskost pa vsebuje zla-
sti: kré¢enje Zenske na vlogo matere, iz te vloge pa izklju¢evanje negativnih lastnosti
tipi¢no Zenske resni¢ne zemske vloge (zozen prostor svobode, nenehna priprav-
ljenost za druge) na eni strani, na drugi pa razsirjanje, kopicenje prijetnih sestavin
(ljubezen, kar naprej »ljubezni polnac). Poleg kré¢enja (redukcije Zenske na pomoc¢-
nico »¢loveku«) je pomembno tudi nenehno poudarjanje lastnosti, ki so nujno
potrebne podrejenim in odvisnim bitjem, da Zivijo (predvsem) za druge (ve¢ v
Jogan 2001: 126-129). Vir za privzemanje Zenskih lastnosti je lik Device Marije,
katere prva lastnost je ljubezen do trpljenja. Ta in druge lastnosti (usmiljenje, pri-
pravljenost pomagati vsem, ki so potrebni pomoci) pa predstavljajo nujne zemske
znacilnosti delovanja (vecine) zensk, ki izhajajo iz njihovega temeljnega odvisnega
polozaja. (Jogan 2001: 127). Oc¢itno je, da psihi¢ne posebnosti Zensk ne obstajajo
le ali predvsem po sebi (in naravno pogojene).
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Usoda Zenske Se naprej v »bozjih rokah«?

Kljub zmanjsevanju religijske usmeritve med Zenskami v drugi polovici 20. sto-
letja, stalis¢ Katoliske cerkve ni mogoce potisniti na obrobje preteklosti, Se zlasti ne
zaradi sistemati¢ne in v celovitost usmerjene »nove evangelizacije«. Pozornost za
katolisko doktrino glede Zzensk izhaja tudi iz spoznanja, da je (bila) cerkvena dejav-
nost (v ¢asu omejitev njenega javnega politicnega delovanja v Sloveniji) nasploh
usmerjena predvsem na druzino, ki je (bila) tradicionalno rezervirana za Zenske.
Kljub mnozi¢nejsemu vstopu zensk v javni prostor, pa je materialna in moralna na-
dobremenjenost zensk z druzino, bolje z bivanjsko nujnimi dejavnostmi, ena od
klju¢nih ovir pri uresni¢evanju nacela enakih moznosti tako v slovenski kot v vseh
sodobnih (evropskih) druzbah. Zato gotovo tudi ni nakljucje, da povezanost spola
in religioznosti ne upada, kot potrjujejo empiri¢ne raziskave (Flere, 2005: 258) -
kljub nekaterim dosezkom v modernizaciji in sekularizaciji.

Pri razkrivanju povezanosti spola in religioznosti pa nikakor ni dovolj, ¢e se
(bolj ali manj nepovezano) upostevajo le nekateri vidiki druzbenega delovanja in
osebnostne istovetnosti pripadajocih »akterjeve« in se zanemarja totalna prezetost
dinamic¢ne druzbene strukture z vrednotami in merili klju¢nih kreatorjev pome-
nov: ti pa niso (bili) zenskega spola.(Jogan, 2001: 2-3) Samoobnavljajoce se druz-
bene strukture - kljub nekaterim podobnostim z drugimi zdruzbami - tudi ni
mogoce pojasnjevati z genskimi in drugimi sociobioloskimi dejavniki, temvec¢ s
specifi¢nimi nacini urejanja medsebojnih odnosov v sami skupnosti. Tudi razkriva-
nje psiholoskih dejavnikov posameznih akterjev brez upostevanja njihove umesti-
tve na hierarhi¢ni lestvici mo¢i omogoc¢a le odgovore, ki lahko prispevajo k
(samo)obnavljanju ali celo h krepitvi obstoje¢ega stanja.

V veliki asimetri¢ni androcentri¢ni delitvi druzbenega dela in gospodovanja, ki
se zelo pocasi razkraja zaradi institucionalno zagotovljene vpletenosti v prav vse
formalne in neformalne sestavine druzbene strukture, je mogoce iskati odgovore
o povezanosti spola in religioznosti kakor tudi odgovore na vprasanje o vsebinsko
razli¢ni religioznosti glede na spol. Kon¢no ta diferencirana religioznost (in z njo
vsaj delno povezana cerkvenost) pomaga upravljati in neposredno opravljati kon-
kretne vloge v realnem ¢loveskem sozitju in daje pomen in smisel dejanskemu in
mnogoplastnemu delovanju. Preprosto: v asimetri¢nem spoju koristnosti (Zivljenja
za druge) in izkljucenosti (iz obvladovanja drugih) je treba iskati pojasnila glede
spolno neenakega sprejemanja religijsko doloc¢enega smisla zivljenja in spolno
neenake religioznosti po vsebini ter potrebe po reproduciranju taksne (tradicio-
nalne) vsebine.

Ce dolocila o pravi vlogi Zensk v sodobnem svetu povezemo s samopoudarja-
njem Katoliske cerkve, da je edina nosilka prave moralnosti, potem je razumljivo,
da je edino pravilen in moralno dopusten poseben nacin zivljenja Zensk ta, da se
naprej vdano sprejemajo vzorce zivljenja predvsem po meri moskih. Ce se ne
pocutijo dobro v tem polozaju, lahko poiscejo pomoc¢ in moralno oporo v (mosko
vladani) Cerkvi, ki prosi za to, »da bi vse Zene nasle same sebe v tej skrivnosti in v
svoji najvecji poklicanostis, to je materinstvu, kot svetuje ve¢no zeleno Apostolsko
pismo o dostojanstvu Zene (Janez Pavel 11, 1989: 56).
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Taksen nasvet pa je zelo dalec od tiste vrste (svetovnega) etosa, ki ga zagovarja
Hans King (2004: 189) in katerega cilj je »prenovijeno obcestvo moskih in zZensk v
Cerkuvi in druzbi, v kateri imajo zZenske na vseh ravneh enak delez odgovornosti
kot moski in v katero lahko prispevajo svoje darove, poglede, vrednote in izkusnje«.
Bolj pravicen in spolno nepristranski etos pa je mogoce uresnicevati le, ¢e bo zen-
ska razumljena in obravnavana kot samostojna osebnost, ¢e se njeno dostojanstvo
ne bo merilo le z materinstvom, kar pa zahteva tudi preobrazbo celotne druzbe in
konc¢no tudi cerkve, kot meni F. Kissling (2001: 200-201). Odli¢na poznavalka
Katoliske cerkve Uta Ranke Heinemann (2005: 22) pa po izvolitvi kardinala Josep-
ha Ratzingerja za papeza Benedikta XVI priporoca: »Naj opustijo upanje tisti, ki
mislijo, da se bo Cerkev spremenila.« Glede na prevratniski moto ostaja zgolj up, da
lahko »pridiga« zunaj cerkve pocasi vpliva na ozavescanje in delovanje zensk in
moskih v prid bolj uravnotezeni spolni udelezbi v vseh eksistencialno nujnih
dejavnostih. Seveda so tu misljene »pridiges, ki obstojecega sveta - vklju¢no z reli-
gijskim in cerkvenim ustvarjanjem in upravi¢evanjem - ne predpostavljajo kot
danega in nevprasljivega, temvec¢ ga v temeljih problematizirajo.

Ps.

»Kako zivijo dekleta?« je vprasal Hasan.

»Govorijo veliko, tudi delajo veliko, veliko se smejejo in celo jocejo veliko.
Samo mislijo malo.«

»10 je najbolje. Sicer bi se jim utegnilo Se dozdevati, da so v jeci. Nic zato.
Zenske ste vajene haremouv in jece. Nekdo lahko prebije vse Zivljenje med $ti-
rimi stenami. Ce se ne zave ali ce ne obcuti, da je jetnik, tedaj ni jetnik....«

(Bartol, 1938/2002: 491)
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