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CLANEK

MUSLIMANI V ZAHODNI EVROPI MED
INTEGRACIJO IN GETOIZACIJO

Povzetek. Tematika clanka so muslimanske verske manjsine
v zahodni Evropi. Vecina raziskovalcev se strinja, da v
zahodni Evropi zivi od 12 do 15 milijonov muslimanouv, nji-
hovo Stevilo pa zaradi stalnega priseljevanja in razmeroma
visoke natalitete hitro narasca. Muslimanske manjsSine v
zahodni Evropi so vecinoma posledica ekonomskih imigra-
cij. Najve¢ zahodnoevropskih muslimanov je naseljenih v
treh najstevilcnejsih drzavah (Nemciji, Franciji in Veliki
Britanifi). Zato je v clanku tudi obravnavan poloZaj musli-
manov v omenjenih treh drzavah, in sicer predvsem z vidi-
ka njihove integriranosti oziroma getoiziranosti znotraj
druzbe - gostiteljice. Temeljna ugotovitev je, da so muslima-
ni, kljub dejstvu, da praviloma opravljajo najslabse placana
dela, v ekonomskem smislu vkljuceni v druzbo, politicno in
kulturno pa ne. Najslabsi je njihov poloZaj v Nemciji, kjer je
etnocentricni koncept nemskega naroda (Blut und Boden)
do nedavnega onemogocal, da bi nemski muslimani - ti so
vecinoma turskega porekla - pridobili drzavljanstvo. V
zadnjih letih se tudi med muslimani v zahodni Evropi Sirijo
bolj fundamentalisticne interpretacije islama: ta pojav je
posledica tako procesov v SirSem islamskem svetu kot tudi
odziv na marginaliziranost muslimanov v drZavah - gostite-
ljicah.

Kljuéni pojmi: muslimani, zahodna Evropa, verska manjsi-
na, integracija, multikulturnost, nacionalizem, ksenofobija,
islamski fundamentalizem

Uvod

V uvodu je treba poudariti, da so predmet obravnave muslimanske verske
manjsine v zahodnoevropskih drzavah, ki so se pojavile v zadnjega pol stoletja
predvsem zaradi ekonomsko motiviranega priseljevanja muslimanov iz Male Azije,
severne Afrike, Bliznjega vzhoda in indijske podceline. Ob tem pa je zgodovinsko
dokazano dejstvo, da je islam, kot najmlaj$a od treh tako imenovanih abrahamskih
monoteisti¢nih religij (poleg zidovstva in krs¢anstva), navzlic globoko zakoreninje-

nemu in nenehno poudarjanemu ideoloskemu konceptu o Evropi kot monoreligi-
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ozni (krscanski) celini, Ze od zacetka 7. stoletja, ko so arabsko-islamski osvajalci
zaceli osvajati Pirenejski polotok, v Evropi prisotna religija, ki je na stevilnih podro-
¢jih (znanost, arhitektura, kulinarika itn.) moc¢no obogatila evropsko civilizacijo.

V tem kontekstu je zanimivo stalis¢e ameriskega sociologa religije Krishnana
Kumarja o genezi konfliktnega odnosa med (krs¢ansko) Evropo in islamskim sve-
tom: “Evidentno je, da je glavni razlog za strah in sovraznost Evrope do musliman-
skih ljudstev strah in tesnoba, ki izvirata iz blizine. Muslimani so namre¢ sodelova-
li pri formaciji Evrope, in sicer ne le kot drugi in drugac¢ni, temvec tudi neposred-
no kot filozofi, znanstveniki in uc¢enjaki. Le kaksno bi bilo, denimo, intelektualno
ozradje v evropskem srednjem veku brez del Avicenne, Averroesa, Ibn Khalduna
in ostalih arabskih mislecev, ki so prevzeli in naprej razvijali znanost in kulturo
stare Gréije in Rima?” (Kumar, 2002: 57)

Vzajemno vplivanje med Evropo in muslimanskim svetom je treba $e bolj izpo-
staviti zlasti po napadih islamisti¢nih teroristov na New York in Washington 11.
septembra 2001; ti tragi¢ni dogodki so namre¢ povzrodili, da se je med pripadniki
politi¢nih elit zahodnih drzav in v vsej mednarodni javnosti vhovi¢ moc¢no uvelja-
vila redukcionisti¢na teza ameriskega politologa Samuela Huntingtona o prihajajo-
¢em spopadu civilizacij (Se posebej med zahodno in islamsko). Dejstvo je, da ta in
njej podobne teorije predstavljajo nevarno poenostavljanje zelo kompleksnih
sodobnih mednarodnih odnosov, vendar pa se hkrati ne smemo prepustiti skodlji-
vi iluziji, da je nenehna napetost v odnosih med (post)krs¢anskim Zahodom in
islamskim svetom samo posledica sovraznega delovanja pescice skrajnezev na
obeh straneh. Ne, obstajajo Stevilni zgodovinski, ekonomski, politi¢ni in teolosko-
kulturoloski dejavniki in procesi, ki so odgovorni za nerazumevanje in posledi¢na
trenja med Zahodom in islamom. Naj nastejem le nekatere: socioekonomska
neenakost med razvitimi postindustrijskimi drzavami zahodne Evrope in Severne
Amerike na eni ter gospodarsko pretezno nerazvitimi muslimanskimi drzavami na
drugi strani, vzajemni predsodki in ob¢utek sovraznosti, ki izvirajo Ze iz obdobja
krizarskih vojn v 12. in 13. stoletju, izraelsko-palestinski konflikt, zahodna (pred-
vsem ameriska) podpora skorumpiranim fevdalnim ali diktatorskim rezimom v
arabsko-muslimanskem svetu v zameno za razmeroma poceni nafto itn.
Muslimani v zahodni Evropi so, ¢e se izrazimo v metafori, predvsem most med
obema civilizacijama, hkrati pa tudi populacija, na kateri se lomijo kopja predsod-
kov in antagonizma med njima.

Koliko je Muslimanov v zahodni Evropi in kdo so?

Natancnega Stevila privrzencev Alaha in preroka Mohameda v zahodni Evropi
ni mogoce ugotoviti; zaradi nenehnega, ve¢inoma ilegalnega, priseljevanja to
namre¢ stalno narasca, poleg tega pa stevilne zahodnoevropske drzave pri popi-
sih prebivalstva svojih drzavljanov in tujcev, ki bodisi stalno bodisi za¢asno bivajo
v drzavi, ne sprasujejo po verski pripadnosti. Kot navaja raziskovalka na Centru za
bliznjevzhodne Studije pri univerzi Harvard Jocelyn Cesari, so se leta 2001 ocene
o skupnem stevilu muslimanov v zahodni Evropi gibale med 12 in 15 milijonov, ta
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Stevilka pa zaradi stalnega priseljevanja in vec¢inoma visoke natalitete zahodnoev-
ropskih muslimanov hitro narasc¢a (Cesari, 2001: 11).

Najve¢ zahodnoevropskih muslimanov prebiva v Franciji (priblizno 5 milijo-
nov), sledi pa ji Nemcija (okoli 3,5 milijona). V Veliki Britaniji zivi od 1,5 do 2 mili-
jona muslimanov, nekaj ve¢ kot milijon muslimanov pa zivi v drzavah Beneluksa.
Ve¢ sto tiso¢ Alahovih vernikov je naseljenih $e v Spaniji, Italiji in skandinavskih
drzavah. Iz navedenih statisti¢cnih podatkov lahko naredimo pomenljiv sklep: mus-
limani predstavljajo od 3 do 5 odstotkov celotnega prebivalstva zahodne Evrope,
islam pa je za katolicizmom in protestantizmom tretja najbolj tevil¢na veroizpo-
ved na zahodu Stare celine (Cesari, isto). Islam je najhitreje rastoca religija v zahod-
ni Evropi, v njegove vrste pa vstopa tudi vse ve¢ avtohtonih prebivalcev zahodne
Evrope.

Zahodnoevropski muslimani so v smislu etni¢ne pripadnosti sila heterogena
populacija: najvec jih je arabskega porekla iz severne Afrike (ti so naseljeni pred-
vsem v Franciji, drzavah Beneluksa, Italiji in Spaniji). Muslimani v Nemciji in
Avstriji izvirajo zlasti iz Turcije (bodisi etni¢ni Turki bodisi Kurdi), v manjsi meri pa
tudi iz avtohtonih islamskih obmoc¢ij na jugovzhodu Evrope (Bosna in
Hercegovina, Sandzak, Kosovo, zahodna Makedonija in Albanija). Dokaj specific¢-
na skupina so britanski muslimani: ti izvirajo predvsem iz nekdanjih britanskih
kolonij v juzni Aziji (Pakistanci, muslimanski Indijci in Bangladezani), precej pa je
tudi arabskih muslimanov. Zahodnoevropski muslimani so v veliki vecini suniti',
torej pripadniki vecinske veje islama.

Glede njihovega socioekonomskega polozaja je treba reci, da je pretezni del
zahodnoevropskih muslimanov na dnu dohodkovne lestvice, saj opravljajo tezja
in slabo placana dela, ki so med avtohtonimi prebivalci zahodnoevropskih drzav
nezazelena. So pa tudi izjeme: zlasti med britanskimi muslimani, ki so v treh dese-
tletjih po 2. svetovni vojni kot prebivalci (nekdanjih) britanskih kolonij lahko pri-
dobili britansko drzavljanstvo, je vse vec¢ visoko izobrazenih profesionalcev, ki
sodijo v srednji ali celo visji druzbeni razred. Velika Britanija je tudi v tem pogledu
bolj podobna ZDA kot celinski Evropi.

Kot lahko vidimo, zahodnoevropski muslimani niso demografski, etni¢ni in
religiozni monolit, ki je zmozen ogroziti obstoj evropske civilizacije, temvec gre za
zelo heterogen agregat pripadnikov razli¢nih ljudstev, jezikov in svetovnih nazo-
rov. Cesarijeva celo meni: “S socioloskega zornega kota le stezka lahko govorimo o
muslimanski skupnosti v zahodni Evropi, saj je ta domnevna skupnost prevec raz-
nolika in zapletena” (Cesari, 2001: 13). V nadaljevanju tega ¢lanka bom obravnaval
polozaj islamskih skupnosti v treh najvecjih in najpomembnejsih drzavah zahod-
T Svetovni islam se v grobem deli na vecinske sunite in Siitsko manjsino (priblizno 10 odstotkov vseh
muslimanou, geografsko pa so skoncentrirani na Iran, juzni Irak ter deloma na Sirijo in Libanon). Siizem
se je razvil v drugi polovici 7. stoletja kot socialno in politicno gibanje, povezano z vprasanjem, kdo ima
pravico naslediti preroka Mohameda. Siiti trdijo, da so do poloZaja kalifa (verski in politicni voditelj mus-
limanov) upraviceni zgolj potomci Mohameda in njegovega zeta Alija, ki je bil Cetrti kalif. Siiti tudi ne pri-
znavajo sune: to so ustno posredovali Mohamedovi ucenci, druzinski clani in spremljevalci, nato pa je
bila zabelezena v tako imenovanih izrocilih (hadis), ki veljajo za drugi vir islamskega prava (Saria). Za
Siizem sta znacilna tudi osrednja vioga duhovnika (imam) in poudarjanje mucenistva za vero in pravi-
co (Thorval, 1998: 223-224).
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ne Evrope (Veliki Britaniji, Franciji in Nemciji) in stopnjo njihove integriranosti ozi-
roma getoiziranosti znotraj sirse druzbe.

Velika Britanija - potomci Radza

Vecina britanskih muslimanov, izvira iz indijske podceline, ki je bila do leta
1947 del svetovnega kolonialnega imperija Zdruzenega kraljestva’. Mnozi¢no pri-
seljevanje muslimanskih in nemuslimanskih juznih Azijcev v mati¢no Veliko
Britanijo je omogocil leta 1948 sprejeti zakon o drzavljanstvu, ki je drzavljanom bri-
tanske skupnosti narodov (Commonwealth) de facto podelil britansko drzavljan-
stvo. Temeljni motiv, ki je tedanje britanske parlamentarce vodil pri sprejemanju
tega zakona, je bila krepitev vezi med mati¢no drzavo in njenimi belimi dominio-
ni (kolonije z visoko stopnjo samouprave) - Kanado, Avstralijo in Novo Zelandijo.
“Zakonodajalci leta 1948 pa niso predvidevali mnozi¢nega priseljevanja Indijcev in
Pakistancev ter prebivalcev britanskih kolonij v Karibih. Ti migranti so se priselili
v Veliko Britanijo in se zaposlili kot poceni delovna sila v industrijskih panogah, ki
so bile dejavne v obnovi porusene Evrope. To niso bili tujci, temve¢ drzavljani
Commonwealtha. Smeli so svobodno vstopati na ozemlje Velike Britanije, ¢e pa so
se registrirali, so uzivali tudi volilno pravico,” zgodovinske okolis¢ine, ki so botro-
vale zacetku mnozi¢nega naseljevanja muslimanov v Veliko Britanijo, pojasnjuje
francoski islamolog Gilles Kepel (Kepel, 1997: 99).

V zacetnem obdobju so ve¢ino muslimanov na Otoku sestavljali samski moski,
v 60. in 70. letih prej$njega stoletja pa so se jim v okviru programa zdruZevanja dru-
zin pridruzili $e druzinski ¢lani in sorodniki. Ce Zelimo razumeti sedanji polozaj
muslimanov v Veliki Britaniji, je treba poudariti, da britanska zakonodaja §¢iti pred
diskriminacijo pripadnike rasnih in etni¢nih manjsin, vendar muslimani niso pri-
znani za tovrstno manjsino (Modood, 2001: 114).

Za islam v Veliki Britaniji je znacilna tudi izjemno visoka stopnja aktivizma na
verskem, Solskem in politicnem podrocju. Kot pise Kepel, so bile prve moseje v
Veliki Britaniji ustanovljene v 50. letih (v Franciji sele v 70. letih), Ze v 60. letih pa
so predstavniki britanskih muslimanov od oblasti zahtevali, naj sistem javnega Sol-
stva preoblikujejo tako, da ucenci islamske vere v njem ne bodo vec¢ stigmatizirani,
ampak bodo lahko svobodno opravljali predpisane verske obrede in izpolnjevali
zapovedi islama (zlasti noSenje islamske nose za Zenske - hijab ter neuzivanje svinj-
skega mesa in masti). Leta 1966 ustanovljeni Muslimanski sklad za izobraZevanje
(Muslim Education Trust) sicer vztrajno dokazuje, da so u¢ni nacrti britanskih jav-
nih Sol prezeti z moralnim relativizmom, predvsem humanisti¢ni predmeti (zgo-
dovina, zemljepis in anglesc¢ina) pa naj bi bili obremenjeni s krs¢anstvom in evro-
pocentrizmom (Kepel, 1997: 111).

Britanski muslimani so zato Ze v 70. letih zaceli ustanavljati zasebne verske
sole, v katerih se muslimanski otroci in mladina ucijo tako verske predmete (zlasti

2 Britansko indijsko cesarstvo (v hindiju, najbolj razsirjenem jeziku podceline, se mu je reklo Radz)
Je leta 1947 razpadilo na formalno laicno, dejansko pa pretezno hindujsko Indijsko unijo in muslimanski
Pakistan. Od slednjega se je leta 1971 z vsestransko indijsko pomocjo odcepil Banglades (op. avtorja).
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koran in islamsko pravo) kot tudi posvetne predmete. Najbolj eminentna ustanova
muslimanskega 3olskega sistema v Veliki Britaniji je nedvomno $ola Islamia. Njen
glavni ustanovitelj in sponzor je nekdanji pop pevec Cat Stevens, ki se je po spre-
obrnitvi v islam v zacetku 80. let preimenoval v Jusufa Islama. Islamia slovi po viso-
kih izobrazevalnih standardih in poudarjeni panislamski usmerjenosti; slednja se
odraza tudi v tem, da je Solski jezik (poleg anglescine) arabs¢ina, ne pa tudi jeziki
muslimanov iz indijske podceline.

Dogajanje, ki je homogeniziralo muslimansko skupnost v Veliki Britaniji in
hudo zaostrilo njene odnose z vecinskim prebivalstvom, pa je bila afera Rushdie’.
Islamska ortodoksnost je prisla v jasno kolizijo z na¢elom svobode vesti in izraza-
nja, ki sodi v samo jedro zahodnega pojmovanja ¢lovekovih pravic. Kot meni
Kepel, afera Rushdie ni le radikalizirala Ze tako latentno napetih odnosov med
muslimansko manjsino in “kr§¢ansko” vecino v Veliki Britaniji, temvec¢ je sprozila
tudi spopad za prevlado znotraj islamske skupnosti med njenimi starejsimi vodite-
lji in njihovimi mlajsimi konkurenti; ti so praviloma visoko izobrazeni, socioeko-
nomsko uspesni, predvsem pa radikalnejsi v svoji interpretaciji islama kot tradici-
onalni voditelji (Kepel, 1997: 127).

V tem internem merjenju moci so, kot se zdi, zmagali zagovorniki sociokultur-
ne in politicne samoizolacije muslimanov znotraj multikulturne britanske druzbe.
O njihovi zmagi pri¢a tudi ustanovitev Muslimanskega parlamenta leta 1992.
Njegovi ustanovitelji so v Muslimanskem manifestu (Muslim Manifesto) izrazili
prepric¢anje, da “pridobitev britanskega drzavljanstva bodisi ob rojstvu bodisi skozi
proces naturalizacije muslimana ne odvezuje od dolznosti svete vojne” (po Kepel,
1997: 143). Kot so prepricani avtorji Muslimanskega manifesta, “zahodna civilizaci-
ja trpi za Stevilnimi boleznimi uma, telesa in duse, ki so neposredna posledica
nebrzdanega sekularizma” (po Kepel, isto). Edina vseobsegajoca odresitev naj bi
bila torej islamizacija Velike Britanije in vsega zahodnega sveta! To so ideje in sta-
lisc¢a, ki ze desetletja tvorijo standardni repertoar ekstremnih islamistov po vsem
svetu. Kot dokazuje primer britanskih muslimanov, formalna integracija (zlasti pri-
dobitev drzavljanstva) Se zdale¢ ne pomeni dejanske sociokulturne integracije v
novo druzbo.

Francija - republikanska drZava na preizkuSnji

Etni¢na pripadnost muslimanov, ki so naseljeni v Franciji, se povsem razlikuje
od etnic¢ne pripadnosti britanskih ¢astilcev Alaha: francoski muslimani so pravilo-
ma Arabci, ki vecinoma izvirajo iz treh drzav severne Afrike (Alzirije, Maroka in
Tunizije). Kot navaja francoski sociolog Michel Wieviorka, so se Stevilni severnoaf-
riski muslimani v 50. in 60. letih prej$njega stoletja v Francijo priselili zato, ker so v

' Ta je izbruhmila 14. februarja 1989, ko je takratni iranski verski in politicni voditelj veliki ajatola

Hendli Sajed al-Ruholah al-Musavi al-Homeini s fatvo (razglas islamske verske avtoritete) britanskega pisa-
telja indijsko-muslimanskega porekla Salmana Rushdieja zaradi romana Satanski stihi (Satanic Verses),
v katerem naj bi Zalil preroka Mohameda, njegove ucence in druzinske clane, obsodil na smrt. Izvrsitev
smrine kazni naj bi bila dolznost slehernega vernega muslimana (Kepel, 1997: 129).
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domacih dezelah kolaborirali s francoskimi kolonizatorji. Najbolj znani med njimi
so bili tako imenovani harkiji (pomozne arabske enote francoske kolonialne voj-
ske v Alziriji, ki so po zmagi alZirskih protikolonialnih sil leta 1962 pobegnili v
Francijo) (Wieviorka, 2002: 131).

Ze konec 50., $e posebej pa v 60. in 70. letih, so zaradi pomanjkanja domace
delovne sile v industrijska sredis¢a po vsej Franciji zaceli prihajati severnoafriski
delovni imigranti. To so bili pretezno mladi samski moski, ki so se sprva namera-
vali vrniti v svoje domovine, a za¢asnost njihovega bivanja v Franciji se je s¢casoma
prevesila v stalnost. Ti imigranti so bili Ze od vsega zacetka, denimo, v¢lanjeni v sin-
dikate, na podroc¢ju politi¢ne zastopanosti in kulturnega izrazanja pa so bili - in so
Se - getoizirani. Vec¢ina francoskih muslimanov zivi v revnih Cetrteh francoskih
mest. Zaradi liberalne politike podeljevanja drzavljanstva‘’, ima vecina francoskih
muslimanov tudi drzavljanstvo Francije.

Francoski muslimani so skoraj brez izjeme suniti, posamezne moseje pa obicaj-
no (so)financirajo drzave, iz katerih izhajajo verniki, ki se zbirajo v teh mosejah’.
Kroni¢ni problem, ki tare tamkajsnje muslimane, sta tudi prevladujoc¢a neizobraze-
nost in tradicionalizem imamov, kar skupaj z nezavidljivim socioekonomskim pol-
ozajem vernikov ustvarja plodna tla za razcvet islamskega radikalizma.

Ce so se britanski muslimani kot politicna skupnost per se znotraj britanske
druzbe dokon¢no konstituirali ob aferi Rushdie, je bil taksen prelomen dogodek
za njihove sovernike v Franciji afera, ki je izbruhnila 5. oktobra 1989, potem ko je
ravnatelj srednje Sole v mestecu Creil, v pariski regiji, trem muslimanskim ucen-
kam prepovedal nositi hijab v Solskih prostorih, ¢es da taksno vedenje krsi nacelo
lai¢nosti javnega 3olstva, posredno pa tudi nacelo loc¢itve verskih skupnosti od
drzave. Ta odlocitev je sprozila val ogorcenih protestov s strani muslimanskih orga-
nizacij: te so drzavne oblasti opozarjale, da spostovanje verskih norm nikakor ne
more predstavljati krsenje nacela loc¢itve drzave in verskih skupnosti®.

Pomenljivo pa je dejstvo, da so tudi Stevilni levoliberalni intelektualci, ki so
naceloma naklonjeni manjSinam, javno pozivali vlado, naj ne popusti pred
domnevnim groze¢im vdorom religioznega in etni¢nega partikularizma v javne
prostore. Wieviorka meni, da je ta zahteva utemeljena v jakobinskem konceptu
Francije kot unitarne sekularne drzave, ki ne dopusca javnega izrazanja idej, pogle-
dov in simbolov, ki bi utegnili rusiti enotnost francoske ocetnjave (Wieviorka, 2002:
141). Tedanja francoska vlada je odlocitev o tem, ali je v javnih Solah dovoljeno nosi-
ti hijab ali ne, najprej prepustila ravnateljem, v prvi polovici 90. let pa se je v javno-
sti pocasi izoblikovalo soglasje, da muslimanske uc¢enke v solskih prostorih smejo
nositi hijab, Sirjenje verske propagande v javnih olah pa je strogo prepovedano.
W’ - tako kot tudi v Stevilnih drugih drzavah - v veljavi nacelo, da je vsak clovek, ki se rodi
na francoskem drzavnem ozemlju, praviloma francoski drzavljan (Wieviorka, 2002: 135).

* Vecina francoskih mosej je (so)financirana s strani AlZirije in Maroka, kar tema dvema drzavama
omogoca (posredno) vmesavanje v francoske notranje zadeve. Kot navaja tednik The Economist, se v
zadnjih letih kot sponzorica francoskih muslimanov uveljavlja tudi Savdska Arabija, ki Siri konservativ-
no-puritanski vahabizem (The Economist, 10.avgust 2002: 24).

© Muslimanski predstavniki so drzavnim oblastem med drugim (upraviceno) ocitali, da dopuscajo
nosenje krscanskih in judovskih verskih simbolov v javnih solah, prepovedujejo pa islamske verske simbo-
le. S tem naj bi oblasti grobo krsile nacelo enakopravnosti drzavljanov (Kepel, 1997: 185).
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V odnosu francoske vec¢ine do tamkajsnjih muslimanov je mogoce zaznati vec¢
odkritega protimuslimanskega rasizma kot, na primer, v Veliki Britaniji, kar je ver-
jetno deloma tudi posledica tega, da so bili Francozi ze zaradi svojega geopoliti¢-
nega polozaja bolj dejavni in izpostavljeni v stoletja dolgi konfrontaciji med zahod-
nim in islamskim svetom kot njihovi severni sosedje, ki jih od evropske celine loci
Rokavski preliv. Voditelj ksenofobic¢ne - in $e posebej islamofobic¢ne - Nacionalne
fronte Jean-Marie Le Pen je tako spomladi 2002 v prvem krogu predsedniskih voli-
tev osvojil kar 17 odstotkov vseh veljavnih glasov in se uvrstil v drugi krog volitev.
Po navedbah Wieviorke zastopa Nacionalna fronta interese 15 odstotkov franco-
skega volilnega telesa (Wieviorka, 2002: 143).

Kot lahko vidimo, je francoski model enotne republikanske drzave tamkajsnji
muslimanski skupnosti omogoc¢al manj maneverskega prostora in moznosti za raz-
voj kolektivne identitete kot pa britanski model liberalne multikulturnosti. V
nasprotju z britanskim modelom, ki ne le dopus¢a, ampak celo spodbuja organizi-
ranje manjsin in politi¢no artikuliranje njihovih interesov, je francoski model v
bistvu Se vedno sovrazno nastrojen do vseh druzbenih skupin in procesov, ki
ogrozajo zapovedano enotnost le patrie.

Nemdcija - veCni gastarbeiterji?

V Nemciji, ki je po Stevilu prebivalcev in gospodarski mo¢i najvecja zahodno-
evropska drzava, zivi okoli 3,5 milijona muslimanov. Kar tri ¢etrtine muslimanov v
Nemciji so turskega porekla. Ostali so Kurdi, Arabci, nekaj sto tiso¢ nemskih ¢astil-
cev Alaha pa izvira iz jugovzhodne Evrope (Albanci in Bosnjaki). Tako reko¢ vsi
nemski muslimani pripadajo sunitski veji islamske vere.

Muslimani so se priceli naseljevati v Nemciji konec 50. let, saj je ob hitri dina-
miki gospodarske rasti v 2. svetovni vojni porusene Nemcije zacelo primanjkovati
domace delovne sile. Ti gostujoci delavci (Gastarbeiter) naj bi bili le zac¢asno osta-
li v Nemciji, vendar se je tudi v tem primeru zacasnost kmalu prevesila v stalnost.
Kar 61 odstotkov sedanjih nemskih Turkov je bilo rojenih v Nemciji oziroma tam
Zivijo Ze vec kot 20 let (The Economist, 20. oktober 2001: 36) Skoraj polovica nem-
skih muslimanov je mlajsa od 30 let, najhujsi problemi muslimanske skupnosti v
tej drzavi pa so brezposelnost, ve¢inoma nizka izobrazba in vsestranska neintegri-
ranost v nemsko druzbo. Opazna je tudi moc¢na ksenofobi¢nost avtohtonega pre-
bivalstva do muslimanov.

Moseje v Nemciji so organizirane po etni¢nem nacelu; v praksi to pomeni, da
se v vec¢ini nemskih mosej pridiga v turs¢ini, jezik molitve pa je kajpada arabscina.
Glavni uradni organ nemskih muslimanov je Centralni svet muslimanov, imame ter
izvajanje verouka in kulturno-izobrazevalne dejavnosti pa vec¢inoma financira
Turcija, kar njenim oblastem omogoc¢a vsaj delen nadzor nad razmerami v tursko-
muslimanski skupnosti v Nemciji. Le pesc¢ica nemskih muslimanov je do nedavne-
ga imela nemsko drzavljanstvo’, kajti nemska nacionalna identiteta (in s tem tudi

7 Sele leta 2000 je viadna koalicija socialdemokratov in zelenih sprejela nov zakon o drZavljanstou,

ki je vsem v Nemciji rojenim otrokom tujih drzavljanov avtomaticno podelil nemsko drzavljanstvo (op.
avtorja).
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drzavljanstvo) temelji na etnocentri¢cnem nacelu, da je do nemskega drzavljanstva
upravicena le oseba, ki je etni¢ni Nemec (Nemka), torej ¢lan (¢lanica) nemskega
ljudstva (Volk). Pretezni del nemskih muslimanov ima torej le delovno in bivalno
vizo, nekateri pa uzivajo status politicnega azilanta.

Za muslimane, ki zivijo v 82-milijonski Nemciji, je tradicionalno veljalo, da so
dokaj liberalni in nedosledni glede udejanjanja nacel islama v vsakdanjem Zivlje-
nju. V zadnjem desetletju pa je tudi med nemskimi muslimani opazen trend reis-
lamizacije in vecjega javnega poudarjanja islamske verske identitete®. Ta trend je
brzkone posledica krepitve islamskega fundamentalizma na mednarodni ravni, a
tudi kolektivne frustracije, zaradi marginaliziranosti muslimanov v nemski druz-
bi. Skrb vzbujajoc¢ je tudi pojav politicnega islama: v Nemciji obstaja islamisti¢na
organizacija Milli Gorus, ki ima 27.000 ¢lanov turskega porekla. Kot organizacija
islamisti¢nih Turkov v Nemciji je tesno povezana z islamisti¢nimi gibanji v matic-
ni Tur¢iji. Do decembra 2001, ko so jo nemske oblasti prepovedale, je v Nemciji
delovala tudi skrajna islamisticna skupina Kalifova drzava, katere voditelj Metin
Kaplan je odkrito razglasal, da je treba Nemcijo z vsemi razpolozljivimi sredstvi
¢im prej islamizirati. (Verfassungsschutzbericht des Landes Nordrhein-Westfalen
uber das Jahr 2001, 2002: 198-202) Ne kaze pozabiti niti podatka, da je ve¢ glavnih
organizatorjev in izvrsiteljev teroristi¢nih napadov na ZDA ve¢ let zivelo in Studi-
ralo v Nemciji.

Nemcija je v primerjavi z Veliko Britanijo in Francijo doslej storila najmanj za
integracijo tamkaj zive¢ih muslimanov v Sirso druzbo, toda pred dvema letoma
sprejeti nov zakon o drzavljanstvu je kazalnik, da se tudi etnocentri¢en koncept
nemske drzave in drzavljanstva pocasi, a zanesljivo poslavlja.

Muslimanska diaspora v zahodni Evropi in globalni islam

Kaksna je torej prava vloga zahodnoevropskih muslimanov? Ali naj bodo most
razumevanja in sodelovanja med postkrs¢ansko Evropo in islamskim svetom ali pa
jim je morda namenjena vloga pionirjev pri islamizaciji Stare celine, ki jo napove-
dujejo in nadrtujejo islamisti¢ni strategi po vsem svetu? Zelo tezko je podati celo-
vit odgovor na to usodno vprasanje, lahko pa navedemo in analiziramo nekatere
dejavnike, ki igrajo v tem kontekstu klju¢no vlogo.

Prvi takSen dejavnik je nedvomno globoko zakoreninjen in pogosto poudar-
jan obcutek enotnosti svetovne skupnosti muslimanskih vernikov (umma). Treba
je vedeti, da je ustanova kalifata de iure obstajala vse do leta 1924, ko je ustanovi-
telj sodobne turske drzave Kemal Mustafa Atatirk odstavil zadnjega otomanskega
sultana. Navzlic etni¢nim, rasnim, jezikovnim, politi¢cnim in kulturnim lo¢nicam
znotraj islamskega sveta sta za islam vendarle znacilna obc¢utek panislamske soli-
darnosti in nagnjenost k obravnavanju muslimanskega sveta kot enotne kulturne
entitete, ki vsebuje tudi nastavke za vnovi¢no vzpostavitev pred davnimi stoletji

§ Kot poroca tednik The Economist, se vse vec nemskih muslimanov tudi v javnosti kaze v islamskih
oblacilih, narasca Stevilo vernikouv, ki redno obiskujejo glavno petkovo molitev v mosejah in se postijo med
postnim mesecem ramadanom (The Economist, 10. avgust 2002: 22).
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izgubljene politicne enotnosti®. Tudi hiter razvoj telekomunikacij, interneta in letal-
skega transporta zelo pozitivno vpliva na ohranjanje in Sirjenje obcutka enotnosti
svetovne skupnosti islama.

Drugi tovrsten dejavnik pa je fundamentalno prepric¢anje vecine muslimanov,
da predstavlja njihova vera sklenitev prerostva in s tem vrhunec in zakljucek
duhovne evolucije ¢lovestva. To stanje duha je morda najbolje ubesedil svetovno
znani francoski poznavalec sodobnega islama Bruno Etienne: “Beseda je dokon¢-
no izre¢ena, Zakon je oznanjen in za nova razodetja ni ve¢ ne prostora ne ¢asa.
Zivljenje je treba organizirati v skladu z Zakonom in se mu podrediti. Vsaka inter-
pretacija, ki poskusa poseci onstran Zakona, bi lahko zlomila Pecat prerostva, se
pravi resni¢no ustvarila novo vero. Prva posledica te sklenitve je mirnost muslima-
nov glede drugih monoteisti¢nih religij, katerih krona je islam, in njihova neomaj-
na gotovost, da Judje in kristjani ne spredvidijo te razkrite resnice, iz zlonamerno-
sti ali nepoznavanja. Treba je razumeti, da je tezava neredljiva, saj je prerok
Mohamed, ki je prisel kasneje kot bozji sin, lahko v o¢eh kristjanov le slepar; ta ana-
liza me napeljuje k mnenju, da med monoteisti¢nimi verstvi ni mogo¢ nikakrsen
dialog” (Etienne, 2000: 77). Tako krs¢anstvo (zlasti katolistvo) kot islam zahtevata
zase ekskluzivnost nadnaravnega razodetja. Taksen obojestranski dogmatizem
brez dvoma znatno omejuje prostor vzajemno spostljivega dialoga in sobivanja.

Tretji dejavnik, ki obcutno vpliva na stanje odnosov med “kr$c¢anskimi”
Evropejci in muslimanskimi manjsinami v zahodnoevropskih drzavah, je splosno
razmerje med zahodnim in islamskim svetom. Ti odnosi so, kot je znano, obreme-
njeni s Stevilnimi negativnimi elementi in procesi. Kot kaze zdaj, se bodo ti odno-
si zaostrovali tudi v prihodnje, in to, o tem ne more biti dvoma, bo negativno vpli-
valo na polozaj zahodnoevropskih muslimanov in na njihov odnos do evropske
civilizacije.

Ali torej sploh obstaja moznost, da se bo med zahodnoevropskimi muslimani
razvil evropski islam, ki bo po besedah nemskega sociologa arabskega porekla
Bassama Tibija sprejel lo¢itev med vero in drzavo in bo kompatibilen s konceptom
zahodne demokracije? (Tibi, 2002: 42). Res je sicer, da je odgovor na to vprasanje
odvisen predvsem od stopnje pripravljenosti avtohtonega prebivalstva v zahodno-
evropskih drzavah, da tudi politicno in kulturno integrira muslimane, vendar se
bodo morali tudi slednji, opozarja Tibi, odreci tradicionalnemu prepricanju, da je
migracija muslimanov (hijra) zgolj nacin islamizacije (dawah) nekega nemusli-
manskega ozemlja (v tem primeru Evrope).

Muslimani bodo morali pa¢ sprejeti dejstvo, da islam v Evropi ne more biti to,
kar je, denimo, na Bliznjem vzhodu in severni Afriki - uradna in dominantna reli-
gija, ki je tako institucionalno kot simbolno skoraj povsem zlepljena z drzavo, ki je
v vecini primerov skrajno nedemokrati¢na in represivna. Morda pa se bo ravno
med zahodnoevropskimi muslimani zacel proces muslimanskega razsvetljenstva,
ki bo v kon¢ni fazi ves islamski svet osvobodil prezivelih dogem in praks in ga

? Omeniti velja predvsem Organizacijo islamske konference (OIC), ki zdruzuje 52 povsem ali pretez-

no muslimanskih drzav. OIC med drugim vsestransko pomaga muslimanskim manjsinam v nemusliman-
skih drzavah, posreduje pa tudi v sporih med drzavami clanicami (Lubeck, 2002: 78).
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usmeril na pot znanstveno-tehnoloskih inovacij, gospodarskega razvoja in politi¢-
ne demokracije?
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